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PREFATA

Iatd un titlu cu sigurantd curajos, care intrigd si provoaca printr-O
problematica istoriograficd care, daca a fost mereu prezentd in dezbaterile
istoriografice contemporane, este departe de a aduce consensul in tabara
istoricilor. Dimpotriva, problematica identitara a provocat vii dispute si chiar
polemici, si nu este deloc previzibil momentul cand exegetii vor cadea de
acord si problema va fi considerata clasata.

Este cu atdt mai de salutat curajul unei tinere echipe de cercetatori
care au asumat fara inhibitii aceasta problematica sensibild, intr-un Simpozion
organizat intr-un loc si el deloc conventional. Este vorba de prima editie a
Conferintelor de vara de la Telciu, comund in judetul Bistrita-Nasaud, situata
intr-un peisaj mirific, pe valea Salautei, care a avut loc in 22-23 iulie 2012.
Faptul in sine trebuie si el salutat, ca si disponibilitatea autoritatilor
administratiei locale, primaria si consiliul local, care s-au dovedit sensibile la
problematici si dezbateri culturale si istoriografice novatoare. Comunicarile
prezentateu dat loc, timp de doua zile, la dezbateri si schimburi de idei, care
acum se matétlizeaza intr-un volum, care speram, va deschide o serie. Un
argument 1n plus spre a sustine ca initiativele salutare nu se mai desfasoara
doar in marile centre academice, ci dimpotriva, cultura se descentreaza, iar
lucrurile interesante se pot intampla oriunde, fard a fi insd expediate in
folclorisme ieftine si improvizatii pasagere.

Problema constituirii si deconstruirii identitatii moderne sub forma sa
cea mai consistentd si mai evidenta, cea nationald, a suscitat si cu siguranta va
mai suscita dezbatiegi cercetari, care de care mai laborioase si mai complexe.

Identitatea nationald, reprezintd doar una — e adevarat cea mai
puternica si mai coagulanta a unei comunitdti — dar nu singura. Dimensiunea
etnicolingvistica a constituit de timpuriu un marker al identitatii, in toate
epocile premoderne, dar modernitategacut din ea una dintre formele
identitare de cea mai mare consistentd si trainicie. In zorile modernitatii,
etnicul suferd o alchimie complexa, care-1 transformd in national, comunitatile
etnice devin natiuni, structuri cu o puternica forta de atragere si coagulare, ce
seconstituieapoi in state nationale, ca forme dezirabile ale organizarii traiului
in comun.

Natiunea modernd oferd indivizilor un loc securizant 1intr-0
comunitatecu care acestia impértasesc idealuri comune, solidaritate, interese,
etc., pe scurt, o viziune asupra lumii comuna, proprie natiunii respective.

In ciuda tendintelor sale coagulante, integratoare, natiunile moderne
cuprind in sanul lor comunitati si colectivitati diverse, nu intotdeauna dispuse



8  CONFERINTELE DE LA TELCIU

sa se dizolve in marea natiune protectoare si uneori dominatoare. Intr-o prima
etapa, rezistenta acestora la integrare a fost rezolvata cu forta, dar pe masura
progresului democratiei, grupurile marginale au fost tratate cu mai multa
atentie, integrarea lor nemaiinsemnand dizolvare sau disparitie, ci dimpotriva
conservare si emancipare, ele constituindo adevarata bogatie culturala demna
de pretuit.

Oricum, raporturile dintre majoritati si minoritati in cadrul statelor
moderne aunceput a fi reglate prin instrumente juridice, menite sa asigure
existenta unora si a altora deopotrivd. Pe masura ce progresele democratiei
avanseaza, drepturile inalienabile si imprescriptibile ale individului, devenit
din supus cetdtean, se extind si asupra grupurilor minoritargi a celor
marginale. Nu- mai putin adevarat ca acestea continua sa provoace un
sentimentde insecuritate, uneori ele putdnd ameninta insasi existenta si
coerenta grupului majoritar. La fel cum aceste grupuri sau uneori grupuscule
reclamd, uneori pe tonuri ridicate si cu intensitati accentuate, libertati si
privilegii considerate exagerate de catre majoritari.

Cuprinsul volumului este unul deosebit de incitant, si deseneazd un
arhipelag complex al raporturilor uneori complicae dificile dintre
incluziune si excluziune, depunand marturiile despre problematici aflate in
lucru, ca problematici santier, cele mai multe dintre acestea reprezentand in
fapt, temele unor teze de doctorat sau ale altor proiecte postdoctorale. Care
sunt reperele identitdtii nationale, cum s-a declinat identitatea nationald in
epoca modernd prin muzica si creatii muzicale culte sau populare, rolul
sarbatorilor in coagularea si afirmarea identitdtii nationale, identitatea
nationald in timpul marelui razboi, conditia scriitorului minoritar in Romania
interbelica, alteritati confesionale si mai ales ideologice, identitatea rezistentei
anticomuiste 1intre banditi si partizani, islamul politic ca o constructie
culturala, etc.

O problematicd doar aparent diversa, deoarece in realitate, constatim
perspective metodologice novatoare, adecvate, care marturisesc curaj si
competente stiintifice asumate, ce recomanda cercetatori mature si cercetari
care se vor constitui cu sigurantd in referinte obligatorii la dosarul inca
deschis al identitatilor moderne si contemporane.

Cluj-Napoca, 18 iunie 2013

Toader Nicoara



REPERELE IDENTITATII NATIONALE

Simona Nicoara, Toader Nicoara
Universitatea Babes-Bolyai

Doua entitati organice au nevoie de identitate: individul care refuza
faptul de a fi redus la starea de pion numerotat, natiunea care refuzda sa fie
tratata ca o turmd sau ca masd amorfa.

G. Delannoi, Sociologie de la nation.

In societitile traditionale constiinta identitard s-a tradus prin
atasamentul fatd de locul nasterii, de obiceiurile locale, de sarbatorile proprii,
exprimandu-se printre izolare fata de ansamblul care le inconjura si cu care
intra deseori in stari conflictuale, rivalitati si violente, mai intens in cazul
diferentelor culturale si rasiale! Chestiunea conditiilor care au stat la baza
formarii identitatilor nationale, mai ales in secolul al XIX-lea a starnit
numeroase controverse. in Anglia, Disraeli (The Spirit of Wigghism,1836) era
de parere ca natiunile s-au nascut ,,in mod gradat, sub influente diverse, cele
ale organizarii lor originale, ale climatului, ale solului, religiei, evenimentelor,
accidentelor si incidentelor extraordinare ale istoriei lor si al caracterului
particular al cetatenilor lor ilustri”.! Dupi o jumitate de veac, in Franta Renan
(Que est-ce qu-une nation?, 188Rea in evidenta diverse elemente de
coeziune nationald: rasa, limba, afinitatea religioasda, geografia, interesele
economice, necesitatile militare, dar ardta ca acestea nu sunt suficiente pentru
a crea o natiune, pentru ca fundamentul acesteia este intelectual si afectiv: ,,0
natiune este un suflet, un principiu spiritual...este rezultatul unui lung trecut
de eforturi, de sacrificii si de devotamente; a avea glorie comuna in trecut si o
vointd comund 1n prezent, a face mari lucruri impreund, iatd conditiile
esentiale pentru a fi un popor”.?

Descrierile natiunii au continuturi diferite; un teritoriu, o etnie, o
limba, o religie, o traditie etc. In ceea ce-i priveste pe romani, M. Eminescu
scria intr-un articol, O constiinta de sine unitara: poate nici un popor care
numdra doudsprezece milioane nu are partile sale atdt de putin diferite ca cel
roman. Limba.. nu cunoaste dialecte, religia a ramas, cu toatda sciziunea
formala a bisericii, aceeasi in sinea ei.

1 p-C. Timbal, Nation, p. 6.

2lbidem. Astrid von Busekist, Nation et nationalisms, XIXé-e siécle, Paris, Armand Colin,
1998, p. 5.

3 M. EminescuPublicisticd, p. 531.
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Apartenenta nationala

Dincolo de componentele ei obiective, nici 0 natiune nu poate fiinta
fara ca membrii sdi sd aiba constiinta apartenentei comune. Noi, fii natiunii de
pretutindeni, suntem de aceeagi obdrsie, de aceeayi fire, cu o singura limba si
cultura si suntem incalzifi de aceleagsi traditii sfinte §i de aceleasi aspiratii
mdrefe. * Apartenenta nationala este foarte puternic imprimata in individ, ea il
limiteaza si il conditioneaza, 1l fasoneaza intr-o cultura careia el nu-i scapa,
dar aceasta tutela este 1n acelasi timp o protectie. Nevoia de apartenenta este
indefectibild pentru membrii natiunii!®> Apartenenta nationald are nevoie de 0
pluralitate de natiuni pentru a se afirma, pentru ca ea presupune o diferentiere
congtienta fata de alteritati nationale.

Constiinta de sine si pentru sine (apartenenta-concept herderian) este
totodatd necesara pentru natiune, dar si pentru o altd constiinta de sine
nationala (recunoasterea-concept hegelian). Aceasta recunoastere, de doud —
sau mai multe constiinte nationale, mai intdi opuse, este o recunoastere
reciprocd, simultana. Apartenenta nationald presupune insd si o recunoastere
reciproca a acelor care apartin aceleiasi natiuni. Cu alte cuvinte, natiunile fac
omul; natiunile sunt artefactele convingerilor, devotamentelor si solidaritatilor
colective.® A fi recunoscut este o tema tipicd a modernitatii.”

Particularismul natiunii are continuturi, cu o dinamica si o prioritate
speciald, precum frontierele geografice, trecutul comun, comunitatea de
teritoriu, de limba si religie. Renan, de pifda a#tat insuficienta rasei, a
limbii, a religiei in definirea natiunii, deoarece nu existd rasi purd: cele mai
nobile tari, Anglia, Franta, Italia, sunt acelea unde sdngele este amestecat.
Limba invitz, nu forfeaza, oamenii a se reuni. Religia nu este un criteriu
categoric, de vreme ce a fi francez, englez, german etc. nu inseamna Ci nu
poti fi catolic, protestant, musulman, israelit etc. ° Realitatea sentimentului
national provine tocmai dintr-o multiplicitate de dozaje intre aceste
componente, care nu pot fi intelese decat printr-un examen al fiecarei situatii
particulare. Fara indoiald aceasta tensiune intre caracteristici deosebite la care
se adauga aspiratiile diferite In interiorul comunitatilor sau intre comunitati,
explica cel mai bine acest malaise al lumii moderne!

1. Maniu, Noi privim in infaptuirea unitdtii nationale un triumf al libertdtii omenegti, Discurs
rostit la 1 decembrie 1918 la Alba lulia,Oratori si elocinta roméaneasca,p. 114.

5 Apartenenta nationala este capabild sa reziste abstractiilor ideologice. G. Delannoi, op. cit.,p.
134

5 E. Gellner Natiuni si nationalism, p. 18.

" G. Delannoi, op. cit.,p. 166.

8 D. Schnapper, op. cit., p1-52.
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Teritoriul si frontierele, reale si imaginare

Viata popoarelor, a societatilor locale este legata de spatiul, chiar de
configurareai continuitatea in timp a spatiului in care traiesc ! Teritoriul este
0 componernit simbolicd a natiunii, pentru cd reprezintd locul de nastere,
leaganul originar al natiunii sau poate deveni pentru unii oameni un ,,port de
acostaré, un pamant fagaduit!

Patria din Antichitate era perceputd drept pamantul parintilor, sens
care sa pastrat si in Evul Mediu, cand capata prestigiu si patria communis
adica lumea crestind. ° Timpul curge, este instabil, de aceea spatiul este cel
care asigura in mentalitatea colectivd stabilitatea comunitatii! Pentru a se
putea defini si legitima comunitatile 1si pastreazd in memoria lor imaginea
spatiului propriu; pentru cd fiecare comunitate decupeaza spatiul intr-0
maniera proprie, isi stabileste liniile, granitele si 0 « consistentd » aparte; In
acest cadru, cu o geometrie deopotriva reala si imaginara, — fiind accesibil
pentru cei ce se regasesc fideli in el, dar interzis pentru ceilalti — se « inchid »
fapte, evenimente, amintiri, tradifii comune. «Durata », valoarea spirituald a
spatiului este legatd de memoria acestui spatiu! Evenimente, trdiri, asteptari
colective, toate sunt legate de locuri care existd dintotdeauna. Ele genereaza
sentimentul continuitatii si, legat de acesta, un anumit sentiment protector al
securitatii!

Cand are o functie politica, teritoriul evoca moravuri, temperamentgi
esteticul cotidian al poporului. Incd din secolul al XVII-lea in conceptia
despre natiunea helvetica este insinuata marca inconfundabila pe care muntele
o confera acestei mici natiuni europene!De altfel, peisajul este un interesant
principiu de diferentiere care poate deveni un simbol semnificativ: peisajul
norvegian este fiordul, cel unguresc este pustaMiatesquieu a incercat sa
explice printre teorie climatici o anumitd relativitate a moravurilor si a
legilor, iar istoricii romantici au considerat cd existd o influentd a conditiilor
teritoriale,- mare, imensitate continentald, munte, insula etc. — si climatice,
asupra sufletului popoarelor si al natiunilor.'® David Hume in Essais a criticat
teoria climatica despre caracterele nationale. Cultura, moravurile, istoria sunt,
dupa péarerea sa, cauze mai determinante decat climatul. Caracterul national
urmeaza frontierele politice mai mult decat pe cele geografice, remarca D.
Hume. Alterarea cea mai sensibild a acestor caractere nationale este datd, mai
de graba de timp, decét de spatiu. Exista trasaturi care existd la un popor pe
firul secolelor, dar multe altele se schimba dupa epoci. Helvetius a propus

°P-C. Timbal, Nationp. 7.
10°A. M. Thiesse, op. cit., p. 136-1359. N. Bocsan, op. Cit.,p. 25. Plasat pe o pozitie mai
filosoficd Lucian Blaga, definea sufletul romanesc drept Spatiul mioritic (matca stilistica a
fortelor creatoare) In armonie cu spatiul geografic, considerat dupd pérerea sa definitoriu
asupra specificului national.
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prioritatea conditiilor istorice, rolul educatiei in conturarea profilului spiritual
al popoarelof! Fiecare natiune are unspafiu predestinat, mostenit de-a
lungul istoriei de la parintii intemeietori, de la vechile organizari politice; el
este pus in evidentd de frontiere naturalg care delimiteaza, protejeaza
natiunea, ca niste ziduri simbolice Marile, muntii i rdurile sunt limitele cele
mai naturale ale natiunilor, Spunea Herdet?

Natiunea este o unitate(totalitate) limitatd real si imaginar, un
organism inchis In sine, impenetrabil altora.”® O istorie unitard presupune o
geografie unitara, iar configuratia cea mai eficientd este perfectiunea cercului
dintre fluvii! Pentru V. Alecsandri raurile Principatelor, Prutul si Milcovul
unesc nu despart. O pierdere teritoriala echivaleazd cu ,sacrificarea
pimantului strimosesc.” Chiar si cind aceste frontiere naturale nu
corespund hartii politice a momentului nostalgia lor se pastreaza in imaginarul
national. Orice natiune are ,frontieré” incluzand pe fiii ei oriunde s-ar afla, in
interior sau 1n afara granitelor politice. Teritoriul revendicat de imaginarul
national apare mult mai extins decat il aratd o hartd politica! Tocmai aceasta
nonconcordantd 1intre frontierele imaginare §i cele reale mentine
cvasipermanent o crizd de identitate latenta!

Fluiditatea configuratiilor teritoriale de-a lungul istoriei a alimentat
permanete frustrari nationale, care, impulsionate de 1indrazneala
nationalismului ideologic, au imbracat forme revendicative, revansarde de
care nu sunt strdine cele doud razboaie mondiale. Tentatia reconstituirii
frontierelor mitice a incurajat Marea Germanie, Marea Frantd, Ungaria Mare,
iar pentru romani Roméania Mare! Teritoriul ideal al Romaniei este imbratisat
de ape: Dunarea, Nistrul, Tisa, dar acest proiect il contrazice si se suprapune
pe cele ale natiunilor vecine care isi valorizeaza, la fel de mitic, propriile
frontiere naturale. Miturile frontierelor ideale alimenteazd cu aceeasi
intensitate contramiturile lor fiind conflicte de legitimitatesotite de iritare,
protest, refuz si chiar de violente.*®

Etnie, rasa, natiune
Comunitatile europene sunt un conglomerat de etnicitati diferentiate
prin istorie, traditii, mitologie si cultura. Dimensiunile etnicitatii sunt un nume

1 Teritoriul, mai ales cel primordial, este crucial pentru StHttiune, care exercitd
monopolul administrativ i militar asupra unui teritoriu. G. Delannoi, op. cit.,p. 58-59; 164.. D.
Draghicescu, op. cit., p. XIV.

12 Apud L. Boia, Pour une histoirp. 197 si 203.

13B. Anderson/ 'Imaginaire national, p. 20. N. Bocsan, op. cit., p. 31.

4 In 1878 Dimitrie Ghica amintireaintr-un discurs cd Dobrogea apartinuse candva Tarii
Romanesti. Atanasie lordache, Sub zodia Strousberg,Viata politici din Romdnia intre
1871-1878, Buc., Ed. Globus, 1991, p. 34-35.

5. Boia, op. cit., p. 198; 206-207.
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colectiv; un mit comun al descendentei; o istorie impartasitd; o culturd
distincta impartasitad; o asociere cu un teritoriu specific, un sens al solidaritatii.
'® Ideea de unitate politica,- de altfel foarte veche in istoria universala!-
deriva, in primul rand, din cea de unitate etnici.'” Ceea ce constituie o etnie
(neam) este o realitate natdrafi eticd, dar una care #tla ,incheietura
metafizicii cu istorid, adia ,,0 unitate de soadt de destin in timp, unitate
pentru care fmadnt, sdange, trecut, lege, limbd, datini, obicei, cuget, credinta,
virtute, mund, asezaminte, port, dureri, bucurii si semen de traire laolalt,
Stapaniri i asupriri, constituiesc semne de recunoagtere, peceti, temeiuri...ce
ingaduie oamenilor &se infeleagd si sa traiasai laolalti. ”*® Aceasi manie#
hermeneutig de a vedea poporul oferd o explicatie a unitatii genetice si
spirituale dintre toate generatiile aflate in legatura de sange, limba, teritoriu,
lege, indeletniciri etc. Unitatea geneti@ traduce nevoia de a solidariza toate
generatiile, de la inceputurile lor mitice intr-0 lume coerefit

Unitatii neamului i corespunde nu numai o unitate genetica, ci si
Lunitatea pmantului” —care la romani, de pilda, este extinderea ideii deosie
— cea care stabileste legatura cu generatiile care 1-au locuit succesiv in istorie!
Spatiul/locul i timpul/vremea sunt doud repere fundamentale ale
mentalitatilor colective, atta mijloace pentru a putea aseza, situa un popor in
niste coordonate proprii. Acest orizont spatio/temporal, inclus in constelatia
viziunii despre lume inspir integrarea si implicarea poporului in istorie.™®

16 Steliu Lambru,Micronafiunea si eruptia identitard in Europa de sud-est,in In memoriam
Alexandru Dugu. Identitati colective i identitate nationald. Perceptii asupra identitdfii in
lumea medievala si modernd, p. 144.

Y La noi, de pilda, este semnificativd, in acest sens, folosirea termenului de dac ca nume
generic pentru tofi romanii; pe temeiul aceleiasi constiinte de neam se ajunge acum la
transformarea termenilor de (transilvanean — nn.) moldovean §i muntean in romadn, a celui de
neam in natiune, a celui de Moldova si Tara Romdneascd in Romdnia. Vlad Georgescu, ldeile
politice si iluminismul in Principatele Romdne, 1750-1831, Buc., Ed. Academiei RSR, 1972, p.
171.

18 Mircea Vulainescu,Dimensiunea romdneasci a existentei, Buc., Ed. Fundatiei Culturale
Romane, 1991, p. 15si 133. Reflectiile in jurul acestui orizont mental au mers, de pilda, si spre
aceast directie interesantd: la raddcina conceptiei romdnesti despre fiinta gasim acea
suprematie a virtualului asupra actualului, ideea unui sin purtator al tuturor virtualifizilor,
ideea unei mari mamé: acest sens géindirea romdneascd sentdlneste cu gindurile teologice

si mitice orientale §i se opune celor occidentale, pozitivesi antropologice.

1 Purtarea romdnului... ancoratd-n vegnicie trebuie explicat prin dimensiunea mitic a
mentalifitilor istorice romanesti, in timp ce privirea critica sau, din cont, duioad fata de acest
aspect are conotatii ideologice! Ancorarea in vesnicie, adica cautarea acestui chip etern al
fiintei etnice, neputinta de a-l gasi ar putea justifica o anuriistae de resemnare, de neputinta
care acumulatgi relevate atrag acea stare in care ,,nu mai poti!”sau starea dgamar’, care d
impulsul ,trecerii la fapt8. Aceasi particularitate au fost folosite in speculatiile despre
fatalismul romanesc si de trezirea/desteptarea in vremea revolutiilor a sentimentului de
gravitate ale existentei, care prin glasul celor care propovaduiesc renasterea, cer interventia
»~acum ori niciodat. Contrar viziunii unei realiti fatale i atemporale, pasoptisti par sa
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Neamului, ca lume imaginaii se atribuie aspecte spirituale comune, anumite
rezonante ancestrale. ,JFiinta” etnic@ apare cu un profil specific, cu articulatii
mentale si de gandire aparte! % Spiritul(sufletul) etnic #ieste intr-0 formga
condensat, fiind supud influentelor istorice. Firea poporului apare statornisi
vesnica, de genuCum am fost, asa ramdnem (Mihai Eminescu@Glosi).”* Aceasi
imagine, care se régste in constiinta colectiva a fost desemn@ade amatorii de
tipologii stiintifice drept ,firea”,’sufletul’ specificul unui popor! Astfel sufletul
poporului apare ca o dimensiune structiral arhitectur spirituah perem
modelad in functie de ,ispitelé’(influentele) culturale ale istoriei.”? Daci
constituie sau nu o primejdie formularea unor asemgipare’ etice, important
ramane faptul ca descoperirea specifigitlor si prefacerea lor in indreptar, in
normi, in normal a tins sa deviri prin ideologii o strategie aBll Ideologiile
nationale pretind ca exalti ceea ce este bun si cauta calea & indrepte ceea ce este
rau in structura psihologici a natiunii! Portretul spiritual si moral al popoarelor si
deci a natiunilor, alimenteaza conceptia pedagogica a natiunilor. Existenta unui
sistem de valori politice. religioase, juridice, nale etc, a unor traditii comune a
intretinut constiinta unui specific etnic si deci vointa de a trai impreuna in acelasi
teritoriu.

Sentimentul securizant si ocrotitor al apartenentei la un grup etnic a fost
Apartenenta la o comunitate Sa constituit §i maturizat ca un sentiment complex al
identificarii cu aceleasi origini istorice Intr-un teritoriu, aceeasi limba si aceleasi
traditii. Acesta este constiinta de neam sau etnica. Conceptul de etnic pentru
lumea medievala acopera acea comunitateumana anterioara natiunii moderne, ai
carei membrii au, sau cred cad au, aceeasi origine, culturd, mentalitate
(sensibilitate, vointd, comportamente, atitudini) si (conceptii, aspiratii, idealuri
comune). Dar, atitudinile deolidaritate etnica medievala erau cu precadere
locale. Solidaritatile locale bazate de ierarhie sociala si vasalitate — familia, tribul,
clanul, obstea, orasul provincia erau cele mai puternice pentru ca erau cadrele
traditionale de protectie si de sperantd a oamenilor in fata pericolelor externe, a
epidemiilor si calamitatilor.

trezeasg& neamul din,somnul cel de moartesi-| reintrodu@ in istorie, care inseamni
devenire, croirea unei soarte! Ibidgm,142-145.

20 incercarile de conturare a uneidimensiuni roménesti a existentei”, de a surprinde
~prejudedtile ethosului originar” au venit, inca din veacul XIX, dinspre literati si filosofi, fiind
tratate din perspectiva unor sensibilipolitice sai ideologice in mod diferit. C. Draghicescu a
incercat o Psihologie a poporului roman, Giéulescu-Motru a analizatomdnismul, Vasile
Parvan a reflectat asupr&dndurilor despre viata si moarte la daco-romanii din Pontul Sting,
Ovid Densusianu s-a ocupat d€iata pastoreasé in poezia populare, Lucian Blaga d&patiul
mioritic, Ovidiu Papadima d&iziunea romdneasca a lumii etc. apud M. Vulinescy op cit., p.
90.

2L |bidem, p. 101.

2 |bidem,p. 97.
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Solidaritatile moderne sunt mai diverse, Incastrate sau combinate:
umanitatea, natiunea, comunitatea rurald, urbana, familia etc. Natiunea moderna
este ometamorfoza a solidaritagilor, un intermediar armonios saupoarta
deschisa, care a conciliat cele doua forme fundamentale de apartenenta: pe de-0
parte, una locala, legatd de nastere si de devenirea umana si, pe de alta parte,
alta universald, legati de intreaga umanitate. [ntre gandirea umanistilor de la
sfarsitul secolului al 17-lea si programul intelectualilor luminati de la inceputul
secolului al 19ea se poate constata o continuitate §i o evolutie culturald care
dezvoltd marile teme ale solidaritafii.?®

Natiunea poate fi o rasa In sens biologic, etnie in sens etnologic, sau in
termeni generali sdngele comun. Aceasta idee bio-etnica a servit, §i poate servi
miturilor nationaliste.* In secolul al XIX-leacercetarea antropologica a relevant
anumite tipologii, care au fost speculate in viziuni ideologice nationaliste Sub
fascinatia antropologiei fizice: problematica culturald ramadne secundard,
derivatd din calitdfile fizice care distingeau rasele si grupurile umane. *
Complexele de superioritatasiala au folosit criteriul biologic pentru a justifica
inegalitateanaturala dintre oameni si dintre natiuni. Reflectiile lui Gobineau,
din Eseu asupra inegalitatii raselor umane (18534855), ridica pretentia unei
superioritati a albilor in raport cu alte rase! Romantismul german a supralicitat
diferentele rasiale in favoarea unei superioritati germanice. Dupa 1870 rasa a
devenit un element constitutiv al natiunii pentru unele ideologii. Dar, in acelasi
an, la 27 octombrie 1870, Revue des deux mondés: s@ea ce distinge
natiunile nu este nici rasa, nici limba. Oamenii simt in inima lor ca fac parte
din acelasi popor, ca formeaza o comunitate de idei, de interese, de sentimente,
de amintiri i de sperange. Nationalismele din ultimele decenii ale secolului al
XIX-lea au avut, ins3, tendinta de a privilegia tezele rasiste?

Diferenta de rasa este mult mai adanca decat diferenta culturald, fiind
insurmontabild si ostila. Mai mult, ea creeaza tentatia ierarhizarii umane in rase
superioare sau inferioare §i accentueaza vointa de separare si teama de melan;.
In universul ideologiilor nationale pot prins radicini viziuni rasiste,
segregationiste, dar si cele care sustin egalitatea in umanitate, care considera ca
diferentele rasiale sunt surmontabile. Asta pentru cd, deja la inceputul secolului
al XIX-lea cercetarile mitologice, filologice, istorice au demonstrat fildnu
comun indoeuropean al natiunilor europene. Slavii, germanii, latini si-au
descoperit prin filologia comparata inrudirea, in vreme ce maghiarii, din dorinta
de desprindere de Austria, au rimas fideli filonului hunic si maghiar de sorginte
asiaticd. Atasamentul puternic fatd de radacini rasiale explicd pentru ce

2 Al. Dutu, Histoire de al pensée et des mentalités politiques européennes, p. 181.
24 G. Delannoi, op. cit.,p. 81.

2 . Boia, Doud secole de mitologie nationald, p. 63,

% Dictionnaire du XiXe siécle, p. 796. L. Boia, op. citp. 63.
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miscarea nationald ungureascd si ceha, de pilda, au dezvoltat o vointd de
restaurare, care se situeaza la antipozii ideii liberale si democratice constituita in
conceptia franceza. Este vorba de un exclusivism arogant fatd de natiunile
»indo-europené percepute drept diferite, deci rivale! Orice iocae a
diferentei rasiale atrage o delimitare evidentd a strainului de corpul national,
chiar dacd acesta traieste in spatiul national, stapaneste la perfectic limba
nationali si este dispus sa participe la implinirea culturii nationale. %’

Fustel de Coulange a facut, pe la 1870 o critica serioasa pretentiilor
germane de a impune o definitie etnica si rasiala a natiunii, ceea ce ar fi dat o
coloratura aparte termenului de nationalitate! Renan considera ca folosirea
cuvantului rasd in politicd este eronatad si periculoasa. Nici el nu agrea
supralicitarea rasei, dar constata ca aceste realitati, rasa, etnia, natiunea, s-au
intrepatruns subtil in istorie si nu Intotdeauna pasnic! Primele razboaie nationale
S-au nascut intr-0 parte a Europei unde etniilens-amestecat mai mult decét in
alte parti ale lumii!®®

Natiunea este o forma particulaé a unititii politice, de aceea se distinge
de grupurile etnice, care nu sunt organizate péfitD etnie esteun grup de
apartenenta,”- oamenii téiesc apartenenta la o etnie ca un dat natural care nu
are Tn mod necesar o expresie politicd. Identitatea etnicnu este mai important
mai solidi sau mai durakil decat realitatea si sentimental national.
Particularititile ,,obiective’ prin care se defineste natiunea — limba, rasa, religia,
definesc si etnia; sentimental etnic inseamna tot interiorizare, pasiune, vointa de
a participa la un colectiv fondat pe interese si sentimente comune. Etniile nu
sunt,,mai naturale decét natiunile”!®® Etnia este adesea nuinitatiune, sursa
confuziei fiind folosirea termenului natiune finainte de nasterea natiunii
moderne, adic inca din secolul XIlII! ,Natiunea” englez sau cea francéz
desemna ansamblul etnic al acestSr&tniile, ca si natiunile sunt ,,constructii
istorice grupuri umane care se definesc prin comunitatearidst si
specificitatea culturdl Coincidenta dintre unitatea politi& si comunitatea
culturabi a fost idealul politic al natiunii.®*

27 Dictionnaire du XiXe siécle, p. 795. A.M. ThiesseCrearea identitdfilor, p. 128 si 130.

2 G, Delannoi, op. cit.,p. 160-161.

29D, Schnappet,a communauté des citoyens, p. 32-34.

%0 |bidem p. 30 si 53..

%L Ibidem, p. 28-29.

32 Natiunile sunt curent confundate cu uaitle politice sau Statele. Termenul de natiuni
desemnediz in acest caz unitdtile politice ale caror suveranitate recunoscut de ordinul
international! Asimilarea intre natiune si unitate politicd s-a produs dup1919, cand natiunea
democratigé este propusdrept modelul universal al orgaii# politice. O discipliri i numita
,studiul relatiilor internationale”, vorbeste de natiuni definite ca unitati politice. Ibidem., p.
32-34;43.
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lata, de ce, natiunile se pretind marturiile unei etnii, conferindgi in
acest fel &dacinile originare, omogenitatea culturapecificitateg,raseflor, a
civilizatiei, a moralei, toate acestea profiland caracterul national! Numai G
omogenitatea etnica si culturala nu sunt suficiente pentru a constitui o natiune!
O altad conditie necesara a existentei natiunii tine de sensul civic, acela ca
cefitenii impartasesc ideeca ca exisE un domeniu politic independent de
interesele particulare. Asadar, natiunea se defineste prin ambifia sa de a
transcende prin c@enie apartenentele particulare, biologice, istorice,
economice, sociale, religioase sau culturale, diefiai cetiteanul ca un individ
abstract. Specificitatea ei est@ tegreaZ populatiile plurietnice intr-0
comunitate de c#feni, a caror existentid legitimi actioneaza in interiorul si
exteriorul Statuluf® Atunci cand comunitatea cetatenilor este eterogena cultural
loialitatea politia fatd de natiune se combina cu forme variate de atagsament fata
de etniile preexistentenai mult sau mai putin recunoscute politic. Etniile nu
Suntesente, Ci sunt produse alénei situatii politice sau sociale, in sensul larg al
termenului! Etniile pot & se divizeze, & se regrupeze,asse reorganizeze,
defininduse in noi ,.frontiere” sociale.Sa amintim etniile africane, create de
politica colonizatorului! Sau un exemplu semnificadste inventarea, détoe
Tito, in 1968, a ,,etniei musulmarie din BosniaHertegovina, consideratd 0
entitat&€ care impartiseste aceeasi religie, dotatd cu drepturi specifice!
Nationalismele rasiale sau militariste, extrem de intolerante, au condus adesea
spre razboaie in care s-au practicat extermindrile, in urma unei propagande
iresponsabile indreptate spre stimularea imoralitatii de masa.>*

In viata sociald si politica, cu incepere din sec. XIX etnia (concept
stiintific) este denumitd prin termenul de popor (termen politic), ceeai ce-
acordi, implicit sau explicit, dreptul de @-revendica independenta politica,
dreptul de a deveni natiune-unitate politié. *> Ca toate uniftile politice”
natiunea se defineste prin suveranitatea sa, care se exercitd in interior, pentru a
integra populatiile (pe care le include) si in exterior, pentru a se afirma ca
subiect istoric intr-un ordin mondial, fondat pe existenta si relatiile intre
natiuni-unitati politice. Revendicarea etniilor de a fi recunoscute ca natiuni,
altfel spus de a facei £oincich comunitatea istorico-cultutgksau etnig) cu
organizarea politic precum si voinfa de putere a natiunilor deja constituite,
pentru a se impune fatd de altele, constituie izvorul nationalismului virulent!
Conflictele care se derulgazcum in Balcani, de exemplu, ,,nu sunt conflicte
nationale, ci etnicesau nationaliste; ele demonstreéizslibiciunea traditiei

33 Ibidem,p. 49.
34 G. Delannoi, op. cit.,p. 162.
% D. Schnapper, op. cit., p. 37.
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propriuzis nationale a vechii lugoslavii, care @-constituit in natiune in 1919,
din etniile sarba, croai, sloveri, bosniad, ungureasci, albanez etc:” *°

Conflictele revitalizeax sentimentele care solidarizéazmenii in fata
pericolului comun, 1i unesc Tnh comunitatea etnicad sau nationald. Sangele varsat pe
campul de lupta uneste combatantii! Astfel, sentimentele nationale s-au
consolidat in Europa rivalitatilor si al conflictelor. Natiunile din Europa centrala si
orientafi au luat,,complefl constiintd de ele insele.. sub presiunea conflictelor
interetnice, intotdeauna nelinistitoare.

Limba nationala

Turnul Babellingvistic a stat dintotdeauna la baza diversitatii culturale,
de aceea tentatia marilor unificari administrative, din antichitate incoace, a fost
insotitd de impunerea unei limbi comune, de reguld cea a dominatorului! Latina
medievala avea sa unifice Europa catedralelor si a universitatilor. Nici o limba nu
a dat, precin latina, o unitate atat de solida si indelungata. Dupa secolul XIII in
Europa intelectualii au contribuit la crearea comagia /ingvistice, de pildk, prin
traducerea Bibliei ori prin crearea operelor lor in limba popularad.®” Prin
imprimerie si prin Reforma s-a impulsionat o inflorire a limbilor vernaculare, care
au devenit nationale. Daca pentru Franta factorul politic revolutionar a incurajat
formarea natiunii, popoarele protestante (englezi, germani, etc.) au evoluat spre
natiune prin unificare lingvisticd si culturald, In acest sens a avut un rol
fundamental traducerea Bibliei si circulatia ei, ceea ce a insemnat alfabetizarea in
diferite nivele mentale.

Limba este una dintre elementele cele mai stabile, una dintre radacinile
mitice pe care s-a fondaticare ideologie nationala. Cand un nationalism a
revendicat o limba nationald ea a trebuit inventati, de reguld considerand-o
continuatoarea fideld a unei limbi antice! Este cazul latinismului, scumpa
ereditatea limbii romane dupa opinia lui Timotei Cipariu® Cand Grecia a ajuns
independentda in 1827 creatorii noii natiuni au fost tentati sd impund o limba
»purd,” imprumutata din greaca clasica, eliminandu-se toate influentele turcesti.
Grecia moderna era inscrisa, astfel, in prelungirea Antichitatii glorioase. Dar §i in
Turcia, un secol mai tarziu, are loc, nu numai o reforma a limbii, dar si a
alfabetului: in locul alfabetului arab, in 1928 s-a adoptat scrierea cu caractere
latine in dorinta de creare a unei limbi nationale simplificate si europenizate. *°

% Ernest Gellner (Nations and nationalism) apreciazi recenta stiintd politica

anglo-americah tratea nationalismele in sensul revendicarilor de a crea natiuni, ci nu ca
manifestiri ale natiunilor insasi. Ibidem,p. 37 si 46.

37 Ibidem, p. 43.

38 Apud Oratori si elocind romdneascd, p. 52.

39 D. Schnapper, op. cit., p. 136-138.
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O limba vie este o bogatie pretioasd pentru o natiune, dar sunt
statenatiuni care nu sau format doar in jurul unei limbi. In 1914 in Franta se
vorbeau patrusprezece limbii, desi unificarea lingvistica fusese institutionalizata
prin legile Republicii a Ill-a*® Limba procura o identitate national puternica, dar
reperul lingvistic este deschis, suplu, nu exclaiileersitatea, ceea ce este
intotdeauna vizibil in plan cultural. 4 Limba, ca si religia, reflecta Renan, invita la
reunire, la comuniune, pented, in cazul natiunii, libera adeziune este criteriul
rezonabil! Herder sustinea cd limba exprimd modul de gandire al unei natiuni,
este Insdsi gandirea nationala. Dar, pentru ca limba s asigure agregarea spirituala,
administrativa, economica etc. a natiunii, cea scrisa are prioritate, ea subminand
graiurile sau dialectele regionale. Limba nationala se detaseazi fara ezitare de
arhaismele nefolositoaréar si de neologisme de prisb&’

Interesul stiintific sau literar pentru cultivarea limbii a fost, mai ales in
secolul al XIX-lea, o celebrare a @§rammaire frangaise a lui Charles C.
Letellier a inspirat, de pilda, o gramatica romaneasca publicata in 1828 de Heliade
Réadulescu, care vedea in nasterea gramaticii o trezire a constiintei de sine a
natiunii. Problemele ortografiei limbii roméane, elaborarea unei gramatici si a unui
dictionar a revenit elitei lingvistice din Societatedcademicd, infiintata la 1/13
august 1867, devenitd Academia Romana in 1879.*% Limbile nationale, adesea
formate prin sintezanor dialecte si a unei traditii literare, au fost impuse lent de
catre elite!

Biserica, bastion national

Timpurile anterioare modernitatii au fost dominate de viziunea unei lumi
date de Dumnezeu, cvasiebile, cu o civilizatic ce se transmitea aproape
Nealteratd de la o generatie la alta. Aceasta viziune colectivd despre viata si
societate a incurajat obedienta si tentatia conservarii structurilor sociale
consacrate de traditie. In mentalitatea traditionald divinitatea este cea care
prestabilea ordineauthii materiale si destinul omului, de aceea principala
referintd comunitara era cea religioasa.

Congtiinta crestind a reprezentat forma mentis care a marcat sensibilitatea
si atitudinile oamenilor, influentidnd solidaritatile, atat cele de tip universalist
crestin, cét si cele care au fortificat individualitatea nafiunilor medievale. Odata
cu Reforma protestanta din secolul al XVI-lealegaturile ce legau crestinismul de
realitatile ,,nationale” nu au fost abolite, ci substantial transformate prin

40 |bidem, p. 138.

41 G. Delannoi, op. citp. 61 si 65; 154.

2 Steliu Lambru Micronafiunea si erupfia identitard in Europa de sud-est,in In memoriam
Alexandru Dugu, p. 139-140. A.D. Xenopol, Scrieri filosofice, p. 385.

“Apud |I. Em. PetrescuConfiguratii, p. 119. MirelaPaniela Tarna, Sprijinirea culturii
romdnesti in viziunea Academiei Romdne. Donatii si premii, in In memoriam Alexndru Dutu,

p.187-188.
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faramitarea crestindtatii. Bisericile devin nationale, pentru ca referinta religioasa
reprezinta ,,mijlocul de afirmare a singularitatii nationale si o componentd a
identititii sale particulare in concertul European.”** Exemplul englez este, din
acest punct de vederdemonstrativ, ci in acest caz sentimental national s-a
nascut nu numai in interiorul institutiei parlamentare, ci in §i printr-o Biserica
indisolubil monarhica si nationald. Protestantismul englez, numit anglicanism,
caracterizat de un individualism rationalist, s-a cuplat cu individualismul
cetateniei si au stimulat sentimentul singularitatii nationale engleze.“5

Contrareforma a avut efecte comparabile, deoarece a incurajat fidelitatea
fata de credinta traditionald si fatd de monarhie, centrul autoritatii temporale. In
Vechiul Regim Statul era confesional, deviza moiearfranceze fiind,,0
credintd, o lege, un rege,” valabila si pentru ceilalti principi europeni. Aceasta
mentalitate a supraviefuit In constiinta colectivd prin memorie §i imaginar!
Conflictul dintre catolicism si Revolutie, — marea revolutie din 1879 care a
instaurat Republica, una si indivizibila, a schimbat cursul lumii! Confesiunile
diferite erau o sursd de discordie. Nu este nevoie decat de o lege pentru toti!
Democratia devine sinonima cu unitatea. Vechea deviza ,,0 credintd, un rege, o
lege” se substituie unititii natiunii suverane, unica sursd a legii.*® Lansarea la
sfarsitul veacului al XVIll-lea a libertatii de constiinid, de alegere libera a
credintei a zdruncinat din temelii aplicareariguroasd a unitatii de credinta
religioasa. Impunerea ideii de toleranta a insemnat ,,disocierea dintre confesiune
si cetatenie, deschiderea unui capitol nou al istoriei relatiilor dintre religie si
societate in Europa.” *’ Aceastd initiativa fondatoare a fost articolul X al
Declaratiei drepturilor omului §i ale cetdteanului (26 august 1789) care a deschis
calea secularizarii, dar si a ,fracturii constiintei nationale”, pentru ca referinta
formald la Dumnezeu a devenit un subiect polemic. In secolul al XIX-lea, in
ciuda iritarii republicanilor, adepti ai laicitatii, catolicii francezi au revendicat si
obtinut consacrarea nationala solemna a Sacré Ceeur in 1873. *® Secularizarea a
afectat pedagogia nationald, laicizarea invatamantului evacuand orice referinta
religioasa din programele scolare, s-a modelat profundcalendarul national,
monopolul sarbatorilor avandu-l sirbatorile nationale. In Franta ziua caderii

4 R. Rémond, Religion et SoGité en Europe., p. 149. N. Bocsan, 1. Lumperdean, 1.-A Pop,
Etnie si confesiune in Transilvania (secolele XIII-XIX), Fundatia Cele Trei Crisuri, Oradea,
1994, p. 5.

5 Odata cu Henric VIII biserica anglicana s-a separate de Roma. Regele Angliei a rimas seful

Bisericii, conacrand intr-o maniera specificad uniunea intre religia organizata si natiune. D.

Schnapper, op. cit., p.124 .

46 R. Rémond, op. cit., p.162.

7 |bidem, p. 44-45 :52; 151.

“8 |bidem,, p.60-6178-79.
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Bastiliei, 14 iulie a fost considerata mult timp in mediul catolic drept ,,un lucru
provocator!*

Doar in Franta destinul national este proclamat disociat de orice referinta
religioasd, o confesiune neputdnd fi principiu de unitate politica sau criteriu de
apartenentd nationald. Dar, intransigenta puterii politice fata de religie nu s-a
confundat cu faptulinatiunea si religia reprezinta doua fapte sociale cu pretentie
universala, care pretind atasament exclusiv si transcend durata existentelor
individuale. Timpul vietii profane este Incd de sarbatori religioase, care si-au
pierdut, mai mult sau mai putin semnificatia originara. Religia ca manifestare
privata inspira inca conduite si valori comune!

Universalismul propovaduit de Biserica crestind a fost o idee generoasa,
dar greu de aplicat si mentinut in practica politicad, pe masurd ce patria si
monarhia sunt socotite sacre, iar, de la 0 vreme corpusumygiatriaesubsuma
corpus mystiticum ecclesid®De altfel, incepand chiar din secolul al XIV-lea in
Europa occidenta) sub efectul unei amplifici a valorilor economice si a unei
dezvoltirii a cunoasterii tehnice, s-a conturat progresiv o Aallag social, de
origine urbag, care face#sprevaleze un mod de gandire in mai mare acord cu
interesele sale. Demnitari ai Renasterii, fie ei politici sau religiosi s-au ksat
contaminati de noi principii si viziuni despre lume si societate, au adoptat o etica
sociali machiavelid, ceeca ce a lezat prestigiul traditional al idealurilor de
cavalerie si de austeritate crestina.>

Natiunea modernd apare ca imaginea unui corp spiritual, de aceea
egalitatea sufletelor esteumati ca principiu.>? Biserica este forta morali,
sufletul unei natiuni, dar Natiunea s-a substitui Bisericii ca societate globala,
suficientd ei insasi, secularizati.> Natiunile europene, toate crestine, s-au
identificat cu catolicismul, ortodoxia si protestantismul. Problema unitatii, ca
unitate de credintd, de aceastd datd politica, revine prin ideea general admisa ca
natiunile au o vocatie in exclusivitate religioasa; fiecare natiune invoca
predestinarea si protectia divind, vocatia mesianica, sentimental religios de
apartenenta la comunitatea nationald, asa incat intre religie si faptul national se
instaureaza o uniune care preia relatia vechii aliante intre religie si dinastie.

49R. Rémond, op. cit., p. 193.; 196.

50'N. Bocsan, 1. Lumperdean, 1.-A. Pop, op. cit., p. 5-8Vicolae lorga scria despre constiinfa
ortodoxd cd a fost atdt de puternicd incdt ,, a impiedicat producerea unei constiinte nationale
osebite, pronuntate.”

*INoua eti& se proclari pe notiunea de ,,demnitate umat¥ si pe cultul eficacititii valorilor
propoviduite. Se afirrd o morak de promovare matertaki sociald ale @rei principii sunt: a
avea, a sti, a putea. CL.-G. Dubois, Les modes de classification des mythes, p.32.

52 G. Delannoi, op. cit.,p. 95.

53 Jartfa pentru tard. lasi, 1856, apud, Al. Jinga,Alteritate si identitate national-confesionald.
Discursul unui cleric ortodox din Romdnia secolului XIX, in In memoriam Alexandru Dutu, p.
119.
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Rivalitatea dintre religie si natiune pentru castigarea adeziunii i fervorii
sentimentelor oamenilor, nu este un aspect neglijabil n analiza modernitatii!
Catolicii din spatiul european, la randul lor, s-au opus laicizarii si au acuzat de
ateizarea societatii, mai ales, liberalismul, nascut din rationalism! Tendinta
nationalistd de a idolatriza natiunea a fost consideratd o indepartare de spiritul
crestin! Natiunea devenea o religie la randul siu, o religie secularizati. **
Concurenta religie-natiune a fracturat congtiinta nationala, mai ales,in spatiul
catolic european ai de contagiunea revolutionara din secolul al XIX-lea.
Antagonismul confesional ssmanifestat in spatiul germanic, unitatea nationala
s-a realizat la initiativa si 1n jurul Prusiei protestante, prin excluderea Austriei
catolice si absorbtia unor mici provincii catolice intr-un Reich dominat de
Reforma. Conflictul dintre patriotism si catolicism a avut o culoare aparte in
Italia, caci la 1848, de pilda, aspiratiile pentru unitate nationald au fost facute fara
acceptiunea Bisericii catolice. Noua Italie s-a construit fara catolici ! Intransigenta
papalitatii a perpetuat conflictul dintre sentimentul patriotic si fidelitatea fatd de
Biserica pana in 1915, iar integrarea catolicilor in natiune a fost anuntata abia in
1919F°

Pentru natiunile europene aflate sub dominatie straind necrestind religia
nationala a mentinut si, favorizat constiinta singularitatii nationale. Biserica a
devenit 0 arcd sau O ancord sfinti a patriei, pastratoare a sufletului
national.”® Cultura sufleteascii a poporului pani la mijlocul secolului al X1X,
in lipsa scolilor, a fost hraniti de instructia oferiti de ceaslov, cazanie, scrieri
cu fond religios, dar si superstitios. intreaga pedagogie bisericeasci ortodoxi
incuraja ,izbavirea sufletului” crestinilor, fiind mai putin preocupata de
viata practici a oamenilor. °’ Ca urmare a prestigiului aparte pe care al-a
avut in mentalitatea colectiva Biserica nationala a reprezentat practic locul
unic sociabilititii colective in lipsa unor cadre politice, asa cum in lipsa unor
notabili instruiti, care sa fie purtitori de cuvint ai natiunii, clericii au fost
singura eliti cultivati.® Este cazul Transilvaniei pani la revolutia de la
1848! Factorul religios r fost mai putin determinant in dislocarea Imperiului
otoman, precipitatd de migcarea de emancipare— pentru independentd si pentru
ortodoxie— a popoarelor crestine din Balcani la inceputul secolului al XIX-lea:
romani, sarbi si bulgari. In Statele nationale care s-au constituit dupa pribusirea
Imperiului otoman Bisericile ortodoxe au deveniiogefale si nationale.

54 R. Rémond, Religion et Société en Europe. La sécularisation aux XIX-e et XXe siécles,
1780-2000, p. 77; 152; 159-163; 221.

%5 |bidem, p. 161.

%63 Nicoara, Mitologiile, p. 155.

57 C. Radulescu-Motru, relectand asupra ortodoxiei romanesti, aprecia ci acesteia I-a lipsit
fermentul care sa pregateasca sufletul crestinesc pentru o viatd mai buna, aici pe pamant! Apud
D. Draghicescu, op. Cit, p. 292 si 299.

8 R. Rémond, op. cit., p. 154.
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Biserica ortodoxa a devenit Biserica nationali pentru valoarea
vechimii apostolice, pentru ci este fixatd in deprinderile poporului, cultiva
limba nationala, propaga sentimentele religioase si nationale. Articolul 21 din
prima Constittie a Romaniei moderne fixa religia ortodoxa ca religiunea
dominantd a statului roman.”® ,Cum este natiunea asa este si Biserica. Cei ce
acuza biserica din trecut acuza natiunea, cei ce lauda biserica, lauda natiunea. Asa
de strans este in ortodoxie legati biserica cu natiunea. *°

Consistenta sociald a ortodoxiei este mai degrabd de ordin juridic, ea
implicda cu exigentd conformitatea credinciosilor la dogma propovaduita.
Transformata in ,,lege romaneascd,” formula dogmatica a ortodoxiei s-a topit
intr-0 eXpreie etnicd, ce normalizeaza dupa propriile criterii existenta colectiva.
®! Identificarea romanism-ortodoxiese risfrange si in atitudinea fatd de cei de alti
religie, considerati astfel ,,necredinciosi” cei cu cargBiserica noastra (ortodoxa —
Nn.n.) nu pog avea cu dansii nici o comunicatiune religioasa pana ce ei, mai intai,
nu se vor converti (iconomida crestinism. Deosebitele elemente de nationalitati
strdine ce se aglomereaza in tara noastra sd se contopeascd in nationalitatea
romand, sa devind adevarati i desavarsifi fii ai natiunii romdne. Aceasta se va
ajungd numai intrucat ei, devenind politiceste roméani, se vor face si bisericeste
crestini romani ortodocsi,”’scria intr-un raport a unui cleric citit la Sfantul Sinod in
1881° Faptul ci fidelitatea grecaatolicilor se indrepta spre o autoritate striini
de natiune, a condus la indoieli privind patriotismul si loialismul national al
acestora,,Noi avem biserica si religiunea noastrd, adusa cu noi in Dacia de la
vechea Roma crestind, adevarat apostolica, iar nu papistd ca cea modernd. Roma
actuala sa-si intrebuinteze zelul sau de propaganda la natiunile necrestine” scria
un cleric ortodox la 1883° Simbioza roméanism-ortodoxie sa rasfrant si asupra
Transilvaniei unde uniatii (Greco-catolicii) au fostconsiderati cei ratdciti de
turmd, care si-au pastrat nationalitatea doar pentru ca si-au pastrat ritul ortodox!
Propaganda catolica a fost consideratdi consecvent ca o tentativd de
deznationalizare.

In plan religios, reticentele dintre ortodocsi si catolici au intretinut o stare
de intoleranta reciprocd, fiecare considerandu-l pe celalalt schismatic, eretic,
adversar! Secolul al XMka, secolul unei noi schisme in randul crestinismului a
declansat seria confruntirilor confesionale, politice si nationale.** Sentimentul

9 Al. Jinga, op. cit., p. 106-107.

€0 Citat din scrierile lui Stefan Melchisedec in 1885. Ibidem, p. 103.

61p, Barbu,Bizant, p. 97.

52 Apud Al. Jinga, op. cit., p. 102.

& Ibidem, p. 103.

541n Transilvania, de pild, unde sistemul politic se baza pe detinerea puterii de citre celei trei
natiuni privilegiate — nobilimea maghiara, sasii si secuii, se coreleaza cu un sistem religios, al
religiilor recepté. Corelatia dintre confesiune si natiune devine hotaratoare: luteranii sunt sasi,
calvinii sunt maghiari, iar ortodocsii sunt.. romani. Ibidem, p. 43.
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discrimindrii religioase a fost generatoare de complexe, de resentimente si
frustrari nationale, ca de pilda in Transilvania secolului al XVIII-lea unde ortodox
era sinonim cu romdn, adica opus termenilor de nobili, protestanti sau catolici. Pe
de alta parte, folosirea antitetica a termenilor christiani-valachin documente si in
hotararile dietale ale Transilvaniei sugera nu o separatie, ci o excludere a
ortodocsilor din randul confesiunilorcrestine! Considerand ci unirea cu Roma
deschide parta emanciparii natiunii romane, adeptii greco-catolicismului nu au
incurajat o noua identitate nationald decat cea roméaneasca. In ciuda confruntarilor
si ezitarilor cele doud biserici roméanesti S«u pus in slujba idealului national,
impulsionate de intettualitatea laicd ca considera prioritare conservarea
nationalitatii, consolidarea unitatii morale si culturale a natiunii.®®

In rasaritul Europei loialitatea comuna fati de ortodoxie a romanilor,
grecilor, bulgarilor, sarbilor, rusilor, albanezilor a fost, deseori, un liant impotriva
strainilor. Rezistenta impotriva turcilor sau pericolul inglobarii teritoriale a unor
provincii ortodoxe in state catolice au facut ca biserica si devind simbol al
rezistentei nationale. Noii monarhi ai Greciei, Bulgariei, Roméniei s-au convertit
la ortodoxie, ca un gaj al adeziunii lor la noua patrie, dar si o conditie pentru a-si
asigura loialitatea populara.®®

Statul turc de dupa prabusirea imperiului a cunoscut o uriagd turnurd prin
laicizare, céci in traditia musulmana Statul este Dumnezeu, cel caiguverneaza
poporul; legea este legea musulmana; singur Dumnezeu are drepturi, omul are
doar datorii. Laicizaredansatd de Kemal in Turcia in anii 1920-1930, nu a
insemnat, insd faptul identitatea turcd nu recupercazi legatura cu religia
musulmana! Conservarea enclavelor de religie musulmana in Balcani a fost o
sursd permanentd de conflicte si violente, de refuz de a trdi in aceeasi entitate
politica a populatiilor de religie diferita. Intoleranta reciproca a dus la separarea
sarbilor ortodocsi de croatii catolici si a musulmanilor de ambele comunitati
religioase’’ in fosta lugoslavie segregatia pe criteriul religios a constituit o
demonstratie vie!

5 Prozelitismul catolic a generat retige serioase cand era vorba de schimbarea credintei.
Biserica unitd insemna pentru adeptii ei pastrarea ritului, sdrbatorilor calendarului, obiceiurilor
ortodoxe si obtinerea unor importante avantaje laice, adica oficializare, foloase culturale etc. Ca
urmare aceasta schimbare care genera o biserica noud...ii individualiza pe romdni in spatiul
Transilvaniei, dardeosebirea care se prefigura intre romdni pe linie confesionald nu
diversifica optiunile si sperantele legate de unitatea nationala! Unirea cu biserica Romei este
vazutd...dintr-o perspectivd mai largd, cea a romanitdtii... — o reintoarcere la ,,comunitatea
romand strabund” — in timp ce ortodoxia (reprezenta— n.n.) ,legea romdneascd sau
continuitateaneintreruptd a poporului romdn in spatiul sdu, in comparatie cu alte etnii, alte
confesiuni. Ibidem, p. 50- 60; 79; 187.

% R. Rémond, op. cit.,p. 77. N. Bocsan, I. Lumperdean, I-A Pop, op. cit., p. 7.

57 R. Rémond, op. cit., p. 156. D. Schnapper, op.,cit. 139;142. Construirea unei natiuni
democratice pe pamantul islamului presupune o reinterpretare a traditiei religioase, chiar
laicizare.
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Vointa de a fi impreuna

Natiunea modernd, ca personalitatémaginara, este o valoare sociald, in
suita de valori sociale, istorice, juridice, et&te. Ea est@urtdatoarea valorilor
sociale o unitate a vointelor, o subordonare a tuturor scopurilor partiale unui scop
unic! Natiunea modernd este imaginea unei voinfe unice si ordonate, care
substituie miriadele de vointe egoiste si divergente ale comunitdtii sociale.
Contopirea vointelor devine norma, incélcarea acestei norme este o impunitate!
Vointa nationala poate fi consideratd causa movens natiunii cu sens integrator,
dand ,,un dinamism secret, un sentiment de necesitate irezistibila” comunitatii
nationale. ®®

Natiunea una si indivizibila este vointa colectiva de a exista ca popor
suveran. Ca reper al unitatii si solidaritatii natiunea se intemeiaza pe aderare voita,
pe fideltate, dar aceasta vointa se intemeiaza si pe calcule, interese, pe teama de a
nu raméane sau de a nu fi in afara zidurilor. AbateleSieyés considera la 1789
natiunea drept un ansamblu de oameni liberi, care-si decid soarta, care duc o viata
comuna, au o lege comuna, fiind reprezentati de acelasi legislator. Este adevarat
ca pentru el natiunea era doar Starea a Treia, cei care nu au privilegii si formeaza
un fel de comunitate a egalil®r.

In discursul Ce este o natiune? Renan confirma faptul ci natiunea este
gandita ca un suflet, un principiu spiritual, o constiintda morah. Acest principiu
spiritual ar fi tocmai consimtamantul national reactualizat, dorinfa de a trai
impreunad alaturi de membrii aceleiasi natiuni, de a pastra impreund mostenirea
culturald comund. Aceastd agregare umanvointa de a trai in ansamblu nu poate
fi concepul fara memoria trecutului, pentru ca apare ca o voinfd mitica de a
exista impreund. Istoria nationala devine o memorie impartdsita a vointei de a fi
impreuna.”® Sufletului national i se atribuie o bogati mostenire de amintiri,
pastrate de memoria colectiva.

Argumentele unei culturi comune, a unui mod de a trai, de a simti, de a
actiona comun au fost cultivate prin presa, literaturd, scoald. Ele sunt luate din
,recompunerea trecutullia evenimentelor care au realizat sau par ca au realizat
aceastd unitate. Memoria miticd cultivatd de ideologia nationald fabuleazd o
istorie reald, care a creat reale solidaritati, pentru ca proiectele de unitate nationala
cuprind intotdeauna un sistem de reprezentari istorice care sa justifice vointa de
unitate. Teritoriile roméanesti, de pildi, au avut o reald istorie comund, dar
ideologia si pedagogia nationala accentueaza si decupeazd momentele care pot

% R. Girardet, Mythes et mythologies politiqu@aris, Ed. du Seuil, 1986, p. 142. E. Gellner,
Natiuni si nationalism. Noi perspective asupra trecutului, p. 87-88.Natiunea romdnd. Geneza.
Afirmare, Orizont contemporan, p. 113k

% p. Andrei, Filosofia valorii, p. 235. G. Noriefiat, nation et imigration, p. 89.

" Ernest Renan, Qu’est-ce qu’ une nation ?, Paris, Ed. Mille et une nuits, 1997, p- 34.
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demonstra aceasta vointd de unitate, extrapoland formele de expansiune politica
pe formele de solidaritate politica colectiva. Natiunea apare astfel ca un produs
natural al istorieiNagiunea, 1storia a vrute! Discursul national pasoptist, cel de
la Unirea Principatelor din 1859, cel de la 1918 au In comun aceasta descriere a
cadrului comun al istoriei vointei de a fi impreuna a tuturor roméanilor din toate
provinciile romanesti! Vechea Dacie, formarea cvaskcomitenta a statelor
medievale romanesti si experienta legendara a ,,descalecatului,” unitate savarsita
la 1600 de Mihai Viteazul, cronicile slavomane care amintesc de tarile si
locuitorii lor au fost folosite ca argumente ale continuitatii vointei de apropiere a
romanilor, de cladire a unei unitati careia 1 se atribuie caracteristici nationale!
Gheorghe Sincai scria la 1800 Cronica romanilor si a mai multor neamuri, O
manierd de abordare a trecutului care avea ,,sa se precipite spre formula nationala
de istori€’ Romanii sunt numiti frafi ai istoriei, pentru a-i include fiinta unui
singur p@or, o iluzie retrospectiva fascinantd a trecutului in care generatiile
trecute ar fi pregatit constient marile acte de unitate nationala! "*

Natiunea, ca realitate nu a aparut ca expresia unei comunitati sociale
intamplatoare, Ci ca 0 asociere contractéi@k baza unui principiu unificator care
S-a perpetuat istoric, dar si ca o mostenire culturald. Natiunea este deci simbolul
unei identitati care trebuie sa-i unifice pe toti cei ce se recunosc in ea: in timp ce
Rousseau anuntase varianta contractuald, caracteristica filosofiei franceze, Herder
sustinea varianta culturald, etnica si lingvistica, preferatd de teoreticienii germani.
Cu alte cuvinte, te nasti german, dar alegi sa fi francez. Insi, ori prin nastere, ori
prin optiune, trebuie sd apartii unei natiuni. Nationalitatea rezida esentialmente,
nu numai din factorii etnici, lingvistici sau istcr ci mai ales din sentimentul
identitar, cel care o face capabila sa se modeleze in constiinte si sa se manifeste in
afard.”? O natiune este o constiintd nationald(...)constiinta a ceea ce esti §i
hotararea ferma de a fi(...)puterea cea dintdi a unui popor, spunea 1.1.C. Bratianu
in 1918. 7

Un om fara Natiune este Omul fara Umbrd, pentru ca poate fi ignorat,
sfidat si chiar alungat din ,,cetat&! Ei sunt considerati in mod constant drept un
element etnic hibrid, ori sedimente rezultate direstec etnicstarpituri, ce n-au
nici traditii, nici patrie, nici nationalitate, si care se strecoara printre membrii
natiunii pentru a-i stipani: astfel se ingrijora Eminescu cand scria ca ,,poporul
romanesc simte instinctiv cad e dominat de oameni care se pretind numai romani,
fard a fi, si care n-au mila de el, nici pricepere pentru geniul lui.” ™

" L. Boia, Doud secole de mitologie nationala, p. 36

2 Dictionnaire du XiXe siécle, p. 795.

™ Apud St. Lemny, Originea si cristalizarea ideii de patrie, p. 189.

" Vezi M. Eminescu, Distinquendum est, 18%Lplicisticd, p. 348. E. GellnerNatiuni si
nationalism, p. 16-17.
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Crearea unei natiuni este totdeauna legata de rezistenta, de ostilitatea unei
puteii, in fata careia natiunea trebuie s se prezinte de o etonanta vitalitate. Ea
trebuie sa se bazeze pe sine, sa aiba incredere 1n fortele sale materiale si morale.
Trezirea constiintei de sine, aducerea acesteia in prim planul increderii colective
sunt cosiderate mijloacele de salvare nationala in fata faptelor nefericite ale
istorieil” Exaltarea sentimentului national este cel mai adesea hraniti de suferinte
si de sacrificii demonstrate de intreaga evolutie istorica. Natiunea este victima,
simte ca sufera atavic, este intotdeauna defensiva(desi, paradoxal ea este imaginea
vitalitatii, a unei uriage si seducatoare forte). Ambitiile nationale sunt percepute
legitime de pe pozitia sustindtorilor si raspund unor frustrari acumulate in timp.
Crizele de identita sunt intotdeauna reflexul unor frustrari nationale provocate
de un adversafrustrari ancorate si in prezent si in trecut! Sentimentul de teama si
insecuritate, agravate si de provocari reale duc la un conflicte identitare in care
fiecare parte se cowsrid o victima! Fortd fondatoare a identitatii nationale,
istoria a fost in inima polemicilor identitare, adesea intransigente: ungurii i
romanii au avut viziuni diferite si divergente despre teritoriul Daciei si despre
colonizarea romand. in Transilvania secolului al XIXlea romanii se considerau
natiune, avand o vie constiintd a teritoriului, ca spatiu al identitdtii si al
solidaritatii, al unei istorii comune. La randul lor ungurii erau marcati de obsesia
gaseau exprimarea mai ales la nivel elitar, cel care a transformat argumentele
identitare in ideologii nationaliste concurente si rivale.”

Rusii si polonezii au avut vreme de secole viziuni opuse in privinta
Lituaniei, reperul istoric disputat fiind secole¥eXIV, dar si intre germani si
danezi ducatul de Alba a fost un subiect disputat indelung si contradictoriu.
Polemica germantianceza de la sfarsitul veacului al XIX-lea pentru Alsacia si
Lorena a nascut atitudini ireconciliante si doud conceptii diferite despre
nationalitate: una bazata pe dreptul natural, cealalta pe dreptul istoric. Dar, a stat
si la baza frustrarilor germane care au izbucnit violent in primul razboi mondial.”’
Devenita unul dintre reperele prioritare ale identitatii colective moderne, natiunea
tinde sa fie izvorul unui,.fundamentalis care nu admite nici o critica, fara s-0
califice drept erezie sau blasfemie. Lupta pentru salvarea identitatii, sau pentru
exacerbarea ei in fata altor grupuri, dusa in numele natiunii a atins uneorin
paroxism de violentd si de urd. Ultimele doua secole de nationalism stau ca
sumbra marturie!

> B. de Montferrant, op citp. 91 D. Drighicescu, Din psihologia poporuluiomdn., p. XX.
(Studiu introductive).

6 Cf. E. Hobsbawn, Nations et nationalisme depuis 1780, p.\VEX2.Bibo IstvanMisére des
petits Etats de I'Europe de [’est, Paris, Harmattg 1986, p. 21 si 25.

" Dictionnaire du XiXe siécle, p. 706.



JUNITATE IN DIVERSITATE":
ROLUL FOLCLORULUI MUZICAL IN
CONSTRUCTIA STATULUI MODERN

Theodor Constantiniu
Academia de Muzica ,,Gheorghe Dima”

Incepand cu secolul al XIX-lea, interesul pentru muzica traditionald
creste pe tot cuprinsul Europei si, spre finalul acestui veac, exista deja domeniul
muzicologiei comparate (mai tarziu denumita etnomuzicologie), destinat studiului
folclorului muzical cu metode stiintifice. In Romania, descoperirea muzicii,
dansului si a literaturii populare ca un act estetic si cultural a fost realizata de catre
generatia de intelectuali de la 1848. Dar primele abordari cu adevarat
profesioniste in spatiul romanesc ale acestui tip de muzicd 1i sunt datorate
muzicianului maghiar Bela Bartok. La inceputul secolului XX, el a fost primul
etnomuzicolog care a subliniat diversitatea muzicii folclorice roméanesti, avand ca
argumente structurile tonale, ritmul usacadentele finale ale melodiilor
traditionale. In alta ordine de idei, Bartok sustine importanta limbii in modelarea
structurii tipului de versificatie folosit in cantecele traditionale. Astfel, cele doua
tipuri de versuri intalnite in folclorul romanesc — cel de sase si cel de opt silabe —
reprezinta un puternic argument in favoarea omogenitatii muzicii folclorice de pe
tot cuprinsul tarii. Dupa studiile Iui Bartok, care au fost intrerupte de izbucnirea
Primului Rézboi Mondial, incercarile de a studia particularitatile regionale si
diferentele structurale dintre diferitele idiomuri muzicale romanesti au luat sfarsit.
Nationalismul specific perioadei interbelice din Roméania a influentat profund
felul in care etnomuzicologii romani au abordat problema multiplicitatii stilistice
a muzicii traditionale. Accentul urma sa fie pus pentru o buna bucatd de timp
de-acum in colo pe unitatea si omogenitatea acestei muzici ca o caracteristica
importantd fiintei nationale, decat pe diversitatea regionalda sau pe influenta
muzicii minoritatilor. Ideologia nationalistd si-a continuat evolutia — cu o scurta
intrerupere — si in perioada comunistd; in aceastd perioada, expresia ,,unitate in
diversitaté& incepe sa fie folosita pentru a descrie folclorul muzical romanesc. Cu
un sas contradictoriu, aceastd constructie oximoronica incearcd sa reconcilieze
specificul unei muzici cu cerintele ideologice, oferind o metafora in locul unei
concluziistiintifice.

Investigatia noastra pune fatd in fatd conceptiile muzicienilor romani
asupa multiplelor forme de manifestare a folclorului muzical si ideea unitatii
culturale a statulutatiune si are in vedere trei mari perioade: ultima jumatate a
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secolului XIX si perioada de pand la Unire, interval de timp in care cultura
romana respira inca influentele romantismului european; a doua perioada are in
vedere perioada interbelici, in care o problemd majora a dezbaterilor
intelectualilor a reprezentatintegrarea politica si culturala a noilor provincii
unificate; in sfarsit, ultima etapa face referire la perioada comunista si la noile
relatii care s-au stabilit intre diversitatea folclorului si imperativele politice de
unitate culturalstorica.

1. Perioada romantica: folclorul ca argument al continuitatii istorice

Interesul pentru folclor in aceastd perioada are fara indoiala o latura
propagandistica: cu ajutorul culturii traditionale intelectualii romani vroiau sa
demonstreze continuitatg@pulatiei romanesti in Transilvania dupa retragerea
aureliana. Carturarii acestei epoci vor prelua directia initiatd de Scoala Ardeleana
care, lasfarsitul secolului al XVlllea si inceputul celui de-al XIX-lea cautau
argumente de ordin istoric, cultural si lingvistic pentru a sustine aceastd ipoteza.
In afard de acest aspect propagandistic, in care creatiile folclorice erau inzestrate
cu o ridicatd valoare culturald si estetica, ,,descoperirea” folclorului a avut de
asemeni si o dimensiune materiald, aceea de culegere masiva de astfel de
materialé. Dupa cum remarci etnomuzicologul american Philip Bohlman, pentru
tarile care in secolul al XIX-lea erau angajate 1n edificarea nationald, colectiile de
folclor reprezentau un interes major: ,,the motivations for these nineteenth century
collections, coming from the top down, were dedylethtionalist, even though
the contents were supposed to be natiénal

Intelectuali precum Eftimie Murgu sau Bogdan Petriceicu Hagdeu au fost
implicati in polemici referitoare la problema continuitatii si ambii au adus in
sprijinul lor argumente furnizate de cultura romaneascéd traditionald: Eftimie
Murgu foloseste cinci cantece folclorice romanesti si patru sarbesti pentru a
demonstra caracterul puternic individualizat a muzicii romanesti. Prin aceasta
argumentatie, el doreste portretizarea ,,gustului artistic national” si a ,,caracterului
national”®. Pentru Hasdeu, doina este dovada principala a continuititii in
polemica sa cu Eduard Robert Résler (,,Doina rastoarna pe Rosler”, in ,,Columna
lui Traiar’, 1882 si ,, Transilvania”, 1883).

Diversitatea culturii romanesti traditionale a reprezentat un punct de
referintd in dezbaterea privind tipul de costum national pe care romanii din
Transilvania ar trebui sd-1 poarte. Ideea unui costum national a venit ca un
raspuns la o initiativd similard venitd in mediile elitei maghiare si care incerca
punerea in valoare a costumelor tirdnesti in garderobele burgheziei. Insa pentru

paul CorneaQriginile romantismului romdnesc, Ed. Minerva, Bucuresti, 1972, p. 505.

2 Philip V. Bohlman, Music, nationalism and the making of \esv Europe, Routledge, 2011,
p. 63.

3 Paul Cornea, op. cit, pp. 506-507.
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romani, adoptarea unui model unic de costum national s-a dovedit a fi o
intreprindere dificila. Ioan Puscariu sugera ca un astfel de costum ar trebui sa
indeplineasca doua cerinte: in primul rand ar trebui sa evidentieze pe cat posibil
ceea ce diferentiaza costumul roménesc de costumele celorlalte natii, iar in al
doilea rand ar trebui pus in valoare ceea ce este comun, in plan vestimentar,
tuturor romanilor. Pentru cea din urma cerinta, autorul citat crede ca mostenirea
romand este cea care constituie elementul comun tuturor costumelor traditionale,
indiferent de regiunéUn alt intelectual roman al vremii, Athanasie Marienescu,
este de acord cu ipoteza originii romane a codturi@anesti si mentioneaza ca
acest tip de costum a fost conservat in toate regiunile Romaniei.”> Doar ca atunci
cand incearcd sd schiteze un tipar unic al acestui costum, aglomereaza laolalta
diferite elemente din diferite regiuni. Bineinteles, eforturile sale nu au convins
marea majoritate a opiniei publice, in primul rand datoritd elimindrii unor
caracteristici regionale. In opinia lui Marienescu, costumul ideal se poate construi
doar prin ,civilizarea” diferitelor modele regionale. Trebuie amintit cd metoda
,civilizarii” era folositd de catre acest autor si la editarea colectiilor sale de folclor
literar: dintrun mare numar de balade, spre exemplu, el alcatuia un prototip care
se voia a fi versiunea originali a tuturor variantelor.®

O contributie lucida si in acelagi timp pro-europeand in problema
costumului national a venit din partea preotului Vasile Pop din Satu Mare, care
gaseste cerintele alcatuirii unui astfel de vesmant imposibil de indeplinit datorita
diferentelor regionale (si) in materie de vestimentatie. Pledoaria sa este pentru
costumul obisnuit, care nu este nici sdsesc, nici maghiar sau sarbesc, ci este
costumul oamenilor civilizati, al europenilor.”’

Desi problema diversititii muzicii traditionale nu este atinsd decét
tangential In cea de-a doua jumatate a secolului al XIX-lea, folcloristii romani
concepeau muzica satelor ca o forma unitarda de exprimare artistica. Era
inradacinatd credinta conform cireia acest tip de muzica trebuie sd reprezinte
,,spiritul natiunii”, sau ceea ce germanii denumeau Volksgelsta de natiune
era asociata unei depline unitti, politice si culturale, unitate care trebuia reflectata
si de muzica traditionald. In unul dintre eseurile sale referitoare la folcloristii
romani din secolul XIX, sociologul Henri Stahl sustine ca 1n acea perioada,
convingerea ca folclorul este exprimarea directd a spiritului national era larg
raspandita. De asemeni, se considera ca era de ajuns gasirea unui exemplar reusit
al creatiei populare, pentru ca acesta sa poatd reprezenta restul productiilor de

* George Em. MaricaStudii de istoria si sociologia culturii romdne ardelene din secolul al
Xl X-lea, Ed. Dacia, Cluj-Napoca, 1977, vol. |, p. 251.

5 Ibidem, p. 249.

5 Ibidem, p. 256.

7 Ibidem, p. 259.
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acelasi tip. Astfel, ,.etnicitatea” natiunii este perpetuatd nealteratd in fiecare din
manifestirile folclorice.?

In toatd aceasti perioadi de primat al ideologiilor nationale,
etnomuzicologia nu poate fi o disciplind independenta, care sa-si desfasoare
cercetarea in mod obiectiv, ci mai degraba un instrument al propagandei
nationale, in care conceptul de diversitatea iesea din discutie. In tarile din Estul
Europei (cu o contestatd legitimitate la acea vreme), abordarile romantice ale
folclorului scoteau in evidenta latura individuald, ,.ceea ce era specific si
ireductibil”.? Pentru ideologia nationald, cultura traditionald reprezinti doar o
»dovada” pentru modul de gindire al natiunii. Astfel, folclorul romanesc ajunge
sa fie mai degraba canonizat decét studiat.'°

2. Perioada interbelica: specificul etnic si national — o ,,0bsesie a
intelectualilor”

Preluand expresia lui Victor Neuman, specificul national a fost o
,»obsesie” pentru elita intelectuald romaneasca in perioada interbelica. Aceasta
Obsesie isi avea radacinile in acel tip de Volkerpsychologie, dezvoltata in
Romania incepand cu sfarsitul secolului al XIX-lea de catre intelectuali precum
A. D. Xenopol, Dumitru Draghicescu, Aurel C. Popovici sau Constantin
Ridulescu Motru.*! Pentru adeptii acestui tip de investigatie, cultura este care da
sens existentei nationale, iar argumentele acestora fac apel atat la notiuni de
psihologie, istorie cat si, dupa 1918, la teoriile rasiste existentein Europa in acea
vreme. Folclorul avea din nou o miza mare, deoarece, pentru acest tip de
intelectuali, fard culturd nu existd nici istorie’?, iar singurul tip de manifestare
culturala specific romaneasca era reprezentat de cultura traditionala. Inscriptia de
la intrarea in pavilionul Romaniei de la Expozitia Universala de la New York, din
anul 1939, este emblematica pentru felul in care era conceputa cultura traditionala
in acea perioada: ,,Romania are peste 20 de milioane de locuitori, cu totii uniti
prin limba, traditii si culturd”. Acest motto reprezintd o descriere foarte precisa a
ideii de natiune care domina politica si societatea roméneasca si reprezintd
raspunsul dat de citre nationalismul etnic diversitatii etnice si regionale.*®

Primele aborddri cu adevarat stiintifice ale folclorului muzical
romanesc sunt datorate compozitorului si etnomuzicologului maghiar Béla

8 Henri H. Stahl, Eseuri critic&d. Minerva, Bucuresti, 1983, p. 232.

° Paul Cornea, op. cit., p. 499.

10 Trencsényi, ,,Conceptualizarea caracterului national in traditia intelectuald romaneasca”,
in Victor Neumann, Armin Heinen, Istoria Romdniei prin concepte, Ed. Polirom, lasi, 2010,
p. 345.

1 lbidem p. 347 si urm.

2 |bidem, p. 352.

B rina LivezeanuCultura si nationalism in Romdnia Mare, Ed. Humanitas, Bucuresti, 1998,
pp. 1112
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Bartoék. Campaniile sale de cercetare din Transilvania au inceput in prima
decada a secolului XX si s-au incheiat odata cu izbucnirea Primului Razboi
Mondial, dar influenta studiilor sale s-a raspandit in toatd etnomuzicologia
romaneasca ulterioara. Primul volum 1n care erau adunate o parte din studiile
sale traduse in roméneste a fost publicat la Bucuresti sub ingrijirea colegului
sau Constantin Brailoiu. Atunci cand Bartok descrie dialectele muzicii
romanesti din Transilvania, acesta are ca punct de plecare cantecele vocale
(cantecele propriu-zise). Astfel de cantece sunt foarte diferite daca sunt
comparate exemplare din regiuni precum Maramures (denumit de Bartok
dialectul de nord) sau Hunedoarta(ectul de sud); diferentele sunt atat de
vizibile incat autorul spune ca ar putea fi atribuite la doua populatii diferite,
fard nicio legatura intre ele.* Mai mult decat atét, dialectul de sud este la
randul sau divizat in trei subcategorii. Una dintre cele mai pretioase remarci
ale lui Bartok are in vedere diversitatea orizontald a folclorului muzical
roméanesc. In Slovacia, o alti regiune cercetati de muzician, repertoriul
muzical al satelor numara pand la 100-150 de melodii, dar aproape acelasi
repertaiu poate fi intdlnit si in regiuni mai indepartate (ceea ce el numeste
diversitate verticald). In Romania, repertoriul muzical al unui sat obisnuit nu
depéaseste 30 sau 40 de melodii, dar urmatorul sat poate contine alte
exemplare muzicale, astfel incat repertoriile difera de la o zona la alta.

In toate expunerile sale, Bartok face o prezentare detaliatd a scarilor
muzicale, a melodiilor, metodelor de versificatie, structurilor ritmice sau
cadentelor melodice. Insa nu aceeasi este situatia unor muzicieni romani, care
incearcd sa explice diferentele regionale prin argumente emotionale sau
pseudoistorice. Vorbind despre doina, compozitorul Tiberiu Brediceanu
afirma ca aceste melodii reflecta, in zona centrald a Transilvaniei, opresiunea
sub care populatia roméneasca de aici a fost fortata sa traiasca, in timp ce in
Transilvania de nord, doina are intr-o mai micd masurd acest caracter
melancolic specific centruldr. in acelasi discurs, sustinut la o conferinta in
Bucuresti in anul 1927, Brediceanu pare gata sia accepte diversitatea
folclorului, explicand-o prin diferitele influente politice si culturale care s-au
abatut asupra provinciilor romanesti si care s-au reflectat intr-o multitudine de
stiluri muzicale folcloric€?® in anul urmitor, la o conferinti internationala de
la Praga, Brediceanu aminteste diversitatea folclorului muzical roménesc, pe
care 0 compard cu cea a vesmintelor traditionale, dar accentueazd mai mult
unitatea acestuia, asemanatoare cu unitatea lingvistica. Unitatea este cea care

14 Béla Bartok, ,,Dialectul muzical al roménilor din Hunedoara”, in Scrieri mdrunte despre
muzica ppulard romdneascd, editie ingrijita de Constantin Brailoiu, Bucuresti, 1937, p. 6.

15 Tiberiu Brediceanu, ,,Motivul muzical in creatia populara”, in Tiberiu Brediceanu, Scrieri
Ed. Muzicala, Bucuresti, 1976, p. 59.

18 |bidem, p. 55.
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permite ca drare roman sa poatd simti si intelege oricare dintre productiile
folclorice ale tarii, indiferent de zona de provenientd.'” Dar, in afara acestei
menite sa stdrneascd anumite afecte, analizele muzicologice lipsesc cu
desavarsire, iar in absenta acestora nu poate fi facuta nici o comparatie sau
afirmata vreo concluzie. Acest tip de discurs, cu argumente emotionale sau
pseudacstiintifice, inserate cu teme ale propagandei nationale (mitul unitatii
sau cel al continuitatii) se va raspandi in tot secolul XX, servind intereselor
regimuri, fie ele democratice sau totalitare.

Dupa 1918, odatd cu Marea Unire, statul roman nou constituit a
trebuit sa faca fatd unei cruciale provocari: coeziunea regiunilor si a populatiei
aferente acestora. Din aceastd perspectiva, mai multe probleme se ridicau:
omogenitatea institutionald si legislativa, dezvoltarea unei elite nationale,
evitarea tendintelor regionaliste, formarea unei constiinte nationale in randul
populatiilor ce trdiserd sub administratie strdind si un important numar de
minoritdti, dintre care evreii si maghiarii formau elita urband in Moldova si
respectiv Transilvanif Din perspectiva nou formatului stat, identitatea
culturala a fost intens discutata. Principalul instrument folosit pentru a obtine
omogenitatea culrald, capabil sa accelereze modernizarea natiunii, a fost
sistemul de educatie, importante promotoare a ideologiei nationale.*®

Unul dintre cele mai importante personalitati ale cercetarii etnografice
si folclorice din perioada interbelici a fost Dimitrie Gusti, profesor la
Universitatea din Bucuresti, In jurul caruia s-a format o asa numitd scoald
sociologica. In timp ce Gusti era adeptul unei viziuni etnice de constructie
nationald din perspectiva statului unitar si centralizat, o parte din discipolii sai
au alunecat treptat spre ideologia de extrema dreapta. Pentru Gusti, societatea
rurald romaneasci este echivalentul natiunii roméne si a statului unitar.”® O
asemenea importantd acordatd comunitatilor rurale este explicatd de Victor
Neumann prin rolul pe care acestea fucat in formarea identitatii politice si
culturale. Neumann sustine ca ideile iluministe au avut un relativ ecou in
spatiul Central si Est European, dar cd aceste directii indreptate spre
rationalism politic si responsabilitate individuald au fost repede inlocuite de
conceptiile romantice care au substituit nationalul cu etnicul in acest cadru,
taranul reprezintd idealul de puritate al natiunii; o asemenea conceptie nu
poate f;ll decat foarte indepartatd de notiunea de diversitate culturala si
sociala.

Y Brediceanu, ,,Istoricul si Stareaactuald a cercetarilor de muzica populard romaneasci”, in op.
cit., p. 63.

18 |rina Livezeanu, op. cit., p. 30.

19 Antonio Momoc, Capcanele politice ale sociologiei interbelige Curtea Veche, Bucuresti,
2012, p. 320.

20 |bidem, pp. 332-333.

2L Victor Neumann]deologie si fantasmagorie, Ed. Polirom, Iasi, 2001, p. 45.
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In coordonatele socio-politice trasate mai sus, folclorul muzical, fiind
un specimen al culturii traditionale, trebuia sa serveascd scopurilor politicii
nationale precum centralizarea si unitatea culturala. In afari de omohenitate,
folclorul trebuia deasemeni sd reprezinte continuitatea si originalitatea
traditiilor romanesti. Muzicologul romén George Breazul incearcd sa
stabileascd, cu ajutorul analizelor sale asupra scarilor oligocordice si
pentatonice din muzica traditionald, o legaturd directd cu sistemele muzicale
trace. Desi admite diversitatea regionala si subliniaza nevoia realizarii unui
atlas muzical in care sa fie delimitate toate dialectele muzicale romanesti in
functie de regiuni, el respinge concluziile asemanatoare trase de muzicologul
german Werner Danckert, care remarca la randul sau, in cartea sa din anul
1939 Das europdische Volkslied, puternicele deosebiri dintre varietatile
regionale ale muzicii folclorice romanesti. Breazul vedea in afirmatiile
colegului sdu german o incercare de a impune o falsa concluzie prin care sa se
afirme lipsa de unitate a folclorului roméanesc.?”

Pentru o mai buna intelegere a opiniilor curente ale muzicienilor din
perioada interbelicad referitoare la muzica si culturd meritd adusa in discutie
distinctia facutd de Philip Bohlman intre muzica nationala si muzica
nationalistd. Pentru acest autor, muzica nationald recupereaza istoria pentru
natiune, in timp ce muzica nationalisti recupereazi natiunea pentru istorie.?®
Definitia muzicii nationale pare potrivita pentru descrierea realitatilor
culturale avute aici 1n vedere:

,,Defined most simply, national music reflects the image of
the nation so that those living in the nation recognize themselves in
basic but crucial ways. It is music conceived in the image of the
nation that is created through efforts to represent something
quintessential about the nation. The quintessence of the nation exists
prior to its imagination; hence, the task of music is to reprdbant
preexisting entity through music [...] National music therefore,
frequently turns to folk music, laying claim to its authenti¢fty.

Ideea unei chintesente a natiunii este prezenta in discursul majoritatii
muzicienilor romani din perioada interbelicd. Acestia erau de parere ca
muzica ar trebui sa reprezinte aceastd chintesentd, dar nici unul dintre ei nu a
reusit sd o denumeasca precis. Desi filosofi precum Lucian Blaga au transferat

22 George BreazulPagini din istoria muzicii romdnesti, vol. V, Ed. Muzicala, Bucuresti, 1981,
pp. 152154

23 Philip V. Bohlman, Music, nationalism and the making of tleevEurope, Routledge, 2011,
pp. 5960.

24 |bidem, p. 60.
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discutia despre autenticitatea culturala din sfera politica in cea filosofica,
creand un sistem complex prin care este determinatd matricea stilistica din
care cultura romana ar trebui sd evolueze, chintesenta natiunii se Incapatana
sd ramana imposibil de numit, plutind undeva pe deasupra satelor romanesti.
Muzicieni precum George Breazul incearcd sd stabileascda directiile de
dezvoltare ale scolii romanesti de compozitie pe bazele folclorului muzical,
sustinand cd doar compozitiile inspirate din folclor ,,consacra istoric fiinta
muzicald a rasei noastre.”® In acest scurt citat se intrevede influenta, larg
raspandita la acea vreme, a filosofiei istoriei propusa de Hegel (Breazul a
studiat pentru doi ani la Univétatea din Berlin) si a teoriilor rasiste, la moda
in acea epoca. In afard de fiinta nationald, exist si o fiintd muzicald, care ar
trebui probabil sad reprezinte cea mai puternica si originald caracteristica a
muzicii romanesti, asemanatoare predicatului chintesential al unei definitii
aristotelice.

3. Perioada comunisti: analiza etnomuzicologici conectata
cerintelor ideologice

In perioada interbelica, etnomuzicologia roméaneascd a beneficiat de
lucrarile lui Béla Bartok si a altor etnomuzicologi romani, cel mai notabil
fiind Constantin Brailoiu. Ambii cercetatori au impus noi standarde in ceea ce
priveste precizia transcrierilor, delimitarea tipologiilor si a genurilor acestei
muzici, analiza metrica si intonationald, dar si metode precise de cercetare de
teren. Cu ajutorul lor, ethomuzicologia a dobandit o fundamentare stiintifica
care a fost mai departe dezvoltatd in perioada comunistd. Dar, dupa 1947,
ideologia politica, fie ea internationalistd sau national-comunistd, a influentat
puternic cercetaretn acest domeniu. Influentele ideologice ce se resimt in
articolele si cartile publicate in aceasta perioada pot fi de o mai mica sau mai
mare amploare, i nu este scopul acestui studiu de a demonstra daca autorii
respectivi aderau cu convingere la idgitditice ale vremii sau erau nevoiti
doar sa plateasca un tribut pentru a-si putea publica materialele.

Acest nou climat politic a permis continuitatea vechilor stereotipuri
romantice si interbelice referitoare la cultura traditionald, adaugand chiar
unek nuante noi. In anii ’70 o noud ,,mod3” culturala, protocronismul, axat pe
(re)descoperirea ideilor valoroase si originale din trecutul tarii, a dezvoltat o
serie de concepte precum geniul national, specificitatea si originalitatea,
continuitatea, trecutuglorios, ideea de cultura organica sau pretentiile de
universalitat€? Acest cadru cultural a permis perpetuarea conceptiei unitatii

% George Breazu, ,,Conceptiile dominante in muzica romaneasci de azi”, in revista Géndirea,
an XI, nr. 1, p. 35.

ZAlexandra Tomitd, O istorie , glorioasd”. Dosarul protocronismului romdnesc, Ed. Cartea
Romaéneasca, 2007, pp. 2122
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folclorului muzical romanesc, bineinteles, dupa ce era mai Intdi mentionata
diversitatea sa regionald; in timpul regimului comunist, expresia ,,unitate in
diversitate a capatat o larga raspandire. Problema diversitatii nu era complet
ignoratd, dar de cele mai multe ori, dupa o simpld mentionare a diversitatii
muzicale, urma imediat o subliniere consistenta a unitatii de care dau dovada
aceleasi materiale muzicale. Putem spune chiar ca diversitatea folclorica a
devenit o problema pentru interesele politice ale vremii, daca avem in vedere
modul in care aceasta problema este tratata: de fiecare datd cand diversitatea
este luata in calcul, unitatea este concluzia la care se ajunge cu necesitate, iar,
din tot materialul bibliografic consultat pana la aceastd datd, putem spune ca
nu am intalnit nici o abordare sistematica care si trateze exclusiv diferentele
ce apar intre dialectele muzicale roménesti si care sd nu contind concluzia
unitatii. Desi diversitatea muzicald poate reprezenta dovada unei culturi
originale, acest aspect este desconsiderat in favoarea ideii de unitate, prin care
regimul comunist Incerca s impuna o constiintd nationala.

Unul dintre cei mai importanti etnomuzicologi romani din aceastd
perioada, Gh. Ciobanu, se apleacd la randul sdu asupra problemei multiplelor
forme sub care se infatiseaza aceastd muzica. El enumera o serie de aspecte
prin care materialele foletice ajung sa se deosebeasca, chiar si in interiorul
aceleiagi zone: forma arhitectonicd, cadentele, ornamentele, maniera de
interpretare giusto sau rubato, structurile modale sau ritmice. Dar, deasupra
tuturor acestor diferente locale, existd aspecte prin care se asigurd unitatea
folclorului romanesc si anume organizarea melodicd si ritmica. Acest lucru se
datoreaza, in viziunea lui Gh. Ciobanu, sistemului de versificatie folosit n
muzica vocald si a carui reguli, bazate pe metrica specifica limbii romane, se
aplica in acelasi mod pe tot cuprinsul tarii.”’ Acest argument lingvistic este
doar partial adevarat, aplicAndu-se doar muzicii vocale, dar in muzica
instrumentald de dans, un alt agent de organizare ritmica este ritmul pasilor de
dans, iar in ceea ce priveste repertoriul instrumental, diferentele regionale sunt
poate cele mai convingatoare.

Obsesia continuitatii este prezentd, si capatd noi dimensiuni, in
perioada comunista, iar argumentele folosite de Hagsdeu in urma cu o suta de
ani isi dovedesc inca utilitatea in politica nationalistd a partidului comunist.
Din investigatia comparata a doinei unii autori ajung la concluzia ca acest gen
muzical reprezintd ,,argumentul unitatii in diversitate” si ca este ,,dovada
indubitabila a unitatii stilistice, completatd farda gres de o pregnantd
diversitate?®® In acelasi studiu mai aflim ci aceastd marcanti unitate a doinei

27 Gheorghe Ciobanu, in prefata volumului George Breazu, Pagini din istoria muzicii
romdnesti, vol. V, Ed. Muzicala, Bucuresti, 1981, p. 28.

2Virgil Medean, ,,Doina, argument al unitatii spirituale romanesti”, in Lucrdri de muzicologie,
vol. XIX-XX, Cluj Napoca, 1986, p. 89.
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este o dovadd a vechimii sale multi-milenare si, bineinteles, pentru
descendenta striveche a romanilor.”® Studiul din care am desprins aceste
fragmente nu contine nicio analizd muzicald, dar reprezinta in schimb tipul
caracteristic de discurs In care argumentele sunt construite pe baza unor
exprimdri ostentative, menite sd serveascd ideologiei nationaliste promovata

cu inversunare de catre partidul unic.

O situatie similard se intalneste si in scrierile cercetatorilor folclorului
literar. Unul dintre acestia, Ovidiu Barlea, sustine ca diversitatea creatiilor
folclorice este datorata existentei, in preistorie, a unor nuclee etnice diferite n
fiecare regiund® Cea mai variati regiune este Transilvania, iar aceastd
concluzie este sustinutd si de cercetdrile lingvistice.® Dar, dupd aceastd
pledoarie pentru diversitate, autorul sustine importanta creatiilor folclorice in
crearea unei omogenitati nationale, contribuind la largirea constiintei de grup
si la celei etnice. Mai mult decat atat, se ajunge la afirmarea ideii unei difuze
intuitii a entitatii nationale, prezentd in randul populatiei vreme indelungata si
rispanditi pe un areal bine definit*®* Ca o0 deadi a acestei eruptii
nepremeditate a constiintei apartinerii unui grup etnic numeros §i unitar,
autorul mentioneaza prezenta acelorasi toponime in balade culese din diferite
regiuni ale tarii. Si pentru a ilustra pe deplin aceste concluzii, Ovidiu Barlea
citeaza un fragment din Predoslovia la Noul Testament scrisd de Mitropolitul
Simeon Stefan In anul 1648, unde inaltul prelat avertizeaza cititorul asupra
faptului cd ,,aciasta Inca va rugadm si luati aminte ca rumanii nu graiescu in
toate tarele intr-un chp, incd neci intr-o tard toti intr-un chip?®® Daca pentru
autorul citat acest pasaj reprezintd o dovada a anticiparii unitatii nationale, 1n
viziunea noastra, acest document de la mijlocul secolului al XVII-lea arata
fara putinta de tigada diversitatea lingvistica si probabil culturald provinciilor
romanesti pre-moderne. Unitatea lingvistici a reprezentat intotdeauna un
argument puternic in analizele folcloristilor, dar se uitd adesea a se mentiona
ca aceastd unitate lingvistica a fost obtinutd, nu fard eforturi, datoritd
eforturilor institutionale desfasurate cu precadere in secolul al XIX-lea.

Un ultim aspect demn de mentionat in cadrul discutiei de fatd este
continutul cursurilor de etnomuzicologie predate in conservatoarele romanesti
in perioada interbelici. In cursul de la Bucuresti, problema diversititii
muzicale nu este prea mult luatd in considerare: se afirma faptul cé folclorul
muzical roménesc are un caracter unitar, dar ca in evolutia sa verticald si
orizontald, o serie de diferente stilistice au luat nastere. Din perspectiva

2 |bidem, p. 89.

%0 Ovidiu Barlea, Folclor romanesc, vol. 11, Ed. Minerva, Bucuresti, 1983, p. 438.
3lbidem, p. 442.

32 |bidem, p. 457.

33 |bidem, p. 466.
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autorului, o analizd cantitativd ar putea ajuta la delimitarea trasaturilor
esentiale, specific nationale, apoi a celor secundare, cu o raspandire regionala
si in fine a celor care apartin unei mosteniri universale.** Putem observa
asadar ca specificul national al muzicii este de cea mai mare importantd, pe
cand particularititile regionale sunt de o importanta secundara. intr-unul din
paragrafele urmatoare, aflam ca doina, acelasi mult disputat gen muzical, se
presupune @k avea originile intr-un unic stil muzical al antichitatii, care a
evoluat mai apoi in mai multe tipologii dupa formarea muzicii folclorice
roménesti.*

Aceastd idee a unei culturi folclorice omogene in vremurile
imemoriale este dasemeni prezenta si in cursul de etnomuzicologie din
Cluj-Napoca, doar ca de aceastd datdi sub o forma mai radicald. Aici,
diferentele regionale nu sunt datorate diferitelor cdi de evolutie ale acestei
muzici sau a diferitelor influente care s-au reflectat asupra ei, ci reprezinta
mai cbgraba rezultatul diferitelor stadii de evolutie in care se afla folclorul.*®
In ciuda acestor diferente regionale, continua autorii, specificul national este
cel care realizeazd o unitate de formd si continut, ce corespunde unitatii
etno-psihice a poporuluroman.®” Aceasti perspectivi, a unei muzici
traditionale care este in mod esential aceeasi, fiind doar in diferite stadii de
evolutie 1n diferite regiuni, este completata de afirmatia ca folclorul roméanesc
a fost, Tnainte de contactul cu muzica altor populatii si inainte de contactul cu
muzica clasicd, un limbaj muzical unitar, care mai tarziu s-a separat in mai
multe idiomuri muzicale regionaf®.Aceastd nostalgie a paradisului pierdut
poate fi intalnitd, in perioada regimului comunist, ca un instrument de
propaganda 1n subiectele referitoare la istoria Romaniei. Aceasta nostalgie a
fost proiectatd cu precadere asupra perioadei antice, cu care regimul incerca
sd stabileascd o legatura directd. Desi etnomuzicologii nu au considerat
niciodata necesara verificarea ipotezei unei culturi muzicale unitare, undeva
in illo tempore si care s-a divizat mai apoi in mai multe ramuri, este
semnificativ totusi ca astfel de idei au fost introduse in cursurile universitare,
concepute sa pregateasca viitorii muzicieni ai Roméniei comuniste.

4. Concluzii

Aceasta trecere in revistd a evolutiei conceptului de ,unitate In
diversitat& aplicat folclorului romanesc poate fi privitd si ca o privire de
ansamblu asupra evolutiei etnomuzicologiei romanesti. O bund parte din

34Emilia Comisel, Folclor muzical Ed. Didactica si Pedagogica, Bucuresti, 1967, p. 53.

5 |bidem, p. 269.

%810an Nicola, Traian Marza, Ilona Szenik, Curs de folclor muzical, Cluj-Napoca, 1969, p. 33.
%7 |bidem, p. 173.

%8 |bidem, p. 169.
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discursil proferat in cadrul acestei discipline in cea de-a doua jumatate a
secolului XIX este Incd prezent o sutd de ani mai tarziu. Astfel, rolul sdu
propagandistic, care trebuia sa demonstreze continuitatea si unitatea culturii
traditionale roménesti nu inceteazad pe tot parcursul secolului XX. Mai mult
decat atat, folclorul muzical este asteptat sa reflecte chintesenta ,,spiritului
romanesc”. Aceastd ,inutild vanare de vant”*® (asa cum numeste Reinhardt
Koselleck cautarea identitdtii germane) o putem regasi si in secolul XXI in
scrierile de etnomuzicologie. Intr-o carte aparutd in anul 2005 putem observa
perpetuarea discutiei asupra ,,specificului national”, care este ,,probabil cel
mai important in creatia muzicald a oricirei natiuni”.*°

Acest tip de abordari nu vor putea favoriza niciodatd o cercetare cu
adevarat eficienta a problemei diversitatii muzicale. Din ce am putut observa din
cele de mai sus, etnomuzicologia nu a fost niciodatd o disciplind independenta,
suferind in mod constant de intruziuni ale propagandei nationaliste. Conotatiile
ideologice ale expresiei ,,unitate in diversitate” sunt evidente, accentul cazand pe
primul termen, cel de unitate. Aceasta situatie a cercetarii folclorice din Romania
este datoratd fundamentului etno-nationalist pe care elitele culturale si politice
romanesti au construit statul modern. Pentru Victor Neumann, ideologia
etnonationalistda determind delimitari artificiale 1intre grupurile umane,
supraestimari ale limbii si culturii sau rupturi violente.** De asemeni, foarte
concluderd pentru etnomuzicologia romaneasca din ultimele doud secole este
opinia lui Lucian Boia conform céreia nu o anumita istorie construieste natiunea,
ci dimpotriva, natiunea este cea care inventeaza istoria care, In mod aparent, a
consacrat natiunea; acelasi proces este valabil si in cadrul limbii: odatd ce
natiunea este alcituita, aceasta elaboreazd un limbaj standard pe care il impune
tuturor membrilor sdi.** Folclorul muzical nu a putut urma acest proces de
standardizare si omogenizare; bogatia care std In multiplicitatea manifestarilor
folclorice este prea evidentd si prea importantd pentru imaginea culturii
romanesti. Dar acestei diversitati nu i s-a acordat o asa de mare importanta
precum unitatii, iar problema a fost rezolvatd subordondnd diversitatea unitatii.
Acest ambient ideologic a facut imposibila o analizd coerentd a dialectelor
muzicale regionale, a modului lor de evolutie sau a interferentelor cu alte traditii
muzicale.

39Reinhart KoselleckConceptele si istoriile lor, Ed. Art, 2009, p. 242.

40 Floricica Irena Radulescu, Folclorul muzical romdnesc din perspectivi diacronicd si
stiintifica, Ed. Europolis, Constanta, 2005, p. 241.

“LVictor NeumannNeam, popor sau natiune?, Ed. Curtea Veche, Bucuresti, 2003, p. 61.
“2Lucian Boia Doud secole de mitologie nationald, apud. Alexandra Tomiti, O istorie
,,glorioasa”. Dosarul protocronismului romdnesc, Ed. Cartea romaneasca, Bucuresti, 2007,
p. 108.



COMPOZITORUL ROMAN CA INTELECTUAL
IN TRANSILVANIA INTERBELICA. REPREZENTARI
ALE NATIUNII PRIN CULTURA MUZICALA

Otilia Constantiniu
Universitatea Babes-Bolyai

Conceptul de intelectual fost prima data asociat cu faimosul proces
care a fost mai mult decat un episod de politica internd franceza, cunoscut sub
numele de afagea Dreyfus, in care erau implicate eforturile de a stabili
inocenta unui ofiter evreu acuzat de spionaj in Franta anilor 1890.' Vizand cu
cata inversunare se apara o nedreptate, filosoful francez Julien Benda, care a
fost contemporan cu evenimentul, a rifféin controversata sa carte La
trahison des clercd927) intelesuri semnificative conceptului pe atunci vag
numit intelectual Pentru acesta, intelectualii exista intr-un fel de spatiu
universal, nedelimitati nici de granite nationale si nici prin identitatea etnica.

Literatul american si muzicianul Edward W. Said sustine opinia lui
Benda, conform céruia intelectualii — ca figuri publice ce nu pot fi definite sau
asociate cu vreun slogan al unei linii de partid ortodoxe ori dogmatice
incearcd sa fie ,,constiinta omenirii”, persoane care mentin sus standardele
adevirului si ale dreptatii, in ciuda afilierii lor politice si a loialitatii pentru
aceasta, precum si vreunui fundal national.” Abandonarea acestei datorii sacre
prin deservirea unui interes national si satisfacerea intereselor personale sau
profesionale, este, in retorica combativa a lui Benda, o forma de tradare din
partea intelectualilor orbiti de pasiuni politice nu doar pentru natiune, cat si
pentru rasa si clasa sociald.’

Despreintelighentie a vorbit Raymond Aron treizeci de ani dupa
Benda, considerand intelectualii ,,clericii secolului al XX-lea’, experti sau
,profesionisti ai inteligentei”, Inzestrandu-i cu trasdturi ce apar in conexiune
cu emergenta unei clase sociale, ,categorie sociald din ce 1n ce mai
numeroasa, mai libera, faimoasi si mai aproape de putere”.* Pierre Bourdieu
confirmd pozitia dominantd pe care o ocupd in campul puterii atat

! Hannah Arendt, The Origins of Totalitarism, A Harvest Book, Harcouat, jip.89-120.

2 Edward W. Said, Representations of the Intellectual, Vintage Books, Nekw-¥394, p. 5.
3 Julien BendaJrddarea cirturarilor, trad. Gabriela Cretia, pref. Andrei Pippidi, Bucuresti,
Ed. Humanitas, 2007, pp. 59-160.

4 Raymond Aron[ ‘opium des intellectuels, Ed. Calmann-Levy, 1955, p. 215.
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intelectualii, cat si artistii (intelectualul prin opozitie fatd de literat, iar artistul
prin opoitie fata de artizan).”

In ceea ce priveste cine este eligibil pentru a servi o functie
intelectuala, Raymond Aron accepta ca si artistii, alaturi de filozofi, ,traiesc in
si pentru exercitiul inteligentei™®, iar pentru E. Said, intelectualul este ,,autorul
unui limbaj care incearca sa vorbeasca adevarul puterii”, incluzand pe oricine
este capabil sa reprezinte, sa Intruchipeze sau sa articuleze un mesaj, o parere,
o atitudine, o filosofie sau opinieBenda il include si pe artist in denuntarea
»tradarii”, atunci cand el se pretinde expresia geniului natiunii sale si cand 1si
invitd intreg neamul sa se admire in opera pe care i-o oferd,? iar de aceastd
tentatie nu au fost feriti nici compozitorii romani, cu atit mai justificat in
perioada de dupa unirea din 1918, in timp ce se confruntau cu problemele
universalismului si ale specificitatii recent creatului stat national roman. Atata
timp cat compozitorii romani ai perioadei interbelice, ca angajati ai statului,
au urmat directia politicii oficiale, iar la randul lor unii dintre ei au avut cel
putin simpatii pentru anumite partide politice, si atita timp cat acestia nu si-au
exprimat o voce critica la adresa statului, ci mai degrabad la maniera in care
vedeau fiecare directia culturii nationale, se poate accepta cd se incadreaza
tiparului de intelectual prins in jocul pasiunilor politice, culturale chiar
individuale.

Conceptul de intelectual pe care il voi asocia compozitorului
inglobeaza trasaturile unui personaj de opinie publicd care interactioneaza cu
alte one de creatie (literara, filosoficd) si cu reprezentanti ai acestora, un
personaj a carui voce Incepe sa capete contur nu doar in aria lui de
specialitate, ci, incurajat in plin proces de construire a culturii nationale, si in
dezbaterea publica.

Ideea cetrala a acestui studiu trateaza mai buna intelegere a
comportamentului social si artistic al compozitorilor romani in perioada
interbelica, motivatiile si ambitiile lor, precum si idealurile lor artistice in
contextul intelectual al epocii. Aceastd conditie (de intelectual) survine in
contextul unei vieti publice moderne al carui personaj reprezentativ este
intelectualul sau tandrul intelectual — dupa cum l-au portretizat Turgenev,
Flaubert sau Joyce in romanele sfargitului de secol XIX, inceputului XX —
fara 1nsa a servi drept material pentru o monografie sociologicd. Cum sa
raspundd proiectiilor ideologice ale statului prin registrul muzicii si al
aparitiilor in presa, a fost o problemd cu care compozitorii romani au avut

5 Pierre Bourdieu, Economia bunurilor simboliead. Mihai Dinu Gheorghiu, Bucuresti, Ed.
Meridiane, 1986, p. 31.

5 Raymond Aron, Op. cit., p. 216.

" Edward W. Said, Op. cit., p. 11.

8 Julien Benda, Op. cit., p. 74.



42  CONFERINTELE DE LA TELCIU

de4a face in vremuri de demonstrare a culturii nationale. Abordarea mea in
acest caz este una relationald sau contextuald si priveste dinamica
compozitorilor romani din Transilvania, in spatiul cultural al Roméniei unite,
permitandu-ne sa intelegem dialogul cultural intre stat si artistii intelectuali.

Spectru cultural si politic in Romania interbelica

Intre cele douda rizboaie mondiale, Romania s-a confruntat cu o
expansiune a elitei intelectuale, cauzatd si de progresul democratic,
dezvoltand un spectru politic mai larg. Au fost doua decade de vitalitate si
creativitate, generatia mai tanara avind o importantd pozitie, experimentand
idei noi, de la filosofie la arta si politica, cauzand de altfel, dispute si divizii in
partidele politic€. insa, in pofida acestei dinamici, locul ideologiilor in
procesul dezvoltarii politice a fost redus, functia acestora fiind gandita pentru
a suplini deficitul de identitate nationald ce a caracterizat perioada
interbelica.'® Perioada interbelica a fost definit intre modernism si etnicitate,
valorile etnomtionalismului activate odata cu romantismul secolului al
XIX-lea, continudnd sd existe si in primele decenii ale secolului urmator,
concurand cu constitutionalismul statului si cu cel european.* Partidele
politice in Romania interbelicd au Tmpartit un fundament comun, si anume,
politica nationalistd, facandu-i pe rationalisti, modernisti sau europenisti sa
piarda teren in favoarea oponentilor care supraevaluau mitul etno-national.*®
Dinamica dintre traditia nationald si modernitate a prezentat diferite tipuri
tranzitorii de discurs, cum a fost poporanismul, care punea acgertrhn
ca personaj central al societatii, cultivind democratia si o atitudine critica fata
de realitatea lumii rural€. Celalalt discurs ideologic folosit in perioada
interbelica cultiva o viziune supraistoricd, incarnatd in comunitate ca si
creator al destinului, redand teoria matricei stilistice a lui Blaga — figura
centrald a acestei perspective autentic filosofice.™

Pentru a consolida teritoriile cucerite dupa Unirea de la 1918,
programul national a vizat dezvoltarea unei elite romanesti, inlocuindu-le
astfel pe cele ungare, austriece si rusesti care au administrat si guvernat

° Lucian Boia, Capcanelestiriei. Elita intelectuald romdneasca intre 1930 si 1950, Ed.

Humanitas, 2011.

10 Stelu Serban, Elite, partide si spectru politic in Romdnia interbelicd, Ed. Paideia,
Cluj-Napoca, 2006, p. 23.

1 Victor NeumannNeam si popor: noiunile etnocentralismului romdnesc, in Istoria Romaniei

prin concepte. Perspective alternative asupra limbajelor soaiigit@, Ed. Polirom, Iasi,

2010, p. 382.

12 Victor Neumann,Ideologie si fantasmagorie. Perspective comparative asupra istoriei

gandirii politice in Europa Est-Centrald, Polirom, lasi, 2001, p. 105.

13 A se vedea Zigu Ornea, Poporanisriilcuresti, Ed. Minerva, 1972.

1 A se vedea Marta Petreu, De la Junimea la Ndida Polirom, Tasi, 2011; Zigu Ornea,
Traditionalism si modernitate in deceniul al treilea, Bucuresti, Ed. Minerva, 1972.
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Transilvania, Bucovina si Basarabia. Statul a fost educatorul modern al
natiunii, asa cum Gellner il descrie’®, iar rolul siu central in aceasta privinta se
aplica si in strategiile educationale ale statului national roman.'® Este cazul
infiintdrii de scoli si universitati cu predare in limba romand, precum si
fondarii de institutii culturale ca teatre sau opera, pe langa valul de ziare
romanesti care se Imparteau n diferite directii politice.

Hegemonia statului si cultura muzicala: institutii si propaganda

In Transilvania anilor urmatori Unirii, o idee constanti a fost aceea a
integrarii culturale in spatiul european al valorilor. Generatia Iui Blaga si a
celor care iu urmat, a mentinut obsesia pentru datoria de a legimitiza statul
national prin acte de creatie spirituald.’’ Astfel, in Romania moderni,
itinerariul cultural si politic s-a purtat ,,intre o filosofie a fiintei si o filosofie a
natiunii”, generatiile interbelice avand o viziune critic fatd de modernitate.™®

Dupa 1918, intelectualitatea roméneasca din Transilvania a avut
initiativa de a schimba sistemul educational ungar cu unul roménesc, bazat pe
programe nationale. in doar un an, administratia romaneascd a nationalizat
scolile existente si a creat altele noi, cu un corp profesoral antrenat in scolile
romanesti, o bund parte din el fiind adus din fostul Regat.™ Scoli de diferite
niveluri si confesiuni au fost reorganizate in 1919 intr-un spirit ce promova
paneuropenismdf. Un efect al programului national, prin infiintarea de
unitdti de invatdmant superior, precum si a institutelor sau arhivelor de
folclor, a societitilor, a competitiilor, a fost acela de a crea un mediu in care
sa se poata manifesta intelectualii, recunoscandu-li-se astfel o competenta mai
mare.

Printre participantii la fondarea de institutii culturale in Transilvania,
se numara si compozitorul Tiberiu Brediceanu (1877-1968), una din cele mai
vizibile figuri ale perioadei interbelice, cunoscut ca promotor al muzicii
nationale si organizator al diverselor manifestari muzicale ale Astrei — cea mai
faimoasa asociatie culturala romaneasca cu traditie din secolul al XIX-lea.
Descendent dints-familie intelectuala din Lugoj si avand o diploma in drept,
Brediceanu a reprezentat o figurda importantd in procesul fondarii in Clyj a
Teatrului National (1919), a Conservatorului de Muzica (1920) si a Operei

15 A se vedea Ernest Gellnégfiuni si nagionalism, Bucuresti, Ed. Antet, 1997.

18 \rina Livezeanu Culturd si nationalism in Romdnia Mare 1918-1930, Ed. Humanitas, 1998,
pp. 27-28.

" Marta Petreu, De la Junimea la Naitai, Ed. Polirom, 2011, p. 181.

18 |on Calafeteanu,Politicd si interes national in Romdnia interbelicd, Bucuresti, Ed.
Enciclopedica, 1997, p. 115.

1% Irina Livezeanu,Culturd si nationalism in Romdnia Mare 198-1930, trad. Vlad Russo,
Humanitas, Bucuresti, 1998., pp. 187-188.

20 Marta Petreu, De la Junimea la Naitai, Ed. Polirom, 2011, p. 181.
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Nationale (1920).* in urmatorii ani, conservatoare de muzici s-au infiintat, de
asemenea, in Bragov, Timisoara, chiar si Lugojul beneficiind de un
Conservator popular. Idei deiaerganiza pe compozitorii romani intr-0
asociatie a avut compozitorul Ciprian Porumbescu inca de la jumatatea
secolului al XIXlea, la fel cum, spre finalul secolului, exista si intentia
compozitorului Guilelm Sorban de a alcatui un lexicon al creatorilor si
interpretilor de muzicd romani, intr-o prima faza publicandu-le biografiile
catorva in presa culturald transilvineand.?” De asemenea, la Cluj se deschide
in 1930 o filiala a AcademieiRomane, institutul ,,Arhiva de folclor”, sub
directia lui Ion Muslea, considerat cel mai vechi institut de cercetare al
Academief®

Pe langa institutii culturale nationale, au existat si initiative private de
asociere, cum este in Bucuresti, Societatea Compozitorilor Romani, infiintata
in 1920 si avandu-1 pe George Enescu presedinte, iar pe Constantin Bréiloiu
secretar gener&t.Aceasti societate era privilegiata prin legaturile franceze pe
care le avea prints-serie de compozitori bucuresteni care au studiat la Paris,
dar si prin sprijinul moral si financiar acordat de regele Carol al II-lea in anii
’30, in timpul domniei sale. O noutate in viata culturald interbelica a fost cea
de a ingtui competitii muzicale menite sa incurajeze tinerii compozitori sa
scrie muzica (premiul George Enescual Societitii Compozitorilor sau
premiul Academiei Romane).

Nationalismul in Transilvania cdpatase forma unui utopii ideologice
bazate pe ortodoxie si etnicitate, prezente in discursurile culturale si politice si
formand un soi de spiritualitate Tn agsa-numitul ,,proces al cautarii individuale
si autentice”.” Aceste caracteristici ale discursului nationalist au fost folosite
ca instrumente de propagandad nationald atdt in institutiile statului, cat si in
presd. Ziarele national crestine ale lui Octavian Goga sau Nichifor Crainic
promovau intens aceste valori. De-a lungul perioadei interbelice, discursul
compozitorilor despre arta, muzica si functiile ei, in general, este obsedat de
dimensiunea generiaslturala cristalizata in traditie, specific national si
,»Spirit romanesc”.

2! Tiberiu Brediceanu, Scrieréditie ingrijita de Brandusa Nutescu, Bucuresti, Ed. Muzicala,
1976. (Cuprinde: studii, cuvantari, comunicari).

2 Qctavian Lazir Cosma, Universd muzicii romdnesti. Uniunea compozitorilor si
muzicologilordin Romdnia 1920-1995 Ed. Muzicala, Bucuresti, 1995, p. 20.

2 Informatie preluatd de pe situl www.acad-cluj.ro/arhiva_folclor_academia_romana.php.

4 Octavian Lazir Cosma, Universul muzicii romdnesti. Uniunea compozitorilor si
muzicologilordin Romdnia 1920-1995 Ed. Muzicala, Bucuresti, 1995, p. 22-24.

% | ucian Boia Capcanele istoriei. Elita intelectuald romdneasca intre 1930 si 1950,
Humanitas, 2011, p. 36.
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Prezenta compozitorului in presa

Ideea nationald Tn muzica a fost una din preocupdrile majore ale
intelectualilor transilvaneni, inca din ultimele decenii ale secolului al XIX-lea.
Compozitorul Tiberiu Brediceanu si-a exprimat deseori aceasta problema, cu
diferite ocazii in conferinte, cuvantari sau articole de ziar. De asemenea,
compozitorul si preotul Timotei Popovici (1870-1950) din Lugoj, care a scris
in 1906 despre principiul national in muzicd.?® Compozitorul Guilelm Sorban
(1876-1923) initiaza la inceputul secolului al XX-lea publicarea unor biografii
a celor mai importanti compozitori romani, in paginile revistei Luceafarul de
la Sibiu; investigatiile sale de natura istoric-informationala s-au concretizat
intr-un material mai amplu intitulaMuzica la romdni si publicat in ziarul
Romdnul (1915) de la Arad’ Dupi 1918, problema muzicii nationale a
inceput sa fie mai larg dezbatuta 1n presa culturald din Transilvania, pozitia
compozitorului schimbandu-se de la a fi muzician in aria lui de interes, spre
figura publica a intelectualului prezent constant in circuitul presei culturale.

Tiberiu Brediceanu a fost un proeminent activist realzin presa
transilvaneana, trimitand articole inclusiv presei internationale, in calitate de
membru corespondent al Societdtii de Muzicologie din Paris (1929). A avut
materiale publicate in ziarul literar Patrig la ziarul national-crestin al lui
Octavian Gogaluceafarul, in Transilvaniasi alte publicatii din Sibiu, Blaj
sau Brasov. In anii ’20, aceste ziare inca se aflau sub influenta poetilor si
scriitorilor traditionalisti Cosbuc, Goga, Agarbiceanu sau Slavici, majoritatea
din ei detindnd aceste ziare culturale. Brediceanu a scris despre conditia
compozitorului roman, atragand atentia asupra nivelului scazut de nationalism
pe care muzica romineascd o avea la acea vreme. 2 Una din marile sale
preocupari a fost cea de a salva si cultiva specificul folcloric national,
evidentiindu-I ca pe un scop imperativ pentru cauza culturali si politica.*® Mai
toti compozitorii au fost folcloristi in perioada interbelica, perpetuand obsesia
romanticd a folclorismului, devenitd o componenta din ce in ce mai explicitd a
discursului nationalist pentru a servi agenda politica, care intr-o mare masura
urma modelul german de discurs (Hegel si Herder).

Compozitorul Sabin V. Dragoi (1894-1968) si-a facut de asemenea
simtita prezenta in presd, expunandu-si opinia referitoare la muzica

% Timotei Popovici, Principiul national in muzicd, in anuarul XXIII al Institutului
Teologic-Pedagogic din Sibiu, 1906/7.

o Informatie preluatd de pe situl http://arhivaromaneasca.wordpress.com/arhive/arhive-
ignorate/mirceapopaguilem-sorbanin-mare-compozitor-uitat/.

% A se vedea Tiberiu Brediceanu, Scrieditie ingrijitd de Brandusa Nutescu, Bucuresti, Ed.
Muzicald, 1976, (cuprinde: studii, cuvantari, comunicari).

2 Tiberiu BrediceanuPdreri relativ la problema salvdrii si cultivirii specificului nostru etnic,
in Transilvania, nr. 3/1937.



46  CONFERINTELE DE LA TELCIU

romaneascd, incurajand directia nationala la fel cum rusii, cehii sau
scandinavii o ficusera deja.®® A insistat asupra specificului national ca o
necesitate n cultura muzicalda roméaneasca, atat in ziare de specialitate, precum
Muzica, Revista de folclor oMuzica si poezie, ca si in cele culturale de
interes mai larg, cum etluceafirul. Majoritatea acestor publicatii culturale
ale anilor ’20, Inca promovau miscarea saimanatorista Inceputd in primii ani ai
secolului al XX-lea, ce punea accentul paihea traditionala si pe instructia
rurald, rimasa incd vie in constiinta cititorilor transilvaneni.*

Mai este si muzicologul George Breazul (1877-1961) din Bucuresti —
pe care il mentionez datorita legaturii acestuia cu compozitorii transilvaneni —
caresemna rubrica muzicala a ziarului lui Nichifor Crainic, Gdndirea32, ziar
ce avea o preponderentd dimensiune traditionalistd, bazatd pe trasaturi
idealizate de etnicitate, viziunea ortodoxistd a lui Crainic atingdnd nuante
antimoderniste si antioccidentale.®® Ca fost student la Berlin, Breazul avea o
abordare nationalistd a muzicii, evidentiind intr-un articol cultul romanilor
pentru muzica lui Wagner. A scris despre sistemul educational muzical atat in
calitate de profesor universitar, cat si de inspector al Ministerului Artelor si
Cultelor, pozitie pe care a ocupat-o in anii ’20. Breazul s-a impus ca fiind
autoritatea care a accentuat ideea nationald in muzicologia romaneasca a
secolului al XX}ea. Un material consistent aparut in presa vremii se refera la
conceptele dominante existente in muzica romaneasca, Breazul identificand in
procesul creatiei muzicale doud directii care se suprapun: cea universalista si
cea autentica. In opinia sa, perspectiva universalistd redd un concept abstract
si independent de o ambianta exterioara etnicd, cum se intampla in muzica lui
Schoenberg, in timp ce folclorul, ca sursa a unei forme de artd autentice, ar
trebui constientizat intr-o maniera rationala.>

Dialogul existent intre artisti, filosofi, publicisti si alti intelectuali,
expune pozitia pe care compozitorii sau muzicienii profesionisti o dobandesc
in societatea modernd. Profesorul si publicistul transilvanean Onisifor Ghibu a
avut ostransa legaturd cu personalititile lumii muzicale ale acelor vremuri

%0 Sabin V. Dragoi, Asupra muzicii romdnesti/On Romanian music, in Muzica, Bucuresti, nr.
12, 1921; Contributiuni la cunoasterea §i aprecierea adevdratd a muzicii romdnesti/
Contributions to knowing and true apreciation of Romaniasienin Luceafdrul, Timisoara,
nr. 9-10/1938.

31 Nae AntonescuReviste romdnesti de cultura din Romdnia interbelica, vol. 1., Presa
Universitara Clujeana, Cluj-Napoca, 1999, p. 12.

32 publicatia lui Cezar Petrescu, Gandirea, a fost unul din ziarele deschise la Cluj (1921), la
initiativa cdtorva intelectuali bucuresteni, alaturi de participarea lui Lucian Blaga. Cdtiva ani
mai tdrziu, ziarul este preluat de Nichifor Crainic si mutat la Bucuregti.

33 Zigu Ornea,Traditionalism si modernitate in deceniul al treilea, Bucuresti, Ed. Eminescu,
1980, pp. 123-138.

34 George BreazulConceptiile dominante in muzica romdneascd de azi, in Gdndirea, nr.
1/1931.
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(unul din motive find ca sotia sa, Veturia Ghibu, era cantareatd), printre care
se numara Tiberiu Brediceanu, George Dima, Sigismund Toduta, Tudor
Ciortea, cantaretii Dimitrie Popovici-Bayreuth (primul director al Operei
Nationale din Cluj), sau jurnalisti muzicali ca Ana VoileanuNicoara, cu care
se regisea des la serate muzical-literare® Este destul de cunoscuti relatia
filosofului Lucian Blaga cu familia Brediceanu, prin sotia sa Cornelia, sora lui
Tiberiu Brediceanu, cu care petrecea veri la casa familiei din Eliddai
putin cunoscutd este inrudirea filosofului cu compozitorul transilvinean
Augustin Bena, sotia acestuia fiindu-i verisoar lui Blaga.®’

Una din conditiile care defineste un intelectual este aceea de fi o
persoana de interes public, iar pentru compozitorii in discutie merita
mentionat impactul pe care acestia l-au avut in opinia altor intelectuali.
George Dima (1847925) a fost foarte celebrat in presa vremii pentru
meritele artistice ca fiind unul din pionierii transilvaneni ai componisticii, dar
si pentru perioada de detentie din timpul Primului Rdzboi Mondial, printre cei
care iau adus laude numarandu-se poetul lonAgarbiceanu (Patria/1919).
Dupa moartea sa, istoricii clujeni Vasile Bogrea si Al. Lapedatu l-au
comemorat in revista Transilvania (Sibiu/925), respectiv in Mitorul
(Bucuresti/1925), ca multi alti jurnalisti si colegi muzicieni.

Tudor Arghezi in Bilete de Papagai Camil Petrescu in Universul au
semnalat succesul lui Sabin Dragoi cu opera Napasta, pe care a prezentatin
capitala in 1928, iar Onisifor Ghibu a salutat in Universul (Bucuresti/1936)
aparitia colectiei de colinde a compozitorului. Petru Comarnescu I-a
intervievat pe etnomuzicologul Constantin Brailoiu in ziarul Politica (1927),
cu privire la specificul in arta roméaneascd.*® Dupa cum observa istoricul Al.
Zub, in perioada interbelica s-au scris paginintregi despre arta si societate,
chiar daca studiul artei in sine nu parea sa fie o preocupare, ci mai mult o
problema de a intelege umanitatea in timp si dincolo de timp.*

Compozitii muzicale: sinteze intre national si modernitate

Compozitorii, ca si alti specialisti ai artei, literaturii sau filosofiei, au
avut de raspuns aceleiasi intrebdri, o problemd importantd fiind cum si
raspunda prin registrul muzicii, proiectiilor ideologice ale statului. Ideea de
modernitate era declansatd in Europa prin curente muzicale care depésisera

% Lucia Hangaut-Vitisan, Onisifor Ghibu despre George Ditim Lucrdri de muzicologie,
vol. 15/1984, Cluj-Napoca.

% Tiberiu Brediceanu, Scrieréditie ingrijita de Brandusa Nutescu, Bucuresti, Ed. Muzicala,
1976.

%7 Bianca Tiplea Temes, Augustin Bena-monografie, Ed. Risoprint, Cluj-Napoca, 2004.

%8 Viorel CosmaMauzicieni din Romdnia, Lexicon bibliografic, vol. I, Ed. Muzicala, Bucuresti,
1989.

39 Al. Zub, Istorie si istorici in Romdnia interbelica, Ed. Junimea, LOC, 1989, p. 307.
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scolile nationale romantice, cum era impresionismul Iui Debussy sau
expresionismul lui Schoenberg si Berg. Desi aceste noi valuri stilistice se
suprapurau inca din primii ani ai secolului al XX-lea, inspiratia folclorica era
inca pastrata in muzica lui Stravinsky (perioada rusd) sau in cea a lui Bartok si
este consideratd un simptom al modernitatii, in conditiile in care folclorul este
prelucrat cu tehui care se departeaza de la modalitatile romantice.

Muzicologul Clemansa Lilian&irca clasifica creatia muzicala
autohtond din prima jumatate a secolului al XX-lea in doua etape, prima
acoperind o perioadd de acumulari tehnice, corespunzind primelor doua
decenii, iar cealaltd (1920-1940), care apare sub forma unui modernism
moderat, se defineste in sintagma trecerii inspre euro-modernitate, prin etnos.
Compozitorii perioadei interbelice, precum George Enescu, Mihail Jora,
Sabin Dragoi, Martian Negrea sau Paul Constantinescu, influentati de teoriile
revolutionare ale lui Bartok cu privire la potentialul materialul folcloric in
prelucrare stilizatd (pe care insusi le-a prezentat la Bucuresti, in 1934), au
inceput sa realizeze ca valorile estetice ale impresionismului sau
expresionismului sunt virtuti ale folclorului transformat in artd savanta.*

Problema modernitatii pentru compozitorii romani a stat sub dubla
presiune, pe de o parte a unei miscari artistice autohtone (avand in vedere ca
marea majoritate eratraditionalisti), pe de alta, a unei Europe seduse de
culturile arhaice ale fiecarei natiuni si specificitate atat in spatiul european, cat
si In afara acestuia. Asa cum Hannah Arendth a observat, creatia culturii si
literaturii devenise in Europa modul de a exprima si legitimiza formarea si
perpetuarea statelor nationale.**

Discutand despre culturd muzicald nationald, este necesara trasarea
unor linii de demarcatie intre muzicd nationald si cea nationalistd. Conform
etnomuzicologului american Philip Bohdm muzica nationala este o reflectie
a natiunii, in care locuitorii acesteia se pot recunoaste, si de obicei apeleaza la
peisajul natural, la o limba nationala sau la un caracter colectiv, care poate fi
abstract, dar sugereaza unitatea lingvistica si istorica. De cele mai multe ori,
muzica nationald apeleazd la folclor cu scopul de a-si evidentia
autenticitated”

Creatia muzicala interbelica numara foarte multe lucrari de inspiratie
folclorica, Insa enumerarea lor se rezuma la cele care au avut succes la vremea
respectiva sau la cteva care Intdresc directia nationald. Tiberiu Brediceanu a
compus o serie de ilustratii muzicale pe care le-a numit ,,icoane romanesti”,

40 Clemansa Liliana Fircadodernitate si avangardd in muzica ante- si interbelicd a secolelor
XX (1900-1940) teza de doctorat, Cluj-Napoca, 1998.

4l Hannah Arendt, The Origins of Totalitarism, A Harvest Book, Harcaurt, 1986.

42 Philip V. Bohlman, Music, Nationalism, and the Making of\Neurope, Hed., Routledge,
2011, pp. 59-60.
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de fapt scene de opera care reflectau tarani In activitati agrare, cum este La
Sezatoare (1908) saula Seceris (1936). Foarte constient de necesitatea
salvarii si conservarii folclorului, acesta a compus un poem etnografic intitulat
Transilvania, Banatul, Crisana si Maramuresul in port, joc si cantec, in 1905
(premiera la Sibiu), pe care mai tarziu, impulsionat de Marea Unire,al-
amplificat cu muzici din toate regiunile Romaniei, Romdnia in port, joc si
cdntec. Pe langa reprezentatiile pe scena Operei sau la diverse adunari,
Brediceanu a adoptat si metode tehnologice noi de conservare, cum este
filmul mut, realizand versiunea filmata a poemului etnografic in timpul unuia

din spectacolele date la Arenele Romane (1929), pe care, ultedor, I-
prezentat ca film documentar la Roma in 1929.*® Asa cum observase Julien
Benda in perioada interbelicd, un element care intensifica pasiunile nationale
(politice, dar si artistice), este impulsul oamenilor de a se simti rezultatul
trecutului lor, simtind ci ambitia lor derivd din strimosi.** Un ecou in
perioada interbelica au avut divertismentele simfonice ale lui Sabin Drégoi,

cum este Divertismentul rustic (1929) premiat cu recentul fondat premiu
George Enescu.

Dupa ce Opera Nationald s-a deschis in Cluj, compozitorii
transilvaneni au primit un imbold 1n plus de a scrie opere, avand 1n vedere ca
programul staginii inci de la deschidere numira opere wagneriene®,
considerate embleme nationale germane. Arta ,,politica”, dupd cum o numeste
R. Taruskin— referinduse la arta ,inalta” produsd pentru si in interesele
elitelor politicesi sociale — a fost si este prin excelentd, opera.*® Sabin Drigoi
a avut un mare succes pe la sfarsitul anilor *20, in special in capitala, cu opera
dramatica Napasta (1927) dupa nuvela lui Caragiale, unde a introdus taranul
ca personaj central de opera (cu o intarziere destul de mare fatd de prima
aparitie a taranului intr-o operd europeani’’). A mai scris si o oper religioasa,

“3 Tiberiu Brediceanu, Scrieréditie ingrijita de Brandusa Nutescu, Bucuresti, Ed. Muzicala,

1976, p. 75.

44 Julien Bendafrddarea carturarilor, Humanitas, 2007, p. 46.

5 Un mare promotor al operei wagneriene a fost solistul Dimitrie Popovici-&yrprimul
director al Operei Nationale din Cluj, fost cantaret de talie europeana care frecventase teatrul de

opera de la Bayreuth, de unde si-a imprumutat numele; mai multe informatii despre muzica lui

Wagner in Romania se gasesc in articolul lui Ton Breazu ,,Cultul lui Wagner la roméani” din

revista Transilvania/nr. 5/1942.

46 Richard Taruskin, Of Kings and Divas, in The Danger of Music @titer Anti-Utopian
Essays, University of California Press, London, 2009, p. 219.

47 Pand in secolul al XIX-lea, tiranul apirea pe scena de opera ca figuratie, reprezentandu-si

conditia sau clasa si nu tara. Desi Mozart, in singspielul ,,Flautul fermecat” (1790), distribuie
rolul principal unui taran, incriptand un mesaj universalist al [luminismului, schimbarea se

produce, fireste, in Germania — locul unde s néscut conceptul de Das Volk (poporul). Opera

,Der Freischiitz” (1821) scrisa de Carl Maria von Weber (1786-1826) a obtinut titlul de

emblema a natiunii, avand o distributie In Intregime compusa din tarani si reflectd o imagine
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Constantin Brancoveanu (1929) si una comicd, inspiratd tot de o nuveld a lui
Caragiale, Kir lanuleg1937). Compozitorul Martian Negrea (1893-1973) a
scris o operd cu influente expresioniste, Pdcat boieresc (1933) bazati pe
nuvela lui Sadoveanu, care starnind ulterior discutii pe marginea titlului, i s-a
schimbat in Marin Pescarul.

De mentionat este orientarea compozitorilor transilvaneni spre
folclorul rural, spre desebire de generatia compozitorilor din capitala care
explorau si zona folclorului urban, cel lautaresc. De altfel, Tiberiu Brediceanu
a intentat o serie de rapoarte Comisiei de programe a Radiodifuziunii
Romane, in care sesiza prezenta unor elemente improprii muzicii romanesti,
facand referire la tarafurile de lautari din capitala, pe care le considera
reprezentari ale unei muzici moderne de jazz care nu serveau interesele
muzicii romanesti.*® Alaturi de sursa folcloricd, urmatorul material pe care
compozibrii romani 1-au utilizat este melodia bizantind, un material muzical
cu rezonante orientale, aliniind muzica nationald in cautérile europene spre
arhaic si exotic.

Dupa aceste cateva exemple de lucrari muzicale pe care muzicologia
romaneasca le-a Inregistrat ca reprezentantde culturii muzicale nationale, se
cere o definitie potrivitd a ceea ce este 0 muzica nationalistid. Raspunsul vine
tot de la acelasi Bohlman, care observd cd muzica nationalistd reprezintad
granite culturale care au scop politic si cd diferd de muzica nationald atunci
cand este pusi in slujba statului national si concureazi cu alte state.* Ceea ce
S-ar traduce prin faptul ca diferenta dintre cele doua tipuri de muzica rezida in
perspectiva retorica cu care compozitorii abordeaza muzica. Retorica muzicii
nationale accentueaza ,natiunea” si imaginile acesteia, in timp ce retorica
nationalistd subliniaza ,,statul” in formula ,,stat national”, aservind muzica
statului. Asadar, muzica nationalistd, excluzand pe cea patriotica, poate fi
orice fd de creatie culta asupra careia se proiecteaza ideologiile statului.
(,,Dacd muzica nationald poate localiza, definind natiunea prin uzantd de
simboluri cu trimiteri de ordin geografic, muzica nationalistd se sprijind pe
simbolismul structurilor ce definesatiunea”.>®) Compozitorii romani au fost
constienti de puterea pe care muzica nationala o are atunci cand este folosita
ca instrument de propagandd nationald, pentru cd muzica contribuie in mod
particular la dimensiunea temporala si intersectata cu alte arte este capabila de
a nara un trecut mitic national.

romanticd a natiunii. (in Richard Taruskin, Oxford History of Western Music, Oxford
University Press, 2006, pp. 187-251.)

“8 Tiberiu Brediceanu, Scrieréditie ingrijita de Brandusa Nutescu, Bucuresti, Ed. Muzicala,
1976, p. 92.

49 Philip V. Bohlman, Music, Nationalism, and the Making of\Neurope, Fed., Routledge,
2011, pp. 86-87.

0 ibidem
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Pentru muzicologii care ®: ocupat in mod special de fenomenul
nationalismului in muzica, cum este Carl Dahlhaus, ipoteza despre Volksgeist
(spiritul poporului)— ca cel mai puternic mod de expresie si celebrare a
identitatii nationale — introduce, deasemenea, o tensiune intre expresia
individuala a creatorului si dorinta colectiva, ridicind astfel problema
influentei unor factori externi in procesul compozitional, precum
nationalismul. Insi, Dahlhaus acceptd ci toate referintele la o muzicd
folcloricd comunica cel putin un sentiment al arhaicului, iar calitatea lor
exoticd este una temporar conectatd cu nationalismul.>' Teorii mai recente,
cum este cea a muzicologului american Richard Taruskin, defines
nationalismul ca o conditie sau o atitudine, avind 1n vedere cd muzica a
reflectat dintotdeauna trasaturi locale sau nationale, subliniind faptul ca acest
fenomen tine de granite lingvistice, geografice, politice, culturale sau
religioase, si in consecinta este un fenomen secundar procesului creativ.>?

Dezbateri si dispute asupra culturii muzicale nationale

Aflati intr-o stare de dependentad fatd de modelele strdine, datorata
plasarii in coltul estic al Europei, romanii au simtit un complex de inferioritate
incd din secolul al XIX-lea si au Incercat sa contrabalanseze aceasta stare prin
supraincircarea modelului autentic.®®> Asupra problemei autenticului au
inceput sd se Intrebe compozitorii roméni, mai exact in anul 1920, cand
revista muzicald de la Bucuresti, Muzica, a deschis o anchetd la care
compozitorii au fost invitati sd dezbatad pe marginea existentei unui folclor
autentic roménesc, pe care si il poati utiliza in creatii culte.>® Masiva
participare asupra acestei probleme, ardente la vremea aceeayahidez
pasionante confruntari de opinii. Unii compozitori bucuresteni de orientare
franceza, cum sunt Alfred Alessandrescu, Ion Nonna Otescu, Dimitrie Dinicu,
Constantin Bréiloiu s.a., luau in considerare diversitatea elementelor orientale,
rusesti sau ungare existente in folclorul roménesc, in timp ce compozitorii
transilvaneni nu erau dispusi si accepte asa usor influentele striine.>® Ancheta
a demonstrat incd o datd, eforturile compozitorilor roméani de a defini si
exprima identitatea nationala. Discutii aprinse a starnit si memoriul
transilvaneanului Tiberiu Brediceanu adresat Societdtii Compozitorilor

51 Daniel Grimley, Grieg Music, Landscape and Norwegian identite Boydell Press,
Woodbridge, 2006, pp. 18-19.

%2 Richard Taruskin, Nationalism, in The Revised New Grove Dictiondriusic and
Musicians, ed. Stanley Sadie and John Tyrrell, XVII (Basingstoke: Macni(d,), 687706.
53 Lucian Boia,Capcanele istoriei. Elita intelectuald romdneasca intre 1930 si 1950, Bucuresti,
Ed. Humanitas, 2011, p. 32.

54 Tiberiu Brediceanu, Scrieréditie ingrijita de Brandusa Nutescu, Bucuresti, Ed. Muzicala,
1976, p. 58.

%5 |bidem
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Romani, care a avut initiativa de a-i organiza, in 1934, compozitorului Bela
Bartok — devenit membru al Societatii inca din 1924 in intentia de a stabili
relatii cu alte societdti de profil de peste hotare — o serie de concerte si o
conferintd la Bucuresti pe tema muzicii populare din Transilvania, cu care
avusese contact inci din primii ani ai secolului al XX-lea®® Doleanta lui
Brediceanu facea referire la presupusa tendintd a lui Bartok de a promova
muzica folcloricd din Transilvania ca una predominant maghiard si de a nu
recunoaste autenticul romanesc. Cu toate ca memoriul lui Brediceanu a reusit
sd convingd, invocand absorbtia elementelor alogene in procesul istoric, in
acelasi timp cei din Societate pretuiau aportul lui Bartok la studierea muzicii
populare romanesti.”” Opinii contrare in cautarea traditiei si a unei dimensiuni
creative tipice au luat nastere in perioada interbelica si in domeniul picturii.”®
O suprapunere de idei cu privire la infiintarea unei arhive de folclor
S-a Intamplat spre sfarsitul anilor *20, ca o consecinta a ambitiei si a excesului
de initiativa, dar si a lipsei de organizare, reflectdnd o situatie des intélnitd in
perioada interbéca in care timpul scurt concura cu marile exigente. Inca din
1924, George Breazul pleda in revista Ideea Europeand, pentru infiintarea
unei arhive fonogramice, primind sustinere in crezul sau din partea revistelor
Infratirea (CIUj), Cugetul romdnesc sauMiscarea literard a lui Rebreanu. In
1927, Breazul a avut si suportul financiar, datorita functiei pe care o ocupa in
Ministerul Instructiei Publice, Artelor si Cultelor, de a fonda in capitald o
Arhiva Fonogramica, dupa modelul celei din Berlin cu care avusese contact in
timpul studiilor® A fost o actiune incurajati de recent formatul Partid
National Tardnesc, care a adunat In 1926 membrii intelectuali ai Partidului
National din Transilvania si pe cei ai Partidului Taranesc din capitald. Degi nu
am gasit documente care sa certifice aderarea compozitorilor la vreun partid
in deceniile interbelice si sa justifice astfel directivele culturale, importanta
dinamicii politice a avutonsecinte asupra vietii muzicale. Odata infiintata
Arhiva Fonogramicd, George Breazul alaturi de transilvanenii Tiberiu
Brediceanu, Sabin Dragoi si Nicolae Oancea, au inceput sa stranga folclor in
special din Transilvania, pe careud-si editat. Din corespondenta lui Breazul
cu Brediceanu reiese cd acestia aveau cel putin o simpatie fatd de Partidul
National Taranesc sau macar o persoana din interior care se arata sensibila la

%6 1. Barlea, Bela Bartok si legdturile sale cu Maramuresul, in Studii de muzicologie, vol.
6/1957.

5" Octavian Laziar Cosma, Universul muzicii romdnesti. Uniunea compozitorilor si
muzicologilordin Romdnia 1920-1995, Ed. Mizicala, Bucuresti, 1995, pp. 78-81.

%8 Ruxandra DemetrescWonceptul de stil national in istoriografia artisticd, in Victor
Neumann, Armin Heinen/storia Romdniei prin concepte. Perspective alternative asupra
limbajelor social-politice, Polirom, 2010.

59 George Breazulcrisori si documente, vol. |, Bucuresti, Ed. Muzicala, 1984.
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initiativa lor®®, din moment ce arhiva a avut cea mai intensa activitate in anii
de guvernare ai PNT-ului, deplangand in acelasi timp sincronizarea cu criza
ecmomica din anii ’30. Din cauza politicii fluctuante si a instabilitatii
financiare determinate de criza economicd din 1929-1933, Arhiva
Fonogramica a avut o activitate discontinua.

Aceasta nu a fost insad singura institutie desemnata pentru colectarea
folclorului romanesc. O serie de planuri si memorii au fost prezentate in anii
’20 de filologul Ovid Densusianu Academiei Roméne, cu scopul de a organiza
si infiinta o arhiva folclorica. Avand suportulAcademiei Romane, precum si
al Fundatiei Regale Printul Carol, Constantin Brailoiu pune bazele, in 1928, a
Arhivei Folclorice a Societdtii Compozitorilor Romani din capitald, care avea
sd devind una din cele mai mari arhive la vremea sa.®* Mai tarziu, in epoca
comunismului, cele doud arhive fuzioneaza in ceea ce avea sd se numeasca
Institutul National de Folclor.

Desi compozitorii transilvineni au colaborat la ambele arhive,
discursul acestora despre colectarea folclorului era relativ diferit fata de al
compozitorilor din capitald. Animozitati au existat intre cele doud tabere de
folcloristi, Constantin Bréiloiu reprezentdnd pentru echipa lui Breazul, un
competitor, chiar un ,amic negativ’, cum il numeste Brediceanu intr-0
scrisoaré? Intre cei doi lideri de arhive au existat divergente nu doar din
prisma institutiilor pe care le conduceau, avand altercatii cu diverse alte
ocazii, ca membri ai comisiilor de specialitate in sistemul de invatdmant. Cei
doi au reprezentat oarecum directii diferite pentru compozitorii transilvaneni.
in timp ce marea lor parte impiartiseau convingeri mai traditionaliste si crezuri
in idealuri nationale, au existat mai putini care sd Tmpartd viziunea lui
Brailoiu, ca mai tanarul Martian Negrea. Constantin Brailou, care studiase la
Paris, avea o abordare mai sociologica a muzicii si folclorului, dezvoltand
metode proprii pentru colectarea acestuia, si participand la activitatile scolii
sociologice coordonate de Dimitrie Gusti, in anii *30. Acestia aveau 0 viziune
mai liberala, promovand un tip de nationalism care nu excludea si nici oprima
alte minoritati etnice, avand in vedere ca in echipa lor de cercetare aveau loc
folcloristul evreu Harry Brauner si sociologul evreu Henri Stahl.®®

Presa a reprezentat un camp de batilie al diferitelor ideologii politice
si culturale, iar perioada interbelica s-a folosit din plin de acest important
instrument de propaganda. Pentru marea majoritate a intelectualitatii

60 George Breazul§crisori si documente, vol. |,.Bucuresti, Ed. Muzicala, 1984, p. 202.

1 Informatie preluati de pe situl www.academiaromana.rofieflief isthtm la data de
10.12.2a3.

62 George Breazulcrisori si documente, vol. |, Bucuresti, Ed. Muzicala, 1984, p. 194.

83 Constantin Brailoiu, Opere, vol. 3- Cronici editie ingrijita de Emilia Comisel, Ed. Muzicala

a Uniunii Compozitorilor, Bucuresti, 1974.
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romanesti  interbelice, nationalismul depdsea democratia, iar 1In
contrabalansarea acestei directii au existat voci care sa sustind o altd opinie.
Briiloiu semna in anii ’30, cronica muzicald a ziarului de dreapta Curentu|
unde lua atitudine alaturi de Ovid Densusianu impotriva ideologiilor idealiste
ca populismul, nationalismul ori traditionalismul promovate de cotidianul
populist Viata romdneasca ori de Gandirea misticnationalista (unde Breazul
semna rubrica muzicald).** A mai scris si in ziarele de stinga, precum
Adevarul si Dimineata, combatand extremismul de dreapta si propaganda
nationalista ficuta prin cultura de politica statului.®® Faptul ci Briiloiu a scris
in ziare cu orientare de stdnga, nu il face neaparat un adept al comunismului,
nici macar un entuziast al acestuia. Asa cum au existat putini comunisti la
inceputul anilor ’30, au existat si mai putini compozitori simpatizanti ai
acestei idologii. Desi este putin cunoscut, muzicianul Matei Socor, fiul lui
Emil Socor care conducea tandemddevarul —Dimineata S- inscris la
Partidul Comunist®

Concluzii

Diversitatea culturala a Romaniei unite la 1918 a Intdmpinat efectele
neasteptate ale separatiei politice indelungate, ridicind probleme pentru
identitatea nationald si pentru omogenitatea culturald. Schimbarile politice ale
unui stat centralizat au afectat In mod direct muzicienii si compozitorii
transilvaneni, care se grupau sub acelasi generic a ideologiei nationaliste in
Romania interbelica.

in rastimpul acestor decenii, compozitorii au fost preocupati de a
defini si exprima o gcoald muzicala nationala, al carei interes era nu doar de a
legitima statul national, ci si de a cduta modernitatea. Procesul compozitional,
viziunile estetice ale compozitorilor si discursurile acestora In presa vremii, se
mentin sub cele doud directii divergente care compun tabloul interbelic: pe
langa necesitatea de a recupera o traditie de doua sute de ani de tehnici
muzicale europene, imerativa a fost realizarea unei culturii muzicale specifice.
Interdependenta dintre creatiile muzicale si programul ideologiei nationaliste

%4 Emilia Comisel, Folclor muzicalEd. Didactica si Pedagogica, Bucuresti., 1967, pp. 43-44.
% ConstantinBrailoiu, Opere vol.lll — cronici editie ingrijiti de Emilia Comisel, Ed.
Muzicald, Buc., 1974, p. 283.

6 | ucian Boia, Capcanele istoriei. Elita intelectuald romdneasca intre 1930 si 1950,
Humanitas, 2011, Humanitas, p. 68. Datorita aderarii la Partidul Comunist, Matei Socor a fost
privilegiat dupa cel de-Al Doilea Razboi Mondial, devenind un prolific compozitor de muzica
patrioticd si ocupand functii importante in institutiile culturale. Acest privilegiu a-datorat si
conexiunilor pe care acestadervut cu liderii de varf ai partidului anilor 1940-1950, cat si
faptului ca fiul acestuia se casdtorise cu faimoasa activistd comunistd Ana Pauker. Faima si
importanta lui Matei Socor au durat doar in perioada comunismului, dupd caderea acestuia,
fiind complet uitat.
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se pot observa si in Germania si Franta interbelica, unde muzica era parte
constitutivd a programului ideologic, desi in Franta acest program a fost
implementat de stat in mod subtil si deseori indirect, in timp ce in Germania
ideologiile politice si estetice au fost mai strans legate intre ele, ceea ce
demonstreazd ca dinamica ideologiilor politice poate transforma estetica
dominant, in ambele cazuri.®’

Optiunea de a vedea compozitorul ca intelectual este determinatd de
contextul vremurilor unei societati moderne, in care statul Tmputerniceste
specialisti ai diverselor domenii de arta, oferindu-le un cadru oficial de
desfasurare, iar pozitia specialistului capdtd o mai mare vizibilitate in viata
culturala. Imaginea de intelectual este confirmata de pozitiile publice pe care
compozitorii le sustin in ceea ce priveste atdt conditia lor de artisti in
societate, cat si a creatiei lor, intentionatd sau nu a reprezenta natiunea sau
statul national. Aceasta atitudine reda o constiintd sociala pe care compozitorii
interbelici au avub, precum si mesajul pe care au dorit sd il comunice prin
muzica.

Putem considera muzica un puternic instrument de mobilizare si
persuasiune, avand forta de a reda si forma imagini si ajutdnd sa consolideze o
dominanta politica. Astfel tratatd, muzica face parte din istorie nu doar pentru
capacitatea de a reflecta simbolugfisi pentru comportamentul politic pe care
il poate avea, prin puterea pe care o are de a transcede discursuri publice
declansatoare de emotii, sentimente, atitudini si chiar actiuni sociale.

57 Jane F. Fulkner, The Composer as Intellectual. Music and Idemidgsance 1914-1940
Oxford University Press, 2005, p. 320.



PREOTUL ,FOLCLORIST”: DE LA COMBATEREA
»SUPERSTITIILOR” LA CULEGEREA FOLCLORULUI.
STUDIU DE CAZ: SIMION FLOREA MARIAN

Valer Simion Cosma
Universitatea Babes-Bolyai

In lumea taraneasca a romanilor ardeleni, preotul s-a profilat ca lider al
celor mai multe comunitati. Atributiile sale nu se limitau doar la viata religioasa si
spirituald a comunitdtii pastorite, ci se rasfringeau asupra tuturor sferelor
existentei umane, fie ele sociale, economice sau politice.1 Dincolo de rolul sau de
calauzitor al enoriasilor, activitatea sa se plaseaza In general la marginea dintre
licit si ilicit, dintre permis si interzis. El este si un veghetor, un paznic al vietii
comunitare, responsabil cu pastrarea echilibrului societatii si cu sanctionarea
diferitelor tipuri de abatefi.in acest sens, apare datoria sa (traditionald) de a
combate practicile magiaetigioase considerate necrestine sau superstitioase de
catre Biserica.

Aceastd comunicare isi propune sa prezinte evolutia atitudinii preotilor
ardeleni fatd de o serie de practici magice si obiceiuri ancestrale — descantece,
farmece, desfaceri si vraji — extrem de raspandite si de populare pentru lumea
satului ardelean, pe parcursul secolului al ¥dX-Mai exact, ne propunem si
inventariem succint modul Tn care construirea identitatii nationale si preocuparea
elitelor intelectale pentru crearea unei culturi nationale cat mai specifica, au
contribuit la demararea de catre unii preofi a unor campanii de culegere,
inregistrare si studiere a folclorului. In acest context numeroase obiceiuri si
practici populare de sorginte magi@bigioasa, considerate secole la rand, de
catre ierarhii Bisericii, drept abateri de la normele religioase, au inceput sa fie
privite drept expresii ale ,,sufletului national” si odata cu acestea §i persoanele
care obignuiau sd execute astfel de practici si ritualuri prohibite au inceput sa fie
privite cu indulgenta si curiozitate.

1 n acest sens existd o literatura bogatd din care mentionez cateva titluri: Daniel Dumitran, Un

timp al reformelor. Biserica GredGatolicd din Transilvania sub conducerea episcopului Ioan

Bob (1782-1830), Ed. Argonaut, Cluj-Napoca, 2007; Keith Hitchinsdoxie si nationalitate.
Andrei Saguna si romdnii din Transilvania 1846-1873, Ed. Univers enciclopedic, Bucuresti,
1995; Toan Lupas, Istoria bisericeasca a romdanilor ardeleni, Sibiu, 1918.

2Sfantul Grigorie de Nazianz Cuvdnt de apdrare pentru fuga in Pont sau despre preofie, in
,,Despre Preotie” trad. Dumitru FecioruEd. Sophia, Bucuresti, 2004, p. 222; Michel Foucault,
Securitate, teritoriu, populatie, traducere de Bogdan Ghiu, Editura ldeea Design & Print,
Cluj-Napoca, 2009, pp. 111- 113.
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Pentru mai multa claritate si precizie ne vom concentra asupra cazului
preotului ortodox Simion Florea Marian, bucovinean educat in a doua jumétate a
secolului al XIX-lea la Gimawiul Superior Franz Joseph din Nasaud, actualul
Colegiu National ,,George Cosbuc”, la liceul din Beius si absolvent al Facultatii
de Teologie din Cernauti, vazut de multi carturari drept unul dintre parintii
fondatori ai etnografiei romanesti.?

Biserica si practicile vrajitoresti

In cazul bisericilor de rit Rasiritean nu se poate vorbi de campanii
sistematice de combatere a obiceiurilor si a ritualurilor necrestine, magice, asa
cum au avut loc in Europa Occidentald si Centrald in timpurile premoderne. in
privinta vietii religioase a romanilor ardeleni au existat o serie de demersuri in
contextul Reformei protestante, insd un proces mai amplu si mai profund de
dislocare a ,,superstitiilor” si a ,,practicilor diavolesti”, a demarat abia in secolul al
XVlll-lea in contextul infiintarii Bisericii Greco-Catolice si al politicilor
modernizatoare si civilizatoare de facturd iluministad, ale administratiei
habsburgicé. Lucrari precum Transilvania la inceputul timpurilor moderne

(16804800). Societate rurala si mentalitati colective a istoricului clujean Toader

Nicoara, Sentimentul religios la romdni. O perspectiva istorica (sec. XVII-XX) de
Doru Radosav aparute in ultimele decenii, sau lucrari mai vechi precum Sate si
preofi din Ardeal de Nicolae lorga sau Istoria bigei si a viefii religioase a
romanilor din Transilvania de Stefan Metes dezviluie o distantd considerabila
intre ,,religia prescrisa” si ceea ce se intalnea ,,dincolo de oficiul preotesc sau
monastic, adica la nivel popular, [unde] substanta majora a oricaror religii provine
din folclor, se numeste folclor™. Astfel ca, in pofida canoanelor bisericesti®
conform cérora cei care vrdjeau trebuiau sanctionati de catre preot, a unor
circulare emise de diferiti ierarhi in acest sens, se poate vorbi de un anumit grad

%lordan Datcu si S.C. Stroescu, Dictionarul folcloristilor. Folclorul literar romdnesc, Editura
Stiintifica si Enciclopedica, Bucuresti, 1979, pp. 271-275.

“Daniel Dumitran, op.cit., pp. 86-89.

5 Marin MarianBilasa, Conceptul de religie populard — oportunitate, aplicabilitate, adecviri,
in ,,Eshatologia Populara”, editori: Avram Cristea si Jan Nicolae, Editura Reintregirea, Alba
lulia, 2010, p. 217.

5 In cartea Sapte taine a bisericii (din anul 1645), conform Pravilei lui Vasile cel Mare
spune referitor la vrajitori: ,,vrajitorul si cela ce sleieste ceara, sau aruncéd cu plumbi, asijderea
si cela ce va lega nunta, ce se zice, pre mire sd nu se impreune cu nevasta-si, sau si alte
mestesuguri, ce vor face cu vraji, 20 de ai sd@ nu se cumenece. Sa stiti si care se cheama
vrdjitori: vrdjitori se cheama carii cheama si scot pe diavoli de vrdjesc, sd cunoascd niscare
lucrure nestiute, sau alte rautati ce fac sd-si izbandeasca inimii, dupa voia si pohta cea rea, cu
carele vor sa faca rautate si vatdmare a niscare oamenii direpti” in Artur Gorovei,Descdntecele
romdnilor, in vol. ,Folclor si folcloristica”, Ed. Hyperion, Chisinau, 1990, p. 110 apud
Antoaneta Olteanupostaze ale maleficului in medicina magicd, Ed. Paideia, Bucuresti, 1997,
pp. 74-B.

se
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de coabitare- coabitare ce implica concurenta si adeseori confruntarea intre
»solutiile” oferite oamenilor de catre preot si cele ale diferitelor personaje
pricepute intr-ale descantatului si ale vrajitului — intre clerul satesc si persoanele
care sevcupau cu Indeletniciri ce depdseau limita religiei prescrise. Primul ierarh
ardelean ce aminteste de un numar mare de obiceiuri si superstitii e mitropolitul
Sava Brancovici. In 1675 el se ridica impotriva ,,popilor” care ,,se fac vornici la
nunti [...] vrdjitori si mascarici”, impotriva credinciosilor care ,,tin bobonosaguri”,
,»fac molitve pe dobitoace [...] tin vrdji, sarbatorile dracesti, marta si miercurea”.’
La inceputul secolului al XIX-lea, intdlnim in scrierile si demersurile
clericilor carturari iluministi, etichetati posterior drept Scoala Ardeleana,
numeroase texte ce combat practicile vechi, ,,babesti”, atdt de impamantenite n
cultura populara si in viata romanilor. Cel mai elocvent exemplu 1l constituie
lucrarealnvdfditurd fireascd spre surparea superstitiilor norodului de Gheorghe
Sincai. De asemenea, in cadrul circularelor si pastoralelor emise de ierarhii celor
doud Biserici romanesti — Ortodoxa si Greco-Catolica — intdlnim numeroase
critici si lamuriri in legatura cu practicile ilicite considerate dreptredinte desarte,
superstitii sau obiceiuri barbareDaca pana 1in timpurile moderne ale
Iluminismului in scrierile ierarhilor, indreptate impotriva practicilor magice,
pagane, predominau o perspectiva si argumente de ordin canonic, teologic, in
scrierile de la inceputul secolului al XIX-lea se insereaza treptat atitudini si
argumente de ordin rationalist, acompaniate de argumente biblice si teologice.®
Masurile dinspre ierarhi si autoritatile laice, popularizate prin intermediul
clerului si menite sd indeparteze obiceiurile considerate pagane si superstitioase,
au avut o influentd redusd. Desi dddeau citire unui mesaj trimis de superiorii
ierarhici, desi primeau ordine precise menite sd disloce anumite practici
considerate ilicite si sd indrepte conduita clerului si a enoriasilor, In conformitate
cu viziunea iluministd, cea mai mare parte a clerului nu a consimtit la acestea.’ Pe
de alta parte, la o scurtd privire asupra Molitfelnicului®®, carte de capatai in care
sunt cuprinse randuielile si rugiciunile necesare preotului 1n activitatea sa, putem
observa cd pand in prezent se pastreaza o serie de rugiciuni §i practici care
vizeazd contracararea efectelor provocate prin vraji si farmece. La nivelul unui
crestinism popular este vie si astdzi ipostaza preotului ca specialist capabil sa
depisteze atat relele provocate oamenilor prin farmece si vrdjitorii cat si

"lon Muslea, Practici magice si denumirea lor in circularele episcopesti si protopopesti, in
,,Cercetari etnografice si de folclor”, vol. 11, Ed. Minerva, Bucuresti, 1972, p. 11.

8Scoala Ardeleand, vol. 13, editie ingrijitd de Florea Fugariu, Editura, Albatros, Bucuresti,
1970; D. Popovici, Romantismul roméanesc, Editura, Bucuresti, 1972, pp. 327-340; Ion Muslea,
Practici magice §i denumirea lor in circularele episcopesti si protopopesti, in ,,Cercetdri
etnografice i de folclor”, vol. 11, Ed. Minerva, Bucuresti, 1972, p. 403;

®Daniel Dumitran, op.cit., pp. 992; loan Lupas, Istoria bisericeascd a romdnilor ardeleni,
Sibiu, 1918, p. 119.

10 Efhologhion sau Molitfelniceditia a II-a, Bucuresti, Tipografia ,,Cartilor Bisercsci”, 1896.
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persoanele care le savarsesc."t Aceastd ipostaza a preotului care concureazi si se
confruntd cu lucrarile vrdjitoresti se concretizeaza intr-0 dimensiune majord a
activitatii preotesti in cadrul lumii taranesti. Conform credintelor populare
»vrdjitoarele si cei rai fug de Popa. Se intampla de multe ori ca diferite femei, care
stiu anumite farmece, fug sa nu le boteze Popa, caci atunci nu mai au putere.”12
Cultura taraneasca traditionala descrie faptele vrdjitoarelor ca fiind sub semnul
pacatului grav si de neiertat, credintd conformd cu invatitura Bisericii. Drept
urmare, motivul uciderii prin canon a vrajitoarelor datorita persuasiunii
discursului bisericesgersista si astazi in repertoriul unor povestiri si legende din
spatiul transilvanean. ,,Convinsd de gravitate pacatelor savarsite, o vrdjitoare se
spovedeste unui preot, care ii da drept canon sa se duca la un copac, pe care sa-l
unga cu grostior, cat va ajunge, apoi sd se unga si pe ea, apoi sa se reintoarca la
preot spre aspune ce a vizut. Pe copac, ies serpi mari care o devora.”*?

inceputurile folcloristicii romanesti. Scurtii prezentare

Conceptul de folclor a aparut in Europa in secolul al XIX-lea. La origine
presupunearaditia, obiceiuri arhaice, festivaluri care au supravietuit, cantece si
povestiri strabune, imposibil de datat, mituri arhaice, legende, fabule, proverbe
etc. Folclorulimplica, de asemenea, si ,,irationalul”: credinte in fantome, spirite si
demoni, utilizarea de amulete si talismane. Din perspectiva literatilor urbani, cei
care au elaborat ideea de folclor, aceste doua atribute majore — traditia si
irationalitatea — se potrivesc numai societatilor taranesti sau primitive, astfel ca
apare o a treia calitate majora: ruralitatea. Aceasta triadd a dominat conceptul de
folclor multd vreme, uneori chiar si azi.** In timp o alti calitate majora s-a alaturat
triadei, comunalitatea/colectivismul, devenind un atribut central (creatii
cdective)™.

Primii etnografi profesionisti, adicad folcloristii, erau manati de zelul
patriotic. Nu trebuie uitat cad emergenta acestei discipline a fost generatd de
politica nationald — ideea nationald — intr-o epoca in care traditia folclorica parea
singuraevidenta a unitatii poporului in lupta pentru autodeterminare si eliberarea
de sub dominatia altor natiuni. De la sfarsitul secolului al XVIII-lea studiul
folclorului, definirea sa, utilizarea si manipularea au variat in functie de specificul

1 Pr. Argatu V. loan,Raspunsuri duhovnicesti la intrebdrile credinciosilor, al Pdrintelui
Arhimandrit llarion Argatueditia a II-a, Editura Mila Crestina, Falticeni, 2007, pp. 253-271.
2Gheorghe Pavelesclglea Sebesului. Folclor, vol. I, Editura Astra Museum, Sibiu, 2004, p.
69.

®Elena FlorianSarpele in credingele si practicile magice din Chioar, in ,,Buletin stiintific al
Societatii studentilor in etnografie si folclor”, vol. Ill, Baia Mare, 1982, pp. 35-36.

“Dan Ben-Amos, The Ideea of Folklore, an essay,Folklore”, vol. 1, ,,From definition to
discipling’, Edited by Alan Dundes, Routledge, London and New York, 2Q08).p

Bibidem, p. 11.
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scopurilor plitice si a nevoilor de schimbare sociald, devenind tot mai academic
inspre finalul secolului al XIX-lea!®

In contextul Romantismului european, in linia lui Herder si a fratilor
Grimm, care cuprinde Europa la inceputul secolului al XIX-lea si care patrunde n
lumea roméaneasca pe la mijlocul secolului, obiceiurile ,,stribune” specifice lumii
taranesti Incep sa fie privite cu un alt ochi. Dincolo de exotismul si vechimea lor,
acestea apar ca semne, ca depozitare ale unei Intelepciuni ancestrale, cu puternice
valente identitare. E momentul in care identitatea nationala e descoperita si
cultivata, astfel cd o mare parte dintre practicile si obiceiurile ce guvernau lumea
taraneasca sunt privite §i recuperate ca parte a unei culturi populare, nationale,
adevarate pastratoare ale ,fiintei nationale”, exprimand particularitatile si
specificul acesteia. Dacad un Herder sau un Goethe cautau in folclor, sub
diversitatea ipostazelor, unitatea lui genus humanemantismul, cu precadere
romantismul micilor natiuni din Rasarit, accentuecaza in el tocmai latura
particulara, ceea ce e specific si ireductibil. Literatura orala si anonima, ignorata
sau dispretuitd de opinia savanta, capata o functie exponentiala: misiunea ei e sa
releve identitatea sufleteasca a popoarelor, s le confere legitimitate si sa justifice
pretentia la autodeterminare; aceasta serveste drept reconfortare §i argument;
ajunge obiect de studiu, dar si un mijloc de prozelitism extrem de eficace."’

Primele semne ale unei astfel de perceptii si recuperari, pastrand totusi o
distanta ,stiintifica”, apar inca din scrierile unor carturari ce apartin (conform
catalogarilor retrospective operate de diferiti istorici) Scolii Ardelene sau
continuatori ai acesteia. Mentionez ca exemple Anticele romdnilor (1832-1833),
de Damaschin Bojinca, ,,Despre obiceiurile populare d@mormdntare la
romani” (Viena, 1817) deVasile Popp, iar mai tarziu lucrarile unor carturari
precum Timotei Cipariu, Augustin Bunea sau George Barit™® care arati, de
asemeni, interes pentru culegerea si cunoasterea folclorului ,,national”. Carturarii

%Linda Dégh, Bartok as folklorist. His place in the history of research, in ,Folklore”, volume

IT ,,The Founders of Folklore Edited by Alan Dundes, Routledge, London and New York,
2005, p. 209.

Ypaul CorneaQriginile romantismului romdnesc. Spiritul public, miscarea ideilor si literatura
intre 1780-1840,Ed. Minerva, Bucuresti, 1972, p. 499.

¥ Foaia liteard din 7 mai 1838 Baritiu lanseaza un apel pentru culegerea de material din
,»gura” poporului, si anume: ,feliurimi de obiceiuri vechi, povestiri, care ar avea ceva
insamnare istorica si arheologica si care ar vadi trasuri de caracter pentru noi, precum si cantece
populare, de care la noi sunt foarte multe si interesante, si iardsi unele frasuri, proverburi, ziceri
originale roménesti, care ar fi mai putin cunoscute sau numai intr-un dialect obicinuité De
asemenea comenteaza in 29 ianuarie 1839; ,,.Dorul inimii noastre, mai de multe ori descoperit,
este cd doar pe incetul se vor scula barbati care nu-si vor pregeta a culege odatd cantecele
osianilor §i a barzilor roméanesti, originale, neschimbate, neatinse, cum se afld in gura
poporului, iIn munti, in vai, la sesuri i oriunde. Sa vedem care natie se va intrece cu aceste.
Cine nu stie cum cé 1n cantecele, in povestirile, in jocurile, obiceiurile, ceremoniile unei natii se
afla mai cu deosebire trasaturile adevaratului caracter?” conform Paul Cornea, op.cit., p. 508.



EDITIA [, TELCIU, 20-21 IULIE 2012 61

de sorginte iluminista, cu toatd dragostea sincera purtatd poporului, subestimeaza
creatia folclorica, aspect firesc pentru niste aderenti ai luminilor invitati sa judece
in termeni de adevdr si eroare’™® Materialele adunate de citre carturarii acestei
epocierau considerate valoroase pentru ca, in opinia lor, demonstrau latinitatea si
implicit nobletea roméanilor®®

A doua jumadtate a secolului al XIX-lea aduce un amplu proces de
culegere a cantecelor populare, povestilor, descantecelor, a farmecelor, de
studiere a obiceiurilor din vechime si a anumitor practici magice. Insa, dupa cum
spunea istoricul literar Paul Cornea, ,,primii care pun problema folclorului
romanesc sunt strainii: in vol. II din Geschichte des transalpinischen Daziens
(Viena, 1781F782), Sulzer publica 10 cantece populare din Transilvania si
Muntenia; in Allgemeine musikalische Zeituntin Leipzig, din 1814, apar cateva
cantece din Transilvania s.a.”?" Acest fapt va fi privit in timp cu suspiciune, dat
fiind cd demersul ,stiintific” de culegere a folclorului era intim legat de
chestiunea identitatii nationale.

In contextul interpretirii a numeroase sarbatori si obiceiuri populare
intr-o cheie identitanationald®, si unele randuieli ce tin de viata religios —
magicd sunt utilizate cu scopul cultivarii solidaritatii si spiritului national.
Gazetele romanilor transilvaneni deschid rubrici de folclor si traditii, de
prezentare a diferitelor materiale culese din lusegalui. Se fac chiar apeluri
pentruconservarea acestora, pentru pastrarea lor nealteratd. Numeroase societati
literare infiintate lanseaza cate o revistd manuscris precum revista ,,Filomela” —
organ publicistic al Societitii de lectura a elevilor din clasele superioare de 1a Blaj
in care sunt si sectiuni largi dedicate folclorului.”® Publicatii periodice precum
»lelegraful Roman” emis de Mitropolia Ortodoxa de la Sibiu, ,Gazeta de
Transilvanid si alte reviste pledeaza pentru necesitatea culegerii folclorului. Cei
mai multi culegatori de folclor sunt preotii si invitatorii.”* Din cel de care se
ascundeau descantdtoarele si vrdjitoarele, cel care le afurisea si avea puterea sa
dezlege relele facute de acestea, preotul (o anumitd parte a clerului) isi dezvolta
competente si atitudini de etnograf, de culegator de folclor, de om de stiintd ce-si
slujeste natiunea si cauta si-i dezvolte cultura. Acesta incepe sa caute batranele

Plbidem, p. 502.

20 Ovidiu Birlea, Istoria folcloristicii romdnesti, Editura enciclopedicd roméana, Bucuresti,
1974, p. 34.

2L paul Cornea, op. cit., p. 504.

XMI-XIX), in ,,Caiete de Antropologie Istorica”, anul IV, nr. 1 (7), 2005, Ed. Accent,
Cluj-Napoca, p. 124.

% Virgiliu Florea, Folcloristi ardeleni. Colectii inedite de folclor, Transilvania Press,
Cluj-Napoca, 1994, pp. 6B62.

24 Grigore ConstantinescWRreofi si invatatori folcloristi si contributia lor la dezvoltarea
folcloristicii romdnesti (rezumat tezd de doctorat), Bucuresti, 1998.
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cunoscatoare”, pand mai ieri considerate uneltele diavolului® si le convinge sa-si
prezinte descantecele si practicile, aspect care releva faptul ca la baza cercetarilor
cu caracter etnologic din cultura romand, std preocuparea pentru identitatea
nationald. Aceastd preocupare a impus o anumitd grila de interpretare a
materialelor culese.

Simion Florea Marian: folclorul si identitatea nationala

In acest context isi desfasoara activitatea preotul Simion Florea Marian,
autor a numeroase studii si culegdtor al unui material bogat si complex. Simion
Florea Marian scrie din perspectiva unui preot care, asemeni majoritatii clerului,
crede 1n puterea farmecelor, vrdjilor si descantecelor, dar care 1n acelasi timp este
marcat intr-o bund masura de un rationalism specific timpurilor moderne in care a
trait (1847 — 1907). Comparativ cu discursul [luminist al lui Gheorghe Sincai si al
altor predecesori, parintele Simion Florea Marian nu considera registrul
magicului doambasm si impostura. Fortele diavolesti lucreaza, astfel ca se poate
spune ca el scrie dintr-o perspectiva mai apropiata sistemului de credinte si valori
populare.

Activitatea lui Simion Florea Marian se intinde Intre anii 1866-1907, insa
etapa care constituie contributia sa stiintifica in domeniul folclorului este cuprinsa
de anii 1880-190&Acesta intruchipeazi deplin tipul ,,preotului intelectual”
specific ambiantei euforice a celei de-doua jumatati a secolului al XIX-lea. El se
preocupa de poezie, cercetare istorica, folcloristica, fapt ce denotd o personalitate
complexd, un preot ce-si depaseste statutul de simplu lider religios al
enoriasilor.?”

Culege folclor in special prin corespondenta®® angrenand un numar de
colaboratori, 1n special preoti, cum e cazul parintelui Vasile Turtureanu, preot in
Patraug, aproape de Suceava, sau Samuil Petrescu, paroh in Crasna, dupd cum
vedem din materialele publicAteTotusi, in privinta speciei descantecelor si a
materialelor conexe, majoritatea materialelor sunt culese personal. In primul
volum cam doud treimi din descantecele inventariate le-a cules chiar el, iar 1n al
doilea o treime. in total mai bine de jumitate din materiale sunt culese direct?

Influentat in prima fazd de Vasile Alecsandri, corecteaza cantecele/
poeziile populare culese, pentru ca apoi, intrand sub influenta lui Hasdeu, incepe

2simion Florea Marianlrdji, farmece si desfaceri. Descintece poporane romdne adunate de
S. Fl. MarianEd. Coresi, Bucuresti, 1996, p. 8.

%61, C. Chitimia, S. FI. Marian, folclorist si etnograf, in ,,Studii si cercetari de istorie literara si
folclor”, anul XII, nr. 1-2, 1963, p. 34.

“/Ibidem, 3540

Blbidem, p. 40.

2n cazul de fatd e vorba de lucrarea Vrdji, farmece si desfaceri. Descantece poporane romdne
adunate de S. Fl. Mariamde sunt notati cei care au trimis materialele.

%0 Ovidiu, Birlea, op.cit., p. 236.
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sa publice materialul brut.* A inceput si culeaga si s publice descantece si vraji
mai ales dupa ce a sesizat importanta pe care le-a acordat Hasdeu in studiile
sale. Asa incepe si el si le acorde atentia pe care nu le-o daduse pana la 1870.%

In prefata la ,,Descantece poporane roméane” — partea a Il-a a volumului
Vraji, farmece i desfaceri. Descantece poporane romdne adunate de S. Fl.
Marian Simion Florea Marian face o pledoarie pentru culegerea descantecelor,
considerandu-le parte a literaturii populare, depozitara a intelepciunii si a
spiritului national.* Criticand discursul Tluminist care le cataloga drept superstitii
daunatoare, responsabile In mare parte pentru inapoierea culturald a poporului,
autorul aduce o serie de argumente in favoarea lor.** De asemenea laudi o serie
de inaintasi care au avut preocupari folcloristice si au publicat material, printre
care il mentioneaza si pe episcopul Melchisedec care a publicat o serie de
descantece. Pe noi ne intereseaza argumentele de ordin religios si national. El
considera ca:

In afard de vrdji, nu sunt nicidecum contrare religiei, ca s
melite autorii lor a fi condamnati (cum ficea in trecut Biserica), ci din
contra cd unele dintre dansele, prin influenta crestinismului, din pagane,
cum au fost la inceput, cu timpul s-au prefacut intr-un fel de exorcisme
crestine. [...] o multime din cele ce numim noi astazi descantece §i care
sunt acum raspandite in popor, au fost la inceput un fel de amulete
compuse nu de pagdni §i nu cu tendinge pagdane, ci din contrd, de preofi
sau monahi crestini si cu tendinte crestine™

Dupa cum putem observa din fragmentul prezentat mai sus, autorul face
distinctie intre vrajile grele pe care nici in acest context nu le tolereaza Biserica si
vrajile mai usoare, desfacerile, descantecele care, datoritd faptului cd au integrat
in formulele lor referinte crestine (de exemplu inlocuirea vechilor zeititi cu
mijlocitori din panteonul crestin), nu sunt considerate necrestine. Nu vom discuta
in acest studiu chestiunile legate de validitatea catalogarilor operate de autor.
Pentru cei interesati, recomandam studiul Ipostaze ale ndeficului in medicina
magicad al Antoanetei Olteanu 1n care este cuprinsa si o analiza a modului in care
Simion Florea Marian a catalogat diferite tipuripgtactici magico-religioase. Pe
de alta parte, prin faptul ca autorul specifica faptul ca multe descantece si formule
incantatorii folosite in diferite ritualuri au fost compuse si puse in circulatie catre

31, C. Chitimia, op. cit., p. 42.
*bidem, p. 49.

33Simion Florea Marian, op. cit.,p. 96.
3bidem, pp. 98-99.

35 Ibidem, p. 99.
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oamenii Bisericii confirmad impartasirea de catre cea mai mare parte a clerului a
sistemului de credinte si practici religioase populare.

Privind din prspectiva importantei culegerii acestui tip de material
pentru propasirea si imbogatirea culturii nationale, Simion Florea Marian spune
urmatoarele:

Se naste acum intrebarea oare ce sa fie cauza ca din acest ram s-a
publicat pdna acum asa de putin, pe cdnd din celelalte ramuri de poezie si
proza poporand s-au publicat mai multe colectiif...] Sunt mai cu seama
doud cauze:

Nepasarea fata de literatura poporand in genere, iar in special
totala necunostintd a insemndtdtii acestui ram de poezie poporand
urgisirez si combaterea lui din rdsputeri nu numai de catre niste ignoranti
a tot ce e national, ci chiar pand §i de catre unii din cei mai luminagi si
distingi barbati ai nostri.

Temerea descantatoarelor si vrdjitoarelor de-a descoperi origicui
si orsicand acest ram de poezie, ca nu cumva, descoperingii se ia
darul dea putea si mai departe descdnta si vrdji, sau sa nu li se-ntdmple in
urma descoperirii vreo nepldcere din partea autoritdtilor publice si mai
ales a celor bisericesti. >

Dupa ce le imputd predecesorilor ignorarea acestui tip de material
folcloric, mentionand legdtura cu spiritul national, autorul aduce in discutie un
aspect important. Desi existd o deschidere si o aplecare de ordin intelectual spre
acest domeniu al culturii populare, dinspterul scolit si dinspre multi ierarhi
patrungi de idealurile nationale, vrdjitoarele au o retinere in a-si dezvalui
cunostintele. Aceasta retinere, teamd, cum e numitd 1n text, se datoreaza atat
convingerii ca prin dezvaluire 1si pierde ,,darul”, cat mai ales fricii de neplacerile
pe care le puteau avea din partea autoritatilor, in special cele ecleziastice. E vorba
de traditionala opozitie a Bisericii, dar si de o atitudine ambivalenta fata de multe
obiceiuri si practici aflate la liziera vietii religioase. Pe de o parte sunt culese ca
material folcloric, pe de alta parte Biserica incearca sa le disloce si sa-si extinda
autoritatea asupra vietii religioase a credinciosilor.

Accentuand importanta culturald a acestui tip de material folcloric,
Simion Florea Mrian incearcd sd potoleasca aversiunea traditionald fata de
practicile proscrise de Biserica si fatd de persoanele care le practicau (in general
femei). Aceste persoane sunt temute si respectate totodatd. Privirea etnografica a
lui Simion Florea Marian, yernic marcata de preocuparile pentru chestiunea
identitara, le recupereaza cu indulgenta si curiozitate. Un exemplu: tiganca Ilinca

*lbidem, pp. 96-97.
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a Mielului Capra, din Stupéﬁcarei furnizeaza lui Marian o serie de ,,desfaceri”

si ,farmece” ,pe dragoste”. Ea intruchipeazi viziunea traditionald asupra
vrajitoarei: tiganca, vaduva sau/si batrand, oricum o persoand marginald. Prin
apropierea ca om de stiintd de aceasta ,stiutoare” marginalitatea ei este
imblanzita.

Dupa ce a aratat ca temerile sunt nefondate in legatura cu multe astfel de
practici ,,imblanzite” de privirea etnograficd, dupa ce a subliniat rolul important
pentru cunoasterea natiunii, a culturii traditionale a acesteia, autorul trage un
semnal de alarma: pericolul ca strainii sa isi insuseasca din bogatiile noastre
folclorice. Teama fata de strain e o chestiune recurenta, o adevarata obsesie, mai
ales in contextul edificarii unei culturi nationale, iar faptul ca acestia se preocupa
de folclorul de folclorul populatiilor cu care convietuiesc in Transilvania este
interpretat Intr-o cheie conspirativa.

Oare nar fi rusine pentru noi cand, precum in multe alte
privinge, asa si-ntr-aceasta, sa vind mai intdi strainii §i, fara stirea si
voia noastrd, sa ne descopere comorile, sa le faca cunoscute lumii, insa
nu dupi cum cere dreptatea si adevarul, ci dupd le vine lor mai bine la
socoteald, precum au §i inceput acum a face unii ? [n.a.si da cazul
etnologului W. Schmid]S: ce este incd mai daundtor nu numai pentru
literatura noastra in genere, ci chiar pentru istoria limbii §i originii
noastre in special, oare e bine cand unii dintre straini, vazandu-ne stand
cu mdinile in solduri, se folosesc de nepdsarea §i indolenta noastra i
adundnd multe de toate din literatura poporand, precum diferite arii de
cantece si jocuri, diferite poezii si sentinte, diferite povesti si alte lucruri
pretioase, §i traducdndu-le se falesc cu dansele, spundnd lumii ca sunt
ale lor din mogi-stramogi? [ Nn.a. mentioneaza cazul sasului Josef
Haltrich: Deutsche Volksmérchen aus dem Sachsenlande in
Siebenbiirgen. Dritte vermehrte Auflage, Wien, 1882]. 8

Chestiunea culegerii folclorului e descrisd ca fiind intim legatd de
problema identitatii nationale, a unor repere fundamentale precum originea i
limba. Nu doar ca a culege diferite creatii ale culturii poporane, fie ea chiar
dinspre liziera vietii magico-religioase, ajutd in cunoasterea istoriei, a limbii, a
mitologiei si religiei poporului etc., dar pasivitatea si nepasarea pot submina
cultura nationald, strdinul ivindu-se din nou ca o amenintare, ca un factor de
concurenta si pericol pentru identitatea nationala.

*lbidem, p. 69.
%8 |bidem, pp. 100-101.
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Concluzii

Relatia dintre preot (in acest studiu am avut in vedere cazul preotilor care
au derulat activitati cu caracter etnografic/folclorist, culegand materiale din randul
celor pastoriti) si ,,vrajitoarele” satului (babele care descantau, faceau farmece,
legau si dezlegau casnicii si alte cele) este conditionata 1n aceastd perioada (a
doua jumatate a secolului al XIX-lea) de doud aspecte importante. Pe de o parte,
indatoririle specifice functiei sacerdotale il obligau pe preot sd aibd o pozitie
critica vis-a-vis de astfel de practici si fatd de persoancle care le executau. Mai
precis, trebuia sa combata astfel de practici, sd lamureasca enoriasii in privinta
lucrarilor diabolice savarsite de diferite personaje si de faptul cd sunt contrare
invataturilor Bisericii §i sunt nocive pentru viata oricarui bun crestin al carui scop
suprem trebuie sa fie mantuirea sufletului. Astfel de personaje trebuiau depistate
si pedepsite pentru ca sa fie ,Indreptate” sau méacar determinate sd renunte la
asemenea activititi. In acest sens, una dintre mésuri era neimpartasirea cu Sfintele
Taine® Tot in acest registru mai intrd un aspect. Preotul avea datoria de a
contracara efectele practicilor diavolesti ficute de citre vrajitoare, Molitfelnicul*°
punandu-i la indemand o serie de rugiciuni si randuieli adecvate diferitelor
trebuinte. Si preotii erau solicitati constant de catre enoriasi pentru astfel de
lucrari.

Pe de alta parte, din postura sa de ,,intelectual’, de om invatat a carui
munca avea §i pronuntate conotatii patriotice (in sensul ca preotul trebuia sa
lucreze pentru radicarea si luminarea poporului si pentru propasirea culturii
nationale), preotul apare in postura de persoana care are acces la zestrea culturala
si spirituald a natiunii. In efervescenta Romantismului si in prelungirea tezelor
herderiene si ale exemplelor date de fratii Grimm si altii ca ei, preotul avea
datoria patriotica, pe de o parte, si responsabilitatea stiintifica, pe de alta parte, de
a nu lasa astfel de ,,comori” sa piard. Aceste aspecte i influenteaza atat viziunea
sa de folclorist cat si activitatea sa de preot, mai precis, legatura sa (in calitate de
preot) cu ,,vrajitoarele”. Ajunge la o solutie de compromis, valorificind multe
materiale si practici magice printr-o optica ,.stiintifica”, privindude cu indulgenta
folcloristului. Totodatd, ca preot nu poate ignora intru totul contextul si
semnificatiile religioase ale unor astfel de practici. Asa ca purcede la o clarificare
a acestora intr-o maniera care 1i permite si priveascd o parte din randuielile
,babesti” drept nediavolesti, ca fiind o expresie a pietafii populare, a unui
crestinism taranesc.

%Y/ezi nota 6.
40Eﬂ']ologhion sau Molitfelnigeditia a II-a, Bucuresti, Tipografia ,,Cartilor Bisercsci”, 1896.



COMUNIUNE NATIONALA IN CADRUL
SERBARILOR JUBILIARE ALE, ASTREI” DE LA BLA]J

Oana Elena Badea,
Universitatea Babes-Bolyai

In anul 1911 la Blajdsociatiunea Transilvand pentru Literatura
Romdna si  Cultura Poporului Romdn (ASTRA), si-a sarbatorit
semicentenarul existentei. La festivitatile care au avut loc intre 14 (27) si 17
(30) august a participat un numar insemnat de romani din toate partile
Transilvaniei cat si de dincolo de Carpati, printre ei multiple personalitati de
seamd ale vietii culturale. Manifestarile au avut loc pe,,Campul libertatii”
ceea ce aducea aminte dailal848. Dupa sase decenii de munca culturala,
se prezenta populatia romana ca un important factor in viata cultural-politica
transilvinean si cu o culturd nationala proprie infloritoare.*

Din 1853 Biserica Romana Unita cu Roma devenise bisericd de
sine statatoare, subordonatd direct Sfantului Scaun, iesind deci de sub
jurisdictia arhiepiscopului primat al Ungariei. Tot atunci a fost Infiintata
Mitropolia de Alba lulia si Fagaras, cu sediul la Blaj, primul mitropolit al
Blajului fiind Alexandru Sterca Sulutiu.”

Una dintre particularitatile ceremoniilor propriu-zis religioase,
constd in aceea ci ele trebuie celebrate pe un teren consacrat.® Asa s-a
intamplat si in 1911 cand, cu ocazia celebrarii a cincizeci de ani de cand a
fost infiintata ASTRA, s-a ales ca loc déntdlnire orasul Blaj — centru
simbolic al luptei romanilor pentru apararea si afirmarea identitatii
nationale; loc ce pastra vie amintirea sarbatorii revolutionare. Pentru eterna
memorie a zilei glorioase de 3/15 mai 1848, locul Adunarii a fost investit
solemn drept,,sactpentru romanime.* Conducitorii,,Astrei’ au considerat
intotdeauna propria institutie o intruchipare a programului revolutionar de
la Blaj din 1848. Acesta este si unul dintre motivele pentru care in august
1911, la Blaj, s-a &fasurat adunarea generald jubiliara a,,Asociatiunii” si
tot acolo, adunarea generald din septembrie 1936, la saptezeci si cinci de

! peter Binder, Activitatea Astrei” oglinditd in periodicele germane sibierie, Centenarul
Revistei Transilvanig Sibiu, 1969, p65

http://ro.wikipedia.org/wiki/Biserica_ Rom%C3%A2n%C4%83_Unit%C4%83_cu_Rdama,_
ecoCatolic%C4%83

3 Emile Durkheim, Formele elementare ale vietii religioase, Editura Polirom]Jasi, 1995, p. 348

* Simom Nicoard, Mitologiile revolutiei pasoptiste romdnesti, Editura Presa Universitara
Clujeana, Cluj-Napoca, 1999, 205
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ani de lainfiintarea institutiei. Din 1920,, Astrd’ a aniversat, anual,
adunarea nationala revolutionara de la Blaj.> Serbirile cuprindeau, an de an,
serviciul divin arhieresc, vizitarea locurilor istorice, a asezamintelor de
invatamant, culturale si bisericesti din Blaj, un pelerinaj la mormintele
eroilor revolutionari de la 1848, cortegii etnografice si istorice, defilari,
concerte, dansuri populare, expozitii etc.,,,Astrd’ numarandu-se de fiecare
data printre invitatii de onoare ai serbirilor de la Blaj.®

In demersurile cercetirii mele, de a descrie si analiza un model de
sarbatoare al Asociatiei culturale, Astra’, am descperit cd serbarile
jubiliare de la Blaj din anul 1911 au stat marturie ca fiind printre cele mai
autentice, bine reprezentate si relatate modele ale festivismului de
care,,Astrd a dat dovada pe parcursul existentei sale. Documentele care
descriu sau amintesc despre acest eveniment sunt multe, dodstea
meritind a fi mentionate: articolul de memorialisticd din,,Calendarul
Minervei” pe anul 1912 a lui lon Scurtujurnalist de profesie si participant
activ la intreaga desfasurare a serbarilor; precum si un numar bogat de
articole de presa (o consistenta reflectare a serbarilor de la Blaj se poate gasi
in vechea colectie a revistei societatii culturale ASTRA, creatd in 1868 cu
numele de, Transilvaria si condusa de George Barit) sau
in,,Siebenburgisch-Deutsches Tageblasire publicd un amanuntit reportaj
semnat de T.R. Popescu asupra programului adunarii, la cea din urma
neputand insd avea acces. Manifestarilor culturale din august 1911 de la
Blaj, revista,,Transilvaniale-a dedicat un numar special, jubiliar, foarte
bogat (656 pagini), care cuprinde numeroase stipendii si articole referitoare
la istoricul Asociatiunii, 1a obiectivele si importantele ei realizari culturale si
educative, obtinute de-a lungul celor 50 de ani de impresionant efort de
culturalizare a maselofinsa, poate cel mai important document care si
contina descrierea manifestarilor,,Astrel” de la Blaj, ramane volumul
Serbarile de la Blaj 1911, o pagina din istoria noastra culturald, publicata
de Despartamantul 11 Blaj al Asociatiuni in anul 1912jn care este inclus si
Catalogul sectiei istorice-culturale intocmit de profesorul dr. lIoan Ratiu,
precum si ecourile din presa vremii. insemniri ale acestei Adundri se vor
regisi si in,Ravasul Astrei” peste ani.n articolul intitulat Luminoasa
infratire a Arhiereilor romdni la, Astra” se scria, printre altele,
urmitoarele:,,In anul 1911 s-serbat la Blaj jubileul de 50 de ani de viata al
Asociatiunii, unde au fost de fatd amandoi Mitropolitii celor doua biserici,
aratand ca Astra a inchegatsub steagul ei toata suflarea romaneasca de la
vladicd pand la opinca: Mitropolitul gr. cat. al Blajului, Victor Mihaly;

® Valer Moga,, Astrd si Societatea 1918-193Q Presa Universitard Clujeani, Cluj-Napoca,
2003, p. 483
Slbidem, p. 484
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Mitropolitul ortodox al Sibiului, loan Metianu; Episcopul ortodox al
Caransebesului, Miron E. Cristea, viitorul patriarh al Romaniei; Episcopul
ortodox al Ardealului, loan |. Pap; Episcopul gr.cat al Ghelasile
Hossu; Episcopul gr.cat. al Orazii, Demetriu Radu.”’

Din lista invitatilor la serbarile jubiliare ale,,Astrei” de la Blaj,
observam ca au participat si persoane de alta etnie sau confesiune, dovada a
infatisarii prietenoase a romanilor in mod deosebit fata de maghiari. Cele
patru zile de sdrbatoare nationald au fost si un bun prilej de a li se demonstra
invitatilor maghiari, infratirea si dorinta de unire a romanilor veniti la Blaj
de pretutindeni.

Despre importanta serbarilor jubiliare de la Blaj s-a scris deci mult
si cu mare entuziasm. Nicolae lorga, sosit in ziua a treia a manifestarilor, a
fost puternic impresionat diénfratirea romaneasca si la scurt timp dupa
evenimenta scris o brosura tiparita la Vilenii de Munte in careisi exprima
starea sufleteasca traitd acolo:,,Serbarea jubiliara a fost un fericit prilej de
manifestare nationala. Va fi o trainicd amintire a momentului mare de care
s-a Invrednicit orasul gdzduind mii de romani veniti din toate partile.
Oricare din ei va fi plecat de acolo cu sufletul mare. (...) S-au rostit
frumoase cuvantari de infritire”®

Numarul mare de publicatii referitoare la serbdrile jubiliare
ale,,Astre’ de la Blaj, evidentiaza in primul rand, importanta pe care aceste
manifestari festive a avut-0 in epocd, dar si impactul creat in mentalitatea
participantilor si nu numai.

Serbarile culturale organizate in Blaj, in zilele de 14,15,16 si 17
August 1911, cu prilejul jubileului de 50 de ani ato&atiunii,,au fost
dintre cele mai frumoase careus{inut la noi”’- spunea Andrei Barseanu in
Cuvantarea la serbarile jubiliare de la Blaj tinuta in prima zi a
adunarii.,,Oraselul Blaj, vechiul centru de cultura roméaneasca, in cele 4 zile
se imbracase intr-o haina de sarbatoare rara. Cu acest prilej, s-a intrunit
pentru prima oard toatd intelectualitatea transilvana: arhiereii nostri, carora
li s-au ficut ovatiuni calduroase din partea credinciosilor”.’?

Programul serbarilor, conceput si pregatit minutios, exprimaintru
totul spiritul,,Astre?. Oamenii auinceput sa se adune la Blaj incepand de
duminici 14 (27) August:, In sfinta zi a Duminicii — relata lon Scurty mii
de roméni pornira spre Blaj. Ai fi crezut ca s-au intors, pe fata lumii de azi,

7 Silvia Pop, De larevolutie la ASTRA in,,1848 Blajul si amintirea revolutiei”, ASTRA
Despartamantul ,,Timotei Cipari’, Blaj, 1998, p49

8 Ibidem, p. 48, apud Nicolae lorgsgrbarile de la Blaj. Insemndtatea lor politicd, culturald si
literara, Valenii de Munte, Tipografia Neamului Romanesc, 1911, p. 28-30

® Andrei Bérseanu, Cuvdntare la serbdrile jubiliare de la Blaj (1911) ale,Astrei”
in,, Transilvanig, Nr. 5-6, 1911, Septembrie-Decembpe 744
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vremile mari de la 1848. Trenuri, automobile, trasuri, carute aduceau masele
rascolite din toate unghiurile pamanturilor romanesti.”*® A doua zi, 15 (28)
august, care este mare sarbatoare crestind (Adormirea Maicii Domnului)
(Anexa 1), a inceput cu Sfanta Liturghie in Catedrala Mitropolitana,,Sf.
Treime’, unde sa desfasurat si sedinta solemnda a, Astrei’. La masa
comitetului central, au asezat toti arhiereii, avand in mijloc pe presedintele
adunarii Andrei Barseanu, si jur imprejur pe membrii comitetului. Tabloul
acesta a fost de o mdretie rard, care a ficut o addncd impresie in public.,
Intreaga multime adunati la serbari, a participat la slujbele religioase de rit
grecoeatolic tinute de mitropolitul Bisericii Unite Victor Mihaly, cu
apropiata participare a clerului ortodox, ca semiinfifitirii religioase al
celor doua biserici surori. Sub influenta entuziasmului general, lucruri sacre
au fost transformate si transferate de opinia publicd in lucruri laice si
viceversa.

Alaturi de emotionantele cuvantdri tinute de intelectualii
transilvaneni veniti la Blaj, in amiaza primei zile a serbarilor s-a desfasurat
si conductul etnograficsau sarbatoarea jocului si portului national
roménesc. Aflam astfel cd,,lumea nu iesise incd de la banchet, cand larga
piata a Blajului, croitd de ochiul mare si intelept al marelui Inocentiu Clain
inainte cu aproape doud sute de ani, a inceput s se fraimante de o multime
mare de oameni. De sus, dinspre <<sura vladicului>> venea un zgomot
neobisnuit, de glasuri multe, de glasuri vesele, de chiuituri si sunete de
ceteri. Parea un vuiet departat de osti, care vin din zéri mari de la biruinta.
Deodata strada Tipografiei se umple de chiot si un mare steag albastru
(simbol al credintei) isi fluturd faldurile marete peste un rdu de capete,
pest o mare multime de flacai de-ai nostri, care vin in siruri voinicesti,
cate patru, cu flori in palarii, cantdnd dupa ceterile, pe cari le poartd smei
cu gaturi lungi. in frunte, o tabld albi cu numele comunei. (Anexa 2) Mai
pe la mijloc,in siruri dragute, fete mandre pasesc sfioase, dar cu inima in
tactul muzicei, cu manunchiuri de flori la brau. Ici colo cate doi flacai
cuprinsi pe dupa cap, reamintesc fratia de cruce din vremile batrane. Vin
satele noastre din jur, aducand sanatatea lor infloritoare si portul mandru de
pe Tarnave, de pe Sacas si mai 1n jos, de pe la Murds, vin si ne
reaminteasca vremuri trecute, de cand au coborat intai la Blaj Motii lui
lancu, Murésenii lui Axente, campia lui Moldovan si toatd suflarea
romaneascd, in anul de framantari cumplite, care a consfintit Blajul nostru
pentru toate vremurile. Piata Blajului, unde s-auingramadit cetele in ordine
frumoasa, a luat o infatisare grandioasd. De jur Imprejur, carturarime din tot

19 lon Scurtu, Serbarile culturale de la Blaj in, Calendarul Minerv&j Editura Minerva,
Bucuresti, 1912, p. 131
1 Andrei Barseanu, art. cit., p. 744
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cuprinsul pdmantului locuit de Romani. Era greu pdmantul de atata lume.
Atéta entuziasm nu s-a mai pomenit pe pamantul Blajului din ‘48 incoace.
La tot pasul, un sdhtreg cu hora lui. Nu vedeai decat pene de maghiran si
muscati saltand vioi, si flamuri undulate de boarea amurgului. Si chiote si
cantece de fete prinsein hora.”*?

,,Dupd ce miile de tdrani au inconjuratintreaga piata, la un semn dat
se despartin patru coloane marete, si se intorc cu totii cu fata spre
manastire. Incep jocurilenationale: caluserul, batuta, invértita, haidaul si
cate jocuri toate, cantdnd si tuaind de-ti salta inima, jucate de fiecare sat,
separat, cu varful lor in frunte. Publicul privitor, nemaiputand rezista valului
insufletirii, rupe orice zdgaz si se amesteca intre jucatori. Vladicii dau pilda
bund, primii, trec de la grup la grup, admird, strecoard cate-o vorba de
incurajare si se citeste pe fata lor, cé sufletele li-s stapanite de focul sacru al
entuziasmului Au fost admirati mai cu seama voinicii Caluseri, cu batele
lor, pe cari leinvarteau, batand tactul, in timp ce sprintenele picioare
desemnau cele maindraznete figuri, intr-un ritmul de-o armonie
desavarsita. (Anexa 3) Am zdrit pe tandrul Episcop Miron Cristea
imbarbatand pe flacai la joc. Spre seara, jucatorii si jucitoarele s-au adunat
intr-o gradina din apropierea Blajului, la Veza, unde aincins o hora intinsa
— 0 adevirati hord romaneasca.”*?

Vazand scena aceasta feerica, Ales. Nicolescu, cel care descrie
jocurile populare de mai sus, continua relatarile cu elogiile, date, pe
vremuri, de presa italiand acestor manifestari folclorice:,,E o emulatie in
miscdri, o intrecere frumoasi, ca la jocurile eleusine si olimpice’”**
Observam ca analogia facutd cu jocurile vechi romane si grecesti aminteste
si intareste constiinta laudativa la adresa originilor stravechi, reflectate prin
continuitatedn jocurile populare romanesti.

Din descrierea conductului etnografiflam cum diverse elemente
se combind intr-o adevarata sarbatoare a simbolurilor: steaguri, costume
traditionale, imagini, imnuri, care celebreaza intdlnirea multimii cu
intelectualii transilvdneni, atasamentul ei pentru lideri si pentru ideile pe
care leintruchipeaza (natiune, unitate, libertate, culturalizare a maselor).
Fiecare simbol are drept scop starnirea emotiilor, incircarea atmosferei. E
nevoie de partiparea fiecarui individ in parte, fie ca trebuie sa defileze, sa
danseze, sd cante sau sa ovationeze. Aceste aspecte sunt conditii ale trecerii
la actiune. Un rol capital la aceste serbari folclorice, 1i revine, cred eu, si

pidem, p. 752

Bpespartamantul XI Blaj al,, Asociatiunii”, Serbdrile de la Blaj-o pagind din istoria noastrd
culturala, Tipogr. Semin. Teol. Gr. cat., Blaj, 1911, pp. 280, apud rap@ttiil Poporulu? in
nr. 34/1912.

14 |bidem, p. 282
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muzicii care cufunda multimea intr-o stare hipnotica de entuziasm. Aceasta
transd consta in al conecta pe individul care traieste si asociaza identitatea
sa, la grupul care d-recunoaste. De asemenea, tarani in numar foarte mare
au fost de fata si la trecerea arhiereilor spre bisericd, semn al glorificarii
datinii religioase si al ingaduintei ambelor confesiuni.

Desfagurarea  coregrafiei maselor, a satelor participante,
simbolizeaza intrarea si integrarea grupurilor 1n tabloul sarbatorii, fiecare cu
personalitatea sa, cu semnele lui idigive si laudative. Coregrafia
multimii, alaturi de muzica ce salutd venirea fiecarui sat, urmeaza o curba
crescitoare culminatd de sosirea celor mai importante personalitati,
reprezentanti ai modelelor culturale dominante ale epocii. Prezenta
intelectualilor incununeaza ceremonia festivd, in care publicul, adunat
intr-un numar foarte mare, este pregatit si aclame cum se cuvine,,vedetd
pentru care a-hotarat sa asiste la serbare, sa fie astfel publicul ei si numai
al ei. Este momentul esential in care ndividul se rupe de toate legaturile cu
societatea din afard si nu mai are drept societate decat masa prezenta. Toti
impartasesc aceleasi sentimente simple si puternice, aflindu-se intr-o stare
de felul celor atat de bine descrise de Stendhal:,,A fost si un Te deum, valuri
de tamaie, sarje prelungi de muschete si artilerie; taranii erau imbatati de
fericire si piosenie. O astfel de zi ddrama toatd munca a o sutd de ziare
iacobing’. ™

Din volumul comemorativ al,,Astrgj aflam c&,,nimic nu tulburd
tabloul viu, dee frumusete artistica, care se desfasura in acele zile de
sarbatoare la Blaj; nu afli nici o notd discordantd; toatad tinuta grupului
acestuia maret de oameni, e demnd si cuviincioasd. De aceea, cand
singuraticele grupuri defileaza pe dinaintea tuturor, multimea intelectualilor
ii primeste cu ropote de aplauze si ochii tuturor inoata in lacrimi de mandrie
nationald. Damele fluturau batistele din ferestrele caselor sau de pe terasa
manastirii. lar barbatii aclamau, din toata puterea glasului. Sigur, cd marii
morti din mormintele Blajului au tresarit de fericire rard, vazand vrednicia
nepotilor, pentru cari si-au jertfit viata.”"°

Impresia finala a serbarilor jubiliare de la Blaj s-a metamorfozat
asadar, intr-un sentimentipaltator” de comuniune nationala care se trezise
in sufletul romanilor. Unii dintre ei, dupa cum am vazut din descrierea de
mai sus, au fost impresionati pana la lacrimi de amploarea si maretia
manifestarilor festive la care au luat parte. in mod deosebit, asupra strainilor
si a oaspetilor din regat, participantii au facut o impresie covarsitoare, iar
toate gazetele vremii au remarcat cu deplind laudd ospitalitatea

15 Serge Moscovici, Epoca maselor. Tratat istoric asupra psihologiei masestitutul
European, Iasi, 2001, p. 142, apud Stendhal, Le Rouge et le Noir, Ed. Pleiadg.t317.
18 Despartamantul X1 Blaj al, Asociatiunii”, op.cit., p. 278
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Blgjenilor.,,Au defilat multi tarani la Blaj sub tricolorul care in zilele acelea
a fostingaduit si a fluturat liber ca in 1848, dar pasnic si cu promisiuni mai
senine $i mai trainice. Au defilat si au cantat <<Desteapta-te romane>>, si
insusi primul — pretor, losif Szasz, ungur curat si nu mai bun decat altii, a
trebuit sd-l asculte la masa. Realitatea insasi a desteptarii romanilor 1i statea
sub ochi?*’

Toate detaliile cu privire la reprezentarile festive de la Blaj, intaresc
inca o data ideea potrivit careia evenimentul a avut o importantd deosebitd
in mentalul participantilor. Dintr-o simpld adunare generald, in care se
prezentau programul si activitatea,, Astrei’ de-a lungul a 50 de ani de
activitate, cu discursuri lungi si ceremonii religioase care aveau menirea sa
sensibilizeze multimea, 1intregul eveniment se transforma, odatd cu
participarea unui numar impresionant de roméni si de personalititi ale
vremii, intr-o adevaratd sarbatoare avand implicatii culturale, nationale,
folclorice si religioase.

,,Oamenii au trait dintotdeauna cu amintirea unei sarbatori si in
asteptarea alteia, cdci sarbatoarea Inchipuie pentru om, pentru memoria si
dorinta lui, vremea emotiilor intense si a metamorfozei fiintei sale.”® Din
exemplul serbarilor jubiliare de la Blaj observam ca, sarbatoarea a fost, nu
numai ocazia comuniunii, dar si a descarcarilor emotionale ale
colectivitatilor. In acet zile de sirbatoare, se contopesc si coexistd pentru
scurt timp un amalgam de stiri care nu au nimic in comun cu starea si
comportamentul oamenilor din zilele obisnuite ale vietii lor. La fel si in
cazul acceptarii invitatilor de altd etnie sau confesiune la acele manifestari
festive. Dacd in restul zilelor, romanii erau nemultumiti si se confruntau
frecvent cu situatia politica, administrativa, confesionalad sau scolard care
exista la acea vremim Transilvania,in acele zile de sarbatoare, la Blaj,
roménii par sd fi lasat problemele si ura la o parte pentru a se bucura
impreuna de unirea friteasca pe care sarbatoarea o facea posibild. Era si un
bun prilej de a li se demonstra maghiarilor invitati la serbari, puternicele
valori culturale, nationale si folclorice romanesti.

In opinia lui Roger Chartier, sirbitoarea este si una din formele
sociale 1n care putem vedea atat rezistenta populard la comenzile normative
cat si remodelarea componentelor multimii datoritd modelelor culturale
dominante”® Folosirea cusntului sirbitoare — aparenta sa univocitate
trimite de fapt, la o multime de diferente gandite adesea printr-0 serie de
opozitii: popular/ oficial, rural/ urban, religios/ laic, participare/ spectacol

7 Ibidem, p. 12

18 Simona Nicoard, Istoria si miturile, Editura Accent, 2009, Cluj-Napoga,67.

1 Roger ChartierLecturi si cititori in Franta vechiului regim, Editura Meridiane, Bucuresti,
1997, p35
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etc. Or, aceste clivaje, departe de a permite o tipokdara a ceremoniilor
festive, sunt ele insele problematice, de vreme ce aproape intotdeauna
sirbatoarea este un amestec ce vizeazi impicarea contrariilor.”® in cazul
practicilorinsa, Durkheim este de parere ca lucrurile stau la fel ca si in cazul
credintelor. Starea de efervescentd in care se afla credinciosii adunati
laolaltd se traduce Tn mod necesar in exterior prin miscari exuberante, greu
de canalizat spre niste scopuri prea precis delimitate.?

O importanta implicatie in serbarile de la Blaj am vazut ca au avut-0
si ceremoniile religioase. Andrei Saguna considera religia ca fiind principala
legaturd de unire dintre romani.?” Nimic mai adevérat, am putea spune, cici
religia presupune, in ce o priveste, un act colectiv care 1i leagd pe oameni
unii de altii.,,Religia, spunea Durkheim, este un fapt eminamente social;
reprezentdrile religioase sunt reprezentdri colective care exprima realitati
colective?® Roger Cailloisin schimb, era de parere ci religia nu ar fi ceea
ce este, dacd nu ar ldsa un oarecare spatiu pentru combinatiile libere ale
gandirii si activitatii, pentru joc, artd, pentru tot ce recreeaza spiritul obosit
de prea multd constrangere a muncii cotidiene: Insesi cauzele care i-au
determinat existenta se transformd in necesitate. Ideea unei ceremonii
religioase de o oarecare importantd trezeste in chip natural ideea de
sarbatoare. Invers, orice sarbatoare, chiar dacd este, prin originea sa, pur
laica, are o parte din caracteristicile ceremoniei religioase, cici, in orice caz,
are drept efecta-i apropie pe indivizi, sa puna in migcare masele si sa
provoace in acest fel o stare de efervescentd, uneori chiar delir, care nu este
lipsita de legdtura cu starea religioasd. Omul iese din sine, este sustras de la
ocupatiile si preocupdrile sale obignuite. De aceea observam si intr-un caz si
in celalalt aceleasi manifestari: strigate, cantece, muzica, dansuri, cautarea
unor excitante care sd intensifice nivelul vital etc. Simpla bucurie, un
amestec profan, nu are un obiect serios, in timp ce, in ansamblu, o
ceremonie rituald are totdeauna un scop grav.”* Acelasi scop al ceremoniei
[-am putut observa si in exemplul serviciului religios greco-catolic
desfasurat in catedrala din Blaj, unde zeci de participanti au simtit duhul
ceremoniilor religioase careypta deasupra multimii.

In mod special, atmosfera de sirbitoare a jubileului, Astrel’ este
asiguratd de prezenta ritualului crestin. Faptul ca fiecare zi a serbarilor
incepe cu sdvarsirea serviciului divin, mentine, intireste si raspandeste

Dybidem.

2 Emile Durkheim, op.cit.p. 349

22 Keith Hitchins, Andrei Saguna si romanii din Transilvania 1846-1873, Editura Univers
Enciclopedic, Bucuresti, 1995, p. 289

ZEmile Durkheim, op.cit., p. 22

24Roger Caillois Omul si sacrul, Editura Nemira, Bucuresti, 1997, p. 20
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entuziasmul si motivatia multimii. Serviciul divin reprezintd cadrul
traditional al sarbatorilor crestine si avea menirea sa cimenteze solidaritatea
dintre cei prezenti la eveniment. Participarea intr-un numar foarte mare la
Sfanta Liturghie, reflectd exteriorizarea sentimentelor de comuniune
nationald colectiva:,,Participantii trdiau stari emotionale deosebite; arhiereii
ambelor biserici au stat de s-mchinatimpreuna. In jurul lor, inalta si larga
bisericd desfasura aceleasi chipuri dupa traditia noastrd nationala; aceleasi
rituri strdbune dddeau miscare sfintei slujbe; aceleasi erau cuvintele din
aceeasi limba. Un vechi trecut de unitate desavarsita ii infasura pe toti cu
farmecul povetelor lui milenare.”?

Orice serviciu religios s-incheiat, si in cazul serbarilor jubiliare
ale,,Astre? cu un moment de pietate desavarsita la cimitir, unde se tinea un
parastas si o slujba comemorativa a eroilor transilvaneni. (Anexa 4) Astfel,
are loc celebrarea unor personaje exemplare ale trecutului, sgievea
modele demne dermat. Forma comemorativa a serbarilor,,Astrei” avea
rolul de a reactiva sentimentul de constiintd colectivd romaneasca. lar prin
reluarea modelului de sarbatoare revolutionard de la Blaj, s-a incercat
pastrarea legaturii dintre generatii si incurajarea mgcarii nationale de pana
la 1918. De obicei, momentele comemorative se finalizau geivelirea
unui monument simbol al devotiunii si al pelerinajului public.

Sfanta Liturghie, comemordrile, discursurile personalitatilor, sunt
toate indicii ale eticii mestine si a evlaviei colective din a doua jumatate a
secolului al XIX{ea si a primei jumatati a secolului XX din Transilvania.
De asemenea, simbolistica steagurildntireste rolul acestora de
instrument al identitatii si de sugestie a ideii de unitate.

Desfagurarea serbarilor jubiliare ale,,Astrei” din anul 1911, a
reprezentat un exemplu deosebit al evidentierii entuziasmului cu care
roménii din Transilvania au primit acel eveniment in oraselul Blajului.
Pentru ca a reprezentat o celebrare a comuniunii nationale, nu s-a pus niciun
moment problema inclusilor sau a exclusilor. Toata lumea a putut participa
la serbérile de la Blaj, indiferent de apartenenta etnica, politicd sau
confesionald, neincercandu-se a se face vre-diferentiere pe baza acestor
criterii. Exemplard pentru acest caz este prezenta la serbari a prietenului
romdnilor Jan Urban Jarnik. Profesor la Universitatea din Praga, JaanUr
Jarnik (1848-1923) a fost un filolog ceh, membru de onoare alé&haiad
Roméne. De asemenea, un exemplu al deschiderii romanilor fatd de
maghiari, il reprezinta si prezenta prefectului Szasz — reprezentantul
Monarhului si a guvernului Ungariei la serbarile jubiliare ale,,Astrei’ sau a
fratilor Mocsondsz si fratilor Mocsonyi. Observam ca apelativele pe care le

% Nicolae lorgaSerbdrile de la Blaj, insemndtatea lor politicd, culturald si literard, Vilenii de
Munte, Tipografia <<Neamul romanesc>>, 1911, p. 6
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folosesc romanii cu privire la invitatii maghiari sunt:,,prietenul romanilor”
sauy,fratii nostri”. La moartea lui Alexandru Mocsonyn anul 1909 spre
exemplu, se scritn revista,, Transilvania,,S-a stins unul dintre barbatii cei
mai alesi ai neamului nostru, careintreaga lui viatd a fost o stea célauzitoare
a idealurilor noastrg®®

Un alt aspect important de mentionat cu privire la invitatii straini din
cadrul serbarilor de la Blaj, ar fi acela ca acestia vorbeau aproape perfect
limba romana. Limba este si ea una dintre elementele cele mai stabile, una
dintre radicinile mitice pe care s-a fondat oricare ideologie nationala.
Limba, ca si religia, reflecta Renan, invita la reunire, la comuniune, pentru
cd, in cazul natiunii, libera adeziune este criteriul rezonabil. Herder sustinea
cd limba exprimd modul de gandire al unei natiuni, este Insdsi gandirea
nationala.”’

Cu prilejul sarbatorii, sub masca limbajului gestual, distantele si
tensiunile dintre participanti se pot deci dezamorsa sau chiar anula:,,adunati
laolalta, oamenii devin mai buni; caci acestia vor cauta sa-gi fie pe plac unii
altora’ ?® spunea Roger Chartier.

Cuvantarile si rugdciunile rostite de Arhierei precum si de catre
carturarii de prestigiu ai Transilvaniei, toasturile de la banchete, conductul
etnografic cu dansurile si cantecele lui, zborul simbolic al lui Aurel Vlaicu
(Anexa 5), telegrama adunirii citre Imparatul-Rege, prezenta actorilor
Teatrului National din Bucuresti, a miilor de tarani si a fruntasilor ambelor
biserici romanesti, au constituit noi dovezi,,ale comuniunii neamului
romanesc si ale increderii salein apropierea zilei celei mari a Unirit®
Toate au fosufirmatii raspicate ale credintei in NOi insine, in unitatea;n
solidaritatea romdneascd si in valoarea culturii noastre lupoare.®
Constiinta nationald, solidaritatea, unitatea, au fost demonstrate de poporul
roman cu cel mai mare entuziasm posibil:,,Strigdtele lor de: sa trdiasca!
adresate <<domnilor>>, cuprindea nemasuratul lor devotament fatd de
fruntasii si carturarii lor.”®" Desfasurate sub astfel de auspicii, serbarile
jubiliare ale,,Astreéi de la Blaj din anul 1911, s-au transforniatr-o
impresionantd si prevestitoare adunare a romanilor din toate provinciile
romanesti (cu predominanta din Transilvania), reafirmarea idealurilor
pasoptiste si memorandiste de libertate, dreptate si unitate nationala,
reinnoind juramintele de atunci — cum afirma Vasile Goldis —, si exprimand

% Transilvania. Organul Asociatiunii pentru literatura roman si cultura poporului roman”, Nr.
I, Aprilie-lunie, 1909, p57

27 Serge Moscovici, op. cit, pp. 234-235

28 Roger Chartier, op.cit., pl

2 pamfil Matei,Asociatiunea in lumina doc, Ed. Cit., 93

%0 Nicolae lorga, op.cit., p. 14

31 Despartamantul XI Blaj al,,Asociatiunii, op. cit., p. 400
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din nou, mai raspicat ca oricand in cadrul Asociatiunii,,hotararea de a-si
intensifica lupta pemt apararea si afirmarea intereselor majore ale natiunii
romane”. Aceste serbari, au reprezentat un mijloc de intipérire in constiinta
colectiva a incadrarii tuturor regiunilor romane intr-un singur stat. lar acest
fapt avea sa se intdmple sapte ani mai tarziu prin infaptuirea mult doritei
Mari Uniri.

Serbarile,,Astrei” au reprezentat si un bun exemplu al imbinarii
sarbatorilor laice cu sarbatorile religioase si a modului in care acestea au
incercat sa coabiteze in cea dex doua jumatate a secolului al XIX-lea si a
inceputului de secol XX din Transilvania. Pornind de la dubla functie a lui
Andrei Saguna (1808-1873) de Mitropolit al Bisericii Ortodoxe si de
presedinte al Asociatiei culturale ASTRA, observam cum laicul, a incercat
in acelasi timp sd se legitimeze si sd-si promoveze idealurile nationale,
apeland la Bisericd — important simbol al traditiei.

Pe langd efectele generale, descrise mai sus, pe care modelul
serbarilor,,Astrei’ de la Blaj, |-auintiparit in mentalul participantilor, poate
cel mai imporint merit al acestora ar fi acela ca au izbutit sa stirneasci in
sufletele roménilor sentimentul alcatuit din impresii de incredere si respect,
trezite in constiintele individuale de o mare forta morala care le-a dominat
si le-a sustinut: forta colectiva. Eliminand cu desavarsire orice disensiuni
etnice, politice ori confesionale, aceste sarbatori vor ramane altarul sfant al
idealului national si al solidaritdtii nationale® al inceputului de secol XX
din Transilvania.

32 Corgresul cultural al Asociaiunii pentru literatura romdnd si cultura poporului
romdn,, Astra” in,, Transilvanid, Anul 61, Nr. 1-6 (lan.-lunie) 1930, p. 365
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Anexe:

Anexal

Inainte de sfanta liturghie.

Anexa?2

Conductul etnografic: Sosirea satefor.
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S 1 SN0 fic: Ualuse
Conductul ewnografic: Calugeri,

Conductul etnografic: Caluseri.
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Anexa 4

Rentoarcerea dela cimiter.

Anexab

Libertatii

i pe Camopul

Viaicu ateriscaz



EXCLUSI SAU INCLUSI.
UNITARIENI POLONEZI iN TRANSILVANIA.

Eniké Riisz-Fogar asi
Universitatea Babes-Bolyai

In investigatia propusi, cea mai importanti intrebare la care trebuie sa
cautam raspuns s-ar formula in felul urmator: Cine sunt de fapt polonezii
unitarieni, cand, si in ce conditii apar pe scena istoriei Transilvaniei?

Ca atare demersul nostru trebuie sd clarifice cum si cand apare
unitarianismul in Polonia. Se cunoaste faptul ca ideile reformei religioase,
implicit cele de sorginte antitrinitariand, au patruns in Polonia pe la mijlocul
secolului al XVI-lea: in aceasta perioadi Polonia a fost un stat multi-etnic, cu
diverse optiuni religioase, 1ncd dinaintea patrunderii ideilor reformei
religioase. Aldturi de catolici si ortodocsi a existat o comunitate mozaica
numeroasd iar la periferiile sud-estice ale regatului Polonez trdiau tatarii
musulman? Pe aceste fundamente etnietigioase au fost sidite semintele
reformei religioase. in diverse regiuni, mai ales in orasele preponderent
germane, a fost imbratisat lutheranismul, dar nobilimea poloneza a preferat
calvinismul ajungandu-se deja ca in 1554 la Slominiki sa aibd loc primul
sinod al calvinistilor din Polonia.®> Ruptura dintre calvinisti si antitrinitarieni
s-a produs cu ocazia sinodului din Piotrkéw din 1564.% La scurt timp, de
Craciunul anului 1565, antitrinitarieni si-au organizat propriul lor sinod la
Wegrow in prezenta a 45 de preoti adepti ai noii confesiuni.

Insd, in ciuda succesului ideilor reformei in Regatul Polonez biserica
catolicd a ramas o putere redutabild, oricat de puternic a fost protestantismul.
Desi la mijlocul secolului al XVI-lea a pierdut din pozitii, datorita
contrareformei a reusit, totusi, sa isi recastige odata increderea in sine, pentru
ca dupd aceea sa treaca in ofensiva. Astfel, ca un rezultat al valului de
contrarefoma, in urma tratativelor din 15951596, se realizeaza la Brest unirea

! Diarmaid MacCulloch, Europe s House Divided. 1490-1700, Pergpoks, 2003.

2 szokolay Katalinlengyelorszdg torténete, Balassi Kiado, 1996, p. 49.

3 Szokolay KatalinLengyelorszdg torténete, Balassi Kiado, 1996, p. 50.

4 Apud Marian Hillar: From the Polish Socinians to the Americans@anion, In: Journal
from the Radical Reformation. A Testimony to Biblical Unitarianism, Molnr. 3, 1994, pp.
22-57.

5 Marian Hillar: From the Polish Socinians to the American ConstitutiunJournal from the
Radical Reformation. A Testimony to Biblical Unitarianism, Vol. 4, nd34, pp. 22/57.
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ortodocsilor ruteni cu Roma.® Semnarea documentului solemn de unire la
Brest, cu ocazia sinodului episcopilor ruteni din 22 iunie 1595, a constituit
inceputul unui proces lung in care s-au clarificat relatiile bisericii unite cu
biserica Romef. Aceasta victorie a catolicismului din Polonia-Lituania a
prefigurat deja castrangerile ce se vor contura fata de protestantii din Regat.
Intr-o lume atit de diversi si incd tolerantd si-au ficut loc si
unitarienii polonezi. Numiti socinieni, dupd numele fratilor Socinus, cei
carora le datorau catechismul din Rakéw in care se gasea fundamentarea
dogmatid a credintei lor,? au avut o biserica institutionalizatd, functionali, pe
parcursul de mai bine de o sutd de ani. La mijlocul secolului al XVI-lea
nobilimea numeroasd din aceastd tard avea in mana sa puterea decizionald,
exercitatd prin Seim. La dieta poloneza tinutd la Varsovia in data de 28
ianuarie 1573 (dupa cinci ani de la dieta de la Turda — Transilvania) &
decretat libertatea religioasa,” iar Henry Valois, invitat pe tronul polonez, a
acceptat coditiile natiunii poloneze. Leilo si Faustus Socinus, principali
promotori ai ideologiei unitarianismului polon€zau pus in 1569 bazele
academiei din Rakow, unde multi tineri cu vederi liberale isi continuau
studiile. Dupa un periplu lung si periculos prin Europa cele doua personalitati
si-au gasit locul in lumea religioasa radicala din Polonia unde au incercat sa
reduca radicalismul anabaptismului polonez si sd introducd o teologie
rationalistd in gandirea unitarianismului polonez.'* Perioada de glorie a
Brethrenului polonez (socinianismului) a fost derstduratd incepand din
1585 si terminandu-se in 1638 odatd cu caderea Rakowului, numitd de
contemporani Athena sarmati.’” Relatia dintre socinienii polonezi si

6 Aleksander Gieysztor, History of Poland, Polish Scientific PublisheassXdwa, p. 183.

" Dezvoltarea temei vezi: Ovidiu Ghitt&asterea unei biserici, Presa Universitard Clujeana,
Cluj-Napoca, 2001, p. 4%3.

8 Owen Chadwick4 reformacio, Osiris, Bp.,1998, p. 192-193.

® Diarmaid MacCulloch: Europe s House Divided. 1490-1700, Perigpoks, 2003,

,.we mutually promise for ourselves and our successors forever.... That we who differ with
regard to religion will keep the peace with one another, aridheiifor a different faith or a
change od churches shed blood nor punish one anothemfigcation of proprerty, infamy,
imprisonment or banishment and will not in any way assist any magistraficer in such an
act” p. 343,;

Polonezii aflati in crizd dinastica, doreau sa treacd de situatie prin invitarea din casa regala
franceza a unui monarh pe Henric Valois, dar speriati de evenimentele din Franta dupa noaptea
Sf. Bartolomeu au vrut sa se asigure ca noul monarh nu va periclita realitatile din tara ca atare
au ajun sa declare libertatea religioasd pe care au impus si noului monarh.

10 Diarmaid MacCulloch: Europe s House Divided. 1490-1700, PeriBpoks, 2003, p. 341.
Y Balazs Mihaly: Foldi és égi hitvitak. Vilogatds Jacobus Palaeologus munkdirél, Dunanal,
BudapestQui one Quit, Kolozsvar, 2003, p. 16.

12 Apud Marian Hillar: From the Polish Socinians to the American Cotistituln: Journal
from the Radical Reformation. A Testimony to Biblical Unitarianism, Molnr. 3, 1994, pp.
22-57.
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unitarienii transilvaneni a fost permanentd incd de la debutul celor doua
biserici, ceea ce nu ée¢ mirare avand in vedere relatii de rudenie foarte
stranse dintre familiile aflate la conducerea celor doua state. Curtea regala
poloneza, ca si cea transilvand, deschisa ideilor finnoitoare, gazduia
personalitati cu idei radicale alungate de la curtile regale si princiare catolice
si protestante mai putin tolerante.”> Un membru marcant al celor doui curti a
fost medicul Giorgio Blandrata prezent atit in Polonia cat si in Ungaria
insotind-0 pe regina Izabeld,si care a fost un promotor marcant al ideilor
antitrinitariene. Pe de alta parte, unitarienii sasi din Cluj apelau deseori la
antitrinitarienii polonezi pentru ca acestia sa le trimitd preoti unitarieni
cunoscdtori ai limbii germane. Astfel, Valentin Radeczius, originar din
Gdansk, va servi incepand cu 1622 ca preot al sasilor unitarieni din Cluj,"® ba
mai mult, va deveni si episcop al acestora.lar din 1643 pana 1655 Adam
Francke’ i va sluji pe sasii unitarieni din Cluj.

Dar relatia stransa dintre polonezi si transilvaneni In epoca moderna
timpurie nu sa redus doar la legaturile unitarienilor ci, dupa cum constatam in
curtile principilor Transilvaniei, deseori intdlnim persoane influente venite din
Polonia. Astfel, loan Sigismund avut printre sfetnicii sai apropiati pe
Stanislas NiezowskKf’

Evolutiile politice din Polonia de la sfarsitul secolului al XVI-lea si
mai cu seamd din secolul al XVII-lea nu au priit ideilor antitrinitariene
secondate de valul contrareformi&iOfersiva impotriva protestantilor s-a
intarit considerabil dupa aducerea iezuitilor, pentru ca, treptat, toatd societatea
polonezd sa devind favorabila catolicismului datoritd propagandei

13 Lech SzczuckiKét XVI. szdzadi eretnek gondolkodd, Ed. Akadémia, Bp., 1980,

14 Despre Giorgio Blandrateezi in Baldzs Mihaly, From Servet to Paleologus, Early
Transylvanian antitrinitarism (1566571), Baden-BadeiBouxwiller, 1995.

15 Kénosi Tézsér Janos- Uzoni Fosztd Istvan: Az erdélyi unitirius egyhdz torténete/ Istoria
bisericii unitariene din Transilvania, Il, Cluj, 2009, p. 17817

16 Kénosi T8zsér Janos- Uzoni Fosztd Istvan: Az erdélyi unitdrius egyhdz térténete/ Istoria
bisericii unitariene din Transilvania, Il, Cluj, 2009, p. 48964

Y Kénosi Tézsér Janos- Uzoni Fosztd Istvan: Az erdélyi unitirius egyhdz torténete/ Istoria
bisericii unitariene din Transilvania, Il, Cluj, 2009, p. 182.

“¥Horn Nldiké: Jdnos Zsigmond lengyel tandcsosa, Stanislas Niezowski, In: ,, Nem siilyed az
emberiség”. Album amicorum Szorényi Laszlo6 LX. sziiletésnapjara, Ed. Jankovics Jozsef,
Csésztvay Tiinde, Csorsz Rumen Istvan, Szabo G. Zoltan, MTA, Budapest, 2007, p.
138741392; Horn I1ldiké: Hit és Hatalom. Az erdélyi unitdrius nemesség 16. szdazadi torténetel
Credinta si Putere. Istoria nobilimii unitariene din Transilvania secolului al 16.-lea, Budapest,
2009, p. 192-197.

¥ Dupa scurta domnie a lui Henric Valois pe tron a urmat Anna Jagello cu soful siu Stefan
Bathory pand in 1587, aceastd perioada a fost una a tolerantei, deoarece Bathory recunostea
diversitatea religioasa atat in Transilvaniacit si in Polonia. Insi dupd moartea sa a urmat la tron
Sigismundal III. Wassa din vremea céruia au inceput sa fie puse piedici serioase bisericilor
protestante.
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contrarefomei. Pentru inceput se contureazd tendinta de marginalizare a
protestantilor, iar mai tarziu se ajunge chiar la alungarea socinienilor din
Polonia. Ascensiunea catolicismului se contureaza mai intai pe plan ideatic
pentru ca, mai tarziu, si se materializeze in fapte. Astfel, intr-un pamflet din
1615, iezuitul Mateus Bembus considera ca, datoritd acordarii libertatii
religioase, articolele henriene par a fi un pact cu diad®lfHormularea
acestei idei prefateaza ceea ce avea sa se intdmple mai tarziu. De aici si pana
la intocmirea primei liste de carti interzise a fost doar un pas, deoarece
Piasecki, episcopul Cracoviei, elaboreaza in 1617 o lista a operelor indexate.?*
Apoi, In 1621 a fost introdusa cenzura la tiparirea si vaAnzarea cartilor precum
si in biblioteci, cu masuri punitive drastice Tmpotriva protestantilor, dar mai
ales impotriva antitrinitarienilor.?? Dupd un incident provocat in anul 1638,
scoala sociniand si tiparnita din Rakow au fost inchise.”® Presiunea asupra
unitarienilor polonezi a devenit tot mai insemnata ajungandu-se ca Seimul din
1658 sa hotdrasca cd socinienii nu mai pot trai in Regatul Polonez si sa 1i
oblige sa pardseasca tara in decurs de doi ani.?* Desi un delegat socinian la
seim sa folosit de dreptul sau de liberum veto ceilalti delegati nu au tinut cont
de parerea lui si, contrar uzantelor din Polonia, unde o hotarare dietala devine
lege abia atunci cand toti delegati o voteaza, au considerat valabila hotararea
dietei. Reprezentantii nobilimii poloneze la seimul din 1659 au modificat
oarecum atitudinea fatd de socinieni, ingdduindu-le sd ramana in Polonia cu
conditia ca pana 10 julie 1660 sa treacd la catolicism?® Dupi o atitudine atat
de ferma a dietei multi dintre socinieni s-au lepadat de religia lor si au trecut
la catolicism dar majoritatea au luat drumul pribegiei cu gandul cd se vor
intoarce in patria lor odatad ce atmosfera din Polonia se va destinde.

20 Marian Hillar: From the Polish Socinians to the American ConstitutionJournal from the
Radical Reformation. A Testimony to Biblical Unitarianism, Vol. 4, nr1394, pp. 22-57.
,,Pax non pax est seu rationes aliquod, quibus confoederationis evangelicorum cum catholicis
pacem, nullo modo veram esse pacem, breviter ostefdtiie Mateus Bembus.

2Mai pe larg vezi: Marian Hillar: From the Polish Socinians to theriraa Constitution, In:
Journal from the Radical Reformation. A Testimony to Biblical Unitarianigat, 4, nr. 3,
1994, pp. 22-57.

22 Apud Marian Hillar: From the Polish Socinians to the American Cotistituln: Journal
from the Radical Reformation. A Testimony to Biblical Unitarianism, Molnr. 3, 1994, pp.
22-57.

2 Owen Chadwick: A rermdcié, Osiris, Bp.,1998, p. 194.

%Cronologia Polska, Warszawa, 1957, p.484; Aleksander GieysztornyHigtBoland, Polish
Scientific Publishers, Warszawa, p. 225; Szokolay Katdlimgyelorszag torténete, Balassi
Kiado, 1996, p. 62, Marian Hillar: From the Polish Socinians to the American Constitution, In:
Journal from the Radical Reformation. A Testimony to Biblical Unitarianisol, ¥, nr. 3,
1994, pp. 22-57.

25 Cronologia Polska, Warszawa, 1957, p. 484, Marian Hillar: FrerPtilish Socinians to the
American Constitution, In: Journal from the Radical Reformation.eAtiony to Biblical
Unitarianism, Vol. 4, nr. 3, 1994, pp. 22-57.



EDITIA [, TELCIU, 20-21 IULIE 2012 85

Astfel polonezii ramasi unitarieni, au fost exclusi din propria lor tara
fiind nevoiti sd caute un loc unde sa poatd trdi liber si unde sa-si poatad
exercita religia lor. Unitarienii polonezi care au luat drumul pribegiau s-
stabilit in Ungaria, Prusia, Elvetia, Olanda, Anglia iar un grup insemnat s
indreptat spre Transilvania. In Polonia nu se inregistreazi nicidecum o
calmare a spitelor antiprotestante si deceniul sase al secolului al XVII-lea
continua sub acelasi noti a contrareformei dure. In 1663 delegatii Mazoviei la
Seim propun ca statutele adoptateéViasovia in 1573 si fie interzise,? iar
legea adoptata in 1668 stipula cd oricine ar trece de la catolicism la
protestantism sa fie pedepsit cu moartea.?” Prin aceste masuri drastice reforma
religioasd, biselicile protestante poloneze, libertatea religioasa au fost
condamnate la moarte si, implicit, au fost condamnate la uitare.

Unitarienii polonezi si cei din Transilvania aveau legatura
permanentd, de aceea nu a fost deloc surprinzator faptul ca in momentul in
care unitarienii polonezi devotati propriei lor religii s-au gasit Intr-o situatie
de criza ce le afecta religia, un grup al acestora s-a indreptat catre Transilvania
gasindu-si aici refugiul. Nici faptul cd majoritatea polonezilor veniti in
Transilvania sxu asezat la Cluj nu este de mirare, Clujul fiind inca in acele
timpuri un centru important al unitarianismului.

In urma incuviintarii princiare primite la 15 ianuarie 1661 din partea
principelui Trasilvaniei Janos Kemény,?® polonezii sau asezat in diferite
localitati ale Transilvaniei, precum Beclean, ori in sate de pe valea Tarnavei
(de ex. Adamus) si, in special, la Cluj. In drumul lor spre Transilvania
comunitatea polonezd a fost de mai multe ori jefuitd, ca urmare la sinodul
unitarian din 15 martie 1661 la Clujashotarat ca fiecare comunitate
unitariand din Transilvania sa contribuie dupd posibilitagile sale la
intr-ajutorarea fratilor lor polonezi aflati in dificultate.? in locurile unde s-au
agezat Tn numar mai mare au constituit comunitati religioase de sine stititoare
fatd de comunitatile unitariene maghiare sau sasesti. Abia in 1696 in Adamus
comunitatea poleeza era integratad in ceea a unitarienilor maghiari de aici,
ceea ce se reflectd dintr-o hotarare a conzistoriumului general de la Cluj in

26 Marian Hillar: From the Polish Socinians to the American ConstitutiunJournal from the
Radical Reformation. A Testimony to Biblical Unitarianism, Vol. 4, nd34, pp. 22-57.

27 Cronologia Polska, Warszawa, 1957, p. 485; Aleksander Gieys#ismory of Poland
Polish Scientific Publishers, Warszawa, p. 225, Marian Hillar: From thehPocinians to the
American Constitution, In: Journal from the Radical Reformation.eAtifony to Biblical
Unitarianism, Vol. 4, nr. 3, 1994, pp. 22-57.

28 Kénosi TOzsér Janos- Uzoni Foszté Istvan: Az erdélyi unitdrius egyhdz térténete/ Istoria
bisericii unitariene din Transilvania, Il, Cluj, 2009, p. 213.

29 Kénosi TOzsér Janos- Uzoni Foszté Istvan: Az erdélyi unitdrius egyhdz torténete/ Istoria
bisericii unitariene din Transilvania, Il, Cluj, 2009, p. 213.
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care se hotaraste ca fratii polonezi din Adamus sa plateasca pentru sustinerea
preotului si mesterului invatitor din sat ca si enoriasii maghiar.*

La sfarsitul secolului al XVII-lea existau incd insemnate comunitati
de polonezi care, dacd nu constituisera o comunitate separatd pana atunci,
doreau sd traiasca dupa legile si obiceiurile aduse din Polonia, constituind si
in viata religioasi o formd de organizare separati. Insi, datoritd
contrareformei tot mai evidente si tot mai apasitoare, conducerea bisericii
unitariene nu a dat curs acestor solicitdri. Aceasta se temea sa autorizeze
organizarea unor comunitati separate poloneze avand in vedere ca in liturghia
lor erau unele elemente diferite a caror acceptare ar fi putut fi usor interpretata
drept aprobare a unor elemente dogmatice noi, care ar fi contragesiitie
in vigoare care interzicea orice fel de innoire dogmatica. Ca atare, la sinodul
unitarian de la Belin, desfasurat la 1 iunie 1698, s-a luat decizia de interzicere
a unor noi comunititi bisericesti, lucru care ii viza direct pe polonezi.**
Incepand cu acest moment avem date pentru functionarea unor comunitati
poloneze separate doar la Beclean si la Cluj. La Beclean ultimul preot care a
servit comunitatea poloneza unitariand a fost Samuel Trochimowicz dupa a
carui moarte, survenitd in 1788, comunitatea unitariana de aici s-a destramat.
% Despre aceasti comunitate unitariani polonezi avem foarte putine
informatii iar acestea se leagd si de comunitatea poloneza din Cluj. Ca atare,
din cauza peuriei de informatii, nu este posibila o aprofundare a problemei.

Ajunsi la Cluj, unitarienii polonezi gasesc un oras care se zbitea din
rasputeri, cu prea putin succes insa, sa pastreze conditiile de trai din regimul
vechi. De fapt, In aceasta perioadd de dupa 1661 chiar si statutul de cetatean al
orasului a devenit discutabil.

Aici, ca si in celelalte localitati unde s-au stabilit polonezii au
constituit o comunitate unitariand separatd de ceea maghiard si de ceea
saseasca, avand proprii lor preoti, adusi din Pdonia si liturghii specifice
poloneze. Cel mai repede dispare comunitatea unitariand polonezd din
Beclean, apoi urmeaza cele de pe valea Tarnavei. Pana la construirea bisericii
unitariene din 1782 comunitatea unitariand polonezd din Cluj era de sine
statatoare, se administra singurd, avea propria casa de rugaciune, vanduta din
propria initiativd de polonezi care doneazd pretul acesteia pentru biserica

30 Kénosi T8zsér Janos- Uzoni Foszté Istvan: Az erdélyi unitdrius egyhdz torténete/ Istoria
bisericii unitariene din Transilvania, Il, Cluj, 2009, p. 221.
31 Kénosi T8zsér Janos- Uzoni Foszté Istvan: Az erdélyi unitdrius egyhdz térténete/ Istoria
bisericii unitariene din Transilvania, Il, Cluj, 2009, p. 221
32 Kénosi TOzsér Janos- Uzoni Foszté Istvan: Az erdélyi unitdrius egyhdz torténete/ Istoria
bisericii unitariene din Transilvania, Il, Cluj, 2009, p. 223.
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unitariand ce urma sa fie ridicatd. ** Unitarienii maghiari si germani dupi ce
au fost scosi din biserica Sfantul Mihail 1716, nu aveau biserica.

Am urmarit In arhiva orasului cum figureaza polonezii in registrele
civile, registrele fisale si in documentele administratiei orasului. Intre
cetitenii orasului cu jurimant depus gisim polonezi abia din 1674.3* in
aceastd perioada numirul cetatenilor noi inscrisi anual varia intre 50 si 70. In
registrul civil, pe langd numele celui inscris, figureaza de obicei si
nationalitatea, religia si meseria acestuia, data inregistrarii si cei doi martori,
giranti pentru noul inregistrat. Cateodata se trece si locul de unde a venit noul
cetatean.

Din registrul orasenesc reiese ca in cea de-a doua jumatate a secolului
al XVII-lea majoritatea celor care au cerut si fie primiti si inregistrati ca
cetdteni ai Clujului erau maghiari. In registre se face diferentd dintre persoane
de etnie germana si sagi. Dupa maghiari, cei mai multi noi cetdteni sunt sasii.
Pe langa acestia apar anual si persoane din alte natiuni: secui /schyti, polonezi,
slavoni, croati, bohemieni, valahi, greci, haidu® italieni, belgieni. Autorititile
orasenesti inscriau nationalitatea declaratd de viitorul cetatean. Inscrieri sub
alte nationalitdti se mai intAmpla totusi, si putem aminti cazul unei persoane
de origine greaca inscrisa la inceputul secolului al XVIII- lea, in cazul caruia
se mentioneaza ca apartine de natiunea greacd, dar doreste sda fie inscrisa
printre sasi. In 1719 gasim un polonez, Johannes Lugjnier de Polonia, care
este inscris printre maghiari, desi era de religie catolica.*®

Dintre cei aprape treizeci de polonezi deveniti cetateni ai Clujului
doar doi nu sunt unitarieni, deci putem spune ca aproape toti polonezii asezati
la Cluj au fost unitarieni. Acestia sporeau momentan numarul populatiei
unitariene a orasului oprind pentru o vreme cresterea accentuatd a numarului
reformatilor. Intre 1674 si 1732 au fost 29 de polonezi care au depus
jurimantul de a respecta legile orasului Cluj.*” Acestia nu au devenit toti
deodata cetateni, ci cate unul in fiecare an, iar in anii 1681 si 1701 cate doi.

331n arhiva centrali a bisericii unitariene din Cluj se pastreazi procesele verbale ale comunitatii
poloneze si corespondenta dintre conducatorii bisericii unitariene poloneze din Cluj cu fratii lor
ramasi acasa ori stabiliti in altd parte a Europei, manuscrise bisericesti, evident cele mai multe
scrise in poloneza. Istoria acestui comunitati a fost scrisa de Henryk Barycz: Obraz zycia
religijnego polskiego zboru unitarianskiego w Koloszwarze w XVIlIRvotokoly posiedzen
dyscypliny zborowej z lat 1722-1772. In: Reformacja w PolsceezR& XI. 1948-52. Nr.
41-44. Warszawa, 1953. 66-114p.

34 Arhivele Nationale — Filiala Cluj-Napoca, Fond Primiria orasului Cluj, Procese verbale de
inscriere cetatenilor, 1638-1760.

35 populatie militdreascd cu precadere din Partium.

36 Arhivele Nationale — Filiala ClujNapoca, Fond Primiria orasului Cluj, Procese verbale de
inscriere cetatenilor, 1638-1760., p. 107v.

37 Arhivele Nationale — Filiala Cluj-Napoca, Fond Primaria orasului Cluj, Procese verbale de
inscriere cetatenilor, 1638-1760., 596 p.
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Dupa 1732 gisim doar cite un polonez unitarian la circa zece ani. In
optsprezece cazurissinregistrat si meseria lor. Gasim patru croitori polonezi,
trei pantofari, trei tdbacari — ceea ce poate fi identic cu pantofaruldoi
tamplari, un aurar, un preluciator de 1ana, un cantor, un apicultor, un cojocar
si un viticultor. Gasim si doud Inscrieri 1n privinga locului de provenienta: in
1683 numitul Martin Lengyel care vine din CracoViai in 1714 numitul
Ladislau Matyéas care vine din Varsovia.*® Dar probabilvom sti mai mult
despre locurile de provenienta ale polonezilor daca cineva va publica sau va
prelucra proceseleerbale ale comunitatii polonezilor unitarieni.

Cercetand si urmarind registrele civile se ridica, firesc, intrebarea:
oare de ce polonezii u@i la Cluyj in 1660 devin cetateni ai orasului doar in
1674? Primul argument ar fi speranta reintoarcerii acasd. Pe langa aceasta,
daca stim sa ne gandim — un deceniu §i jumatate cat trece de la agezare pana
la dobandirea cetateniei nu constituie o vreme atat de indelungata. Polonezii
au sosit intr-o tara noud, intr-un oras nou, unde au luat viata de la capat dupa
ce pe drum au fost feiti si dupa ce au fost decimati de epidemia din oras.
Oricat de mult s-ar fi schimbat statutul ogalui, locuitorii acestuia insista
asupra respectarii regulilor dovedite practice In trecut, printre ele regasindu-se
cea referitoare la conditiile de indeplinit pentru a deveni cetatean al orasului:
era nevoie de o recomandare venitd din partea a doi cetdteni onesti si
respectaili ai orasului, locuitorul aspirant la cetdtenie trebuia sa detind un
imobil si s fie casdtorit. Cea mai usoara era probabil indeplinirea ultimei
cerinte, polonezii sosind la Cluj in mare parte probabil impreuna cu familia.
Insa cumpdararea sau chiar construirea unei locuinte implica deja mai multe
lucruri: sa aiba bani de cumparare si sd aiba de unde cumpara. lar daca nu au
avut destui bani trebuiau sa lucreze din greu pentru a-i obtine. Avand in
vedere meseriile polonezilor deveniti cetateni ai Clujului m-am intrebat care a
fost atitudinea breslelor pantofarilor si croitorilor fata de noii mesteri, oare au
luat in considerare circumstantele lor speciale si i-au primit in breasla nainte
de a deveni cetateni? Cred ca ar merita o investigatie in acest sens printre
documentele procesele verbale ale breslelor. Desigur, pentru a obtine
recomandarea cetétenilor respectabili, oricat de mult i-ar fi Indragit acestia pe
polonezii de aceeasi religie, nu puteau da recomandarea decat dupa o minima
convietuire, dupa ce oamenii isi puteau forma o parere despre noii veniti.

38 Arhivele Nationale — Filiala ClujNapoca, Fond Primiria orasului Cluj, Procese verbale de
inscriere cetatenilor, 1638-1760, p. 19v.
39 Arhivele Nationale — Filiala Cluj-Napoca, Fond Primaria orasului Cluj, Procese verbale de
inscriere cetatenilor, 1638-1760, p. 92v.
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Este greu de spus cati unitarieni polonezi au trdit la Cluj. Aproximativ
225 de unitarieni poloneZfCa si comparatie as aminti recenzarea din 1703
potrivit careia in Cluj existau 1172 de proprietari de casé; iar in 1714 Clujul
consemna 1082 de familii, ceea ce poate Tnsemna o redresare a demografiei
orasului.*?

In registrul consiliului de o sutd de persoane al orasului incep si apar
vag, abia din 1730, doar udaua persoane. Adevarat ca in 1670 exista un
unitarian polonez in consiliul ordsenesc care insd a intrat in consiliu ca
membru al natiunii sdsesti §i care a primit §i cateva Insarcinari din partea
conducerii orasului. Aceasta persoana este fiul cu acelasi nume al Iui Valentin
Radecziué®

Ca si concluzie se constatd faptul ca unitarieni polonezi au luat
drumul pribegiei pentru religia lor, au parasit locul lor natal cu gandul ca
odata si odata se vor intoarce, dar de fapt au fost exclusi din tara lor si au
cautat o Tara care sa le primeascd. O parte din acest grup etnic si religios a
venit in Transilvania si a trdit ca o entitate etnicd si religioasa distinctad mai
mult de o suta de ani, doar atunci au renuntat la comunitatea lor distincta cand
unitarienii din oras urmau sd construiasca biserica lor. Atunci dupd cum am
constat din izvoarele vremii din proprie initiativdi au vandut casa lor de
rugdciune a comunitatii lor si s-au inclus In comunitatea unitariand maghiara.
Prin urmare polonezii unitarieni si-au pastrat credinta lor au ramas
antitrinitarieni dar pana la urma au pierdut specificul lor polonez. Cand au
plecat din tara lor au sperat ca atmosfera politicd se va potoli si vor avea
posibilitatea de a se Intoarce in Polonia unde sd continue sd trdiasca ca
polonezi unitarieni. Dar istoria nu debferit aceasta sansd. Numarul lor in
Transilvania era in scidere. Intr-o astfel de situatie se contureazi ci pentru ei
credinta lor a fost mai puternica decat apartenenta lor etnica.

40 Gaal Gyoérgy: Kolozsvar kétezer esztendeje datumokban, In: Kolozsvér 1000 éve, coord.
Dané Tibor Kalman et alii, Kolozsvar, 2001, p. 324.

41 Gaal Gybrgy- considerd ci in Cluj s-au stabilit 700 de polonezi unitarierGaal Gysrgy:
Kolozsvar kétezer esztendeje datumokban, In: Kolozsvar 1000 éve, coord. Dané Tibor Kalman
et alii, Kolozsvar, 2001, p. 324.

42 Gaal Gyorgy: Kolozsvir kétezer esztendeje datumokban, In: Kolozsvar 1000 éve, coord.
Dané Tibor Kalman et alii, Kolozsvar, 2001, p. 324.

3 Arhivele Nationale — Filiala Cluj-Napoca, Fond Primaria orasului Cluj, Procese verbale de
inscriere cetatenilor, 1638-1760, p. 269.



MARGINALI IN SOCIETATEA LUGOJEANA
IN PERIOADA 1922-1932, OGLINDITI
IN ZIARUL ,RASUNETUL’

Oliviu Cristian Gaidos
Universitatea Babes-Bolyai

Prezentul studiu, dedicat marginalilor din Lugojul interbelic, se
inscrie intr-un program mai amplu de cercetare a evolutiei societdtii locale
dupa primul razboi mondial. Constituirea statului national unitar roman prin
unirea politica din 1918 a determinat configurarea unui nou cadru legislativ
menit sd asigure dezvoltarea unitard a provinciilor romanesti. Procesul de
omogenizare administrativd a Roméaniei Mari, ingreunat de decalajele sociale,
economice i culturale existente intre regiuni a fost un factor declansator al
fenomenului de modernizare a societatii romanesti in perioada interbelica. La
nivel local modernizarea s-a realizat gradat prin receptarea elementelor
inovatoarein raport cu realitatile de natura etnica si confesionala. Tindnd cont
de multitudinea factorilor care au contribuit la metamorfoza comunitatii
lugojene, nesm propus sa facem o analizd a imaginii marginalului oglindita
in primul deceniu de aparitie al ziarului Rasunetul. Complexitatea abordarii
unui astfel de subiect este datd de relatia dintre societate, presa locald si
grupurile marginale. Ziarul, ca produs initial al societatii, tinde sa reflecte
atitudini stereotipe privind grupurile marginale, dewdriin timp formator de
opinii pe care le propaga in comunitate.

Am optat si folosim ca surs Rasunetul din paleta larg a
publicisticii localé, datoriti longevititii acestui ziar romanesc (26 de ani),

! Rasunetul este periodicul romanesc din Lugoj cu cea mai lungi perioada de aparitie, incepand
cu primul nundr din 17 mai 1922 si pana la 13 august 1948. Titlul ziarului pana la 7 ianuarie
1923 a fost ,,Résunetul —Gazel nationald-independerdf’. Aparea in fiecare duminicd. Vechile
ziare din Transilvania si Banat, folosite ca ustensile in activismul politic regional din fostul
Imperiu Austro-Ungar au fost nevoité se adapteze noului cadrul cultupalitic, multe insa
isi inceteaza activitatea. Un exemplu elocvent e cel al ziarului Drapelul digol,uagirut sub
redactia lui Valeriu Branisce, a cirui aparitie este sistatd in 1920. Pana la aparitia Rasunetului
intelectualitatea locald a infiintat o serie de ziare romanesti toate avand o existentd efemera:
Timisiana (1919-1922), Gazeta Banatului (1921-1922), Gazeta LugdjL22-1923) etc.

2 Rasunetul a concurat cu cele trei ziare cu traditie ale minoritatilor: Banater Bote (1919-1940;
continuator al ziarului Siidungarische Bote infiintat in 1899) reprezentind interesele
comunitatii evreiesti, Krasso-Szorenyi Lapok (1881-1942)in trecut organul de praésa
comitatului Carag-Severin, dupa unire ziarul comunitatii maghiare si Lugoscher Zeitung
(1905-1934) ziarul germanilor din Lugo;j.
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identificabil cu o veritab#l cronicé a orasului interbelic. Intervalul de timp
cercetat se intinde pe o duratd de 10 ani, de la aparitia ziarului in 1922, pana

in 1932, an in care efectele devastatoare ale crizei economice sunt resimtite in
Roménia. Utilizarea unei surse publicistice implica un proces de filtrare a
informatiilor §i chestionare a punctelor de vedere exprimate de ziaristi ; am
incercat sa confirmam anumite preri cu ajutorul altor surse documentare:
recendminte, rapoarte ale prefecturii, studii privind fenomenul prostitutiei in
Romania etc.

La inceputul anilor *20, Lugojul, pastra inca vie amintirea burgului de
provincie caracteristic spatiului central-europearprin fizionomia semiurbana,
multiculturalitatea locuitorilor, varietateaconfesionald. Amprentat prin
dezvoltarea edilitdr anterioard primului rizboi mondial,centrul orasului a
ramas parg incremenit in timp: case cochete cu fatade in stiluri arhitecturale
vehiculate in primul deceniu al secolului XX (art nouveau, eclectic), cele trei
cafenele (Bristol, Amigai Corso), unde odiniodrse aduna burghezia logal
dughenele de lemn ale magazinelor cu vitrine iniprare, toate amintind de
atmosfera,belle epoqué caracteristi& Europei inceputului de secol XX.
Sediu al judetului Caras-Severin pand in 1926° si centru economic regional?,
Lugojul a reprezentat in perioada interbelicd o atractie continud pentru
populatia din mediul rural. Dupa unire, economia locald cunoaste o crestere
relativa prin inmultirea stabilimentelor cu caracter industrial®, dezvoltarea
comertului cu produse din agridtura si cresterea animalelor.

Identitatea culturald a Lugojului, formata de-a lungul a doua secole de
coabitare armonioasa a mai multor etnii, s-a evidentiat in cadrul Banatului
prin elementul romanesc, care in timpul monarhiei austro-ungare a militat
fervent pentru respectarea drepturilor natiunii romane. In cadrul societitii

3 Reformaadministrativi, in vigoare de la 1 ianuarie 192@,provocat profunde nemultumiri la
nivel local, prin dizolvaregudetului istoric Carag-Severin a #rui sediu se afla la Lugoj. Noua
organizare a praweut doudi unititii administrative: judetul Severin cu resedinta la Lugoj si
respectiv judetul Caras cu sediul la Oravita. Vezi Raportul asupra situatiunei judefului Severin
pe anii 1925-1926, Tipografia Ludovic Sziklai, Lugoj, 1928, pag.
*1n 1926 se infiinteaza Camera de Comert si Industrie din Lugoj care va coordona activitatea
economica din judet. Vezi Raport asupra situatiunii judetului Severin pe anul 1928. Tip. Firma
A. Auspitz,Lugoj 1929p. 76

Recensamantul efectuat in 29 decembrie 1930 furnizeaza date inedite privind evolutia
industriei localesi a comertului in primul deceniu al perioadei interbelice. La o populatie de
23.593 de locuitori, Lugojul avea un numar de 533 de stabilimente cu caracter industrial din
care 250au fost infiintate in perioada 1919-1930, 70 nu si-au declarat vechimea, restul fiind
anterioare rizboiului. In legitura cu firmele care activau in comert relevant este faptul ci din
335 existente in 1930, 182 au fost infiintate in primul deceniu interbelic, 126 fiind inregistrate
inainte de 1918. Recensamdntul general al populatiei Romaniei din 29 decembrie 1930,volumul
X:Intreprinderi industriale si comerciale,Imprimeria nationald, Bucuresti 1938, publicat sub
coordonarea dSabin Manuila, p. 712.
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locale, dialogul cultural a dat nastere unui spirit de tolerantd bazat pe
intelegerea si acceptarea diversitatii, fie ea de naturd confesionald, etnica sau
lingvistica. Structura multietnica a populatiei Lugojului, mostenitd din perioada
dualismului, este confirmata de recensamantul din 1930, care indica un numar de
23.593 locuitori impirtiti in 15 etnii®. Migratia internd a populatiei determinata de
noua conjuncturd social-politici a dus la cresterea numarului romanilor in
comparatie cu minoritatile. Toleranta etnica existenta in comunitatea lugojeand va
fi zdruncinatd de mici conflicte al caror substrat de natura politicd este evidenta:
frica fatd de iredentisti maghiari care atenteaza la integritatea statului si problema
alogenilor evrei, care, pe langa afinititile fatd de natia maghiara, continud sa
acapareze comertul romanesc’.

Afirmarea spiritului national pe taram cultural devine un imperativ care
impulsioneaza, printre altele, dezvoltarea presei de limbd romana. Aparitia
ziarului Risunetulin 1922, la initiativa tipografului Gheorghe Taranu®, sa inscris
numeroaselor tentative din publicistica locald, majoritatea soldate cu esec, de a
infiinta un ziar romanesc durabil care sd continue activitatea cultural-polifia
ziarului Drapelulsistat in 1920. Programul ziarului Risunetulpublicat in primul
numir la 21 mai 1922, statueagalitatea sa de organ independent deipfas
afiliatie la o grupare politica, care are ca scop apropierea romanilor in pofida
Hluptei inversunate dintre partide”, dorind ,,sa dea la lumina zilei tot ceea ce
loveste adanc in interesele [...] romanesti”. Ideile dlauzitoare ale programului
ziarului au fost nationalismul constructiv si crestinismul adevarat®. Stabilitatea de
care a dat dovada Rdsunetul S- datorat limbajului accesibil in care era redactat,

®In deceniul 111 al secolului XX populatia orasului s-a marit de la 20.036 locuitori din 1920 la
23.593 1n 1930. Elementul romanesc din Lugoj a cunoscut cea mai mare crestere de la 7621
locuitori in 1920 la 9630 in 1930,urmat fiind de evrei si maghiari. Mozaicul etnic al orasului
estereliefat de recensamantul din 1930: roméni (9630), maghiari (5367), germani (6152), evrei
(1387), tigani (264), rusi (163), bulgari (59), sarbi, croati si sloveni (impreuna 117), ucrainieni
(27), cehi si slovaci (264), polonezi (24), turci (26), greci€) si altii (77).Vezi Recensamantul
general al populatiei Romdniei din 29 decemvrie 1930, vol. V, Profesiuni,Populatia dupd
situatia in profesie, sex,grupe de vdrstd,instructiune si neam pe clase de profesiuni, Bucuresti,
1938, publicat sub coordonarea dr. Sabin Manuila, p. 323

"Un conflict de aceasta naturd s-a iscat in 1922 intre editorul ziarului Gh. Taranu si rabinul E.
Lenke din Lugoj pentru faptul cé a distribuit in libraria sa brosuri antisemite ca:”Biblioteca lui
luda’,” Apararea nationald”, . Infruntarea jidovilor” etc. Rabinul la reclamat si la tribunal. Unul
din colaboratorii ziarului a justificat actiunea redactorului ca fiind pur comerciala. Carti tiparite
la Bucuresti, fiind luate in comision se vand foarte bine si nu au legatura cu Gh. Taranu care nu
este antisemit. VeRdsunetul, | (1922), nr24, 29 octombrie, p3.

8Gh. Taranu s-a iiscut in 31 iulie 1882 la Sibiu. Inainte sa vina in Lugoj a fost tehnician sef la
ziarul Tribuna Poporuluin Arad si zetar la Tipografia ,,Voicu” din Bucuresti. in anul 1912 se
stabileste in Lugoj si deschide o mica tipografie cu libdrie numig ,,Minerva’, situat in Str.
Saguna nr. 6, langd cladirea Administratiei Financiare. Vezj,Jubileu de 20 de ani al ziarului
Résunetul” in Risunetul, XXI (1942), nr. 20, 17 mai, p.

® Rasunetul, | (1922), nr. 1, 21 map. 1.
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reusind sd se adreseze unui public larg: intelectuali, invatatori, functionari,
meseriasi. Fard si diminuim componenta culturala™ a rolului jucat deRasunetul,
dorim sa valorificam informatiile privind viata cotidiana, activitatile personajelor
marunte cu caracter indoielnic si lumea lor.

Atitudinea conservatoare prezenta in discursul jurnalistilor fatd de
schimbdrile survenite in societatea lugojeand denotd o gandire traditionald
reticenta la inlocuirea unui sistem probat cu unul nou. Metamorfozarea societatii
cunoagte valente diferite in provincie fatd de centru, reprezentat de Bucuresti.
Rasunetul ca organ de presd independent, descrie cu infiorare revolutia
moravurilor care corup societatea lacaElementul cel mai deranjant este
adoptarea noilor tendinte (trenduri) europene in muzica si vestimentatie. Ziarul
relata cu indignare in 1922 despre petrecerea traditionald a carnatarilor, organizata
intr-0 dumini@ a lunii noiembrie, unde ,,[...] dansul nu a inceput cu o hora sau o
lugojana ci cu un Boston™. Noutitile se succed intr-un ritm alert. Frenezia
practicirii noilor dansuri pe ritmuri de JaZzin opozitie cu muzica traditionala
lautireasd, care #suna odiniodr la petrecerile din Lugoj, este sugestiv de&cris
in rubrica ,,Notite” din 6 februarie 1927;Lumea intrecaga este biat de «histerie»,
ashizi tanarii si batranii cat si tanarile si batraneli se dedau la asa numitele placeri
deswluite prin saloanelde dans, varieteuri si muzik hall-uri. Nimic nu se face
astizi mascat dup usd cu perdea, ci in mod public”*®, Noile tendinte, desi
asimilate, nu inlocuiesc brusc vechile gusturi, ci coabiteaza™®,

Modernizarea este prez&nin societate prin generalizarea si larga
utilizare a inventiilor aparute Inainte de razboi, care patrund in randul maselor:
radioul®, automobilul® si cinematograful. Alaturi de vechiul cinematograf

10 Caracterul cultural al Rasunetului este completat de editoriale si articole semnate de
personalitati banatene de marca: Ioan Boros, arhiereu greco-catolicsi istoric local, dr. Nicolae
Branzeu canonic, dr. P. Nemoianu, fost prefect, dr. Peteanu, director al Liceului ,,Coriolan
Brediceantdin localitate, Filaret Barbu compozitor, jurnalistuiriila Pusaetc.,

M Rasunetul, 1 (1922), nr. 28, 26 noiembrie 2pValsului englezesc, variantle vals mai lent,
cunoscut sub denumirea de ,,Boston”.

12 Rasunetul, Il (1924), nr. 47, 23 noiembrie, p. 3.

13 D. Asandi, ,Notite-Taxele picerilor’ in Risunetul, VI (1927), nr. 66 februarie, p. 1.
Autorul traieste o anumita retributie morala prin misura anuntata a statul de a introduce o tax
de 1a 2000 de lei in sus pentru petrecerilg,[...] unde in program sunt cuprinse dansuri
excentric&. Taxa va fi scoasa in 1929

140 stire cel putin hilard anunta cu toati seriozitatea & la serata de dans, organizate
reuniunea comerciantilor la hotel Dacia din 28 ianuarie 1928, atmosfera va fi intretinuta de un
,.[-..] Jazz-Band si o orchestra de tigani”.Vezi Risunetul VIl (1928), nr. 5,29 ianuarie, p. 3

15 1n rubrica ,,Notite ,, se mentioneazi concertele transmise la radio din Londra sau Paris care
pot fi receptionate si in Lugoj. Vezi Risunetul, V (1926), nr. 2, 10 ianuarie, p. 3. Prima
emisiune in limba romana a fost transmisa in 1925.

8D, Asandi,rubrica ,Notite. Tara lui Ford?...” in Risunetul, VI (1927), nr. 18, 1 mai, p.,Ne
americaniim parc’cd suntem in tara lui Henry Ford. Dispare carul cu boi, disparefiakerul»
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,»Olimpia”, se (re)deschide la inceputul anului 1923 cu sprijinul Ministerului
Artelor cinematograful,,Apollo”. Filmele sunt vehement criticate, din cauza
subiectelor abordate si a influentei negative pe care o au in educatia tinerilor:
»Noul cinematograf nu poate fi decat un nou propagator al depravarii care va
urma desigur in viitor acelasi drum ca celelalte cinematografe prin interpretarea
filmelor imorale [...].Filmele tipdrite cu rosu si Infrumusetate cu inscriptia
ademenitoare « numai pentru adulti » nu vor inceta de a se servi publicului”*’.
Este o lume aatei schimbare ziarul a documentafrggmentar. Nu putem decat

sa intrezarim modul in care individul s-a manifestat in spatiul public, pe strada, la
cinematograf, sau in cafenea.

Viziunea generala asupra societdtii exprimatda de majoritatea
colaboratorilor ziarului Rasunetul este una decadd in comparatie cu
perioada antebelica. Trecutul idealizat, construit pe nostalgia vremurilor in
care comunitatea romaneasca din Lugoj, unitd de sentimentul national, a
activat pe teren cultural si social pentru afirmarea poporului romén in cadrul
statulii dualist, este folosit permanent in discursul critic la adresa procesului
de modernizare perceput ca un fenomen de farAmitare a societatii traditionale:
,[...] generatia trecutd cum era de uritsufleteste. Intelectualul, meseriasul si
economul, toti formau 0 mag puterni@ romaneasca, pe cand in zilele noastre
suntem desbinati pentru cad traim in era Romaniei Mari. [...] harnicii nostri
meseriasi, economi si intelectuali, care nu se faloseau ei in straele lor simple,
cercetau cu mic cu mare sfanta biserica pe cand azi fracul si lacul 1i opreste,
pe motiv @ nu e la mod.[...] Pudra, roselele, oglinda, cinematograful, Corso,
rapeste timpul femeilor care in loc sa cerceteze casa lui Dumnezeu mai bine
framantd oare intregi Corsul®® [...] Dacd s’ar pomeni din somn strimosii
nostri s or vedea pe Nana Uta cu Bubi copf®,cu rochia deasupra de genunchi,
cilatorind pe biciclet, ar lua campii [...] In loc de Buna ziua se zice Bonjour
si in loc de multumesc mersi”®.

Societatea, prin intermediul ziarelor a caror politica publicistica se
orienteaza spre relatarea senzationalului, incepe sa constientizeze existenta
unei subculturi a delincventei, formata din indivizi care atentedza valorile
morale prin comportamentul si stilul lor de viata: ,,femei imoral& cersetorii

Cu roibi cuzurgilai si in locul acestora pretutindeni isi face aparitia naluca de automobil,care
acuma e aici peste 5 minute la... Costei la rugd...”.

17p. Mirenus,,.Simple impresii, in Risunetul, X! (1932), nr. 6, 11 februarie, p. 2.

18 strada Regele Ferdinand care pornea de lasgativersa orasul pani la piata Regina Maria
era cunoscuta sub numele de ,,Corso”. Sinonim cu locul de promenad

9 Tunsoarea, Bob™a fost la mod in anii *20. Varianta regionala provine din limba german
,,.Bubi kopf™.

20 ae din Banat,Lugojul de alida&” in Risunetul,VIIl (1929), nr. 52, 25 decembrie 3p.
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de pe stizile orasului, tiganii, hoti de toate categoriile de la escroci marunti la
defraudatori de bani publite

Atitudinea fata de marginali relevétin coloanele ziarului Risunetul
denot o critici vehemerit la adresa unor grupuri, stigmatizate prin
caracteristiile negative comune, si, mai rar, a individului. Sociologia ii
defineste pe marginali”’ dupi relatia lor cu societatea, de aici rezultind
anumite caracteristici generale: inadaptarea la norma &ooiaistituirea unei
lumi alternative celei reale unde pattui, carenta educationala care tinde &
justifice conduita imoral si activitatea ilegala. Pentru studiul nostru este
importani  si  antropologia urband, care urmireste modificarea
comportamentului uman in contact cu orasul si evolutia lui. In acest proces,
un rol important il ocupa migratia rural-urban si contactul celor doua lumi, la
mijlocul cirora se afl individul marginaf®.

Flagelul social postbelic care a dus la Tnmultirea clasei de jos a fost
siracia. Alaturi de personalul roméanesc numit in administratie si-au facut
aparitia treptat, profitand de haosul juridic, si grupuri marginale din alte
regiuni ale Romaniei Mari care au intarit randurile declasatilor din Lugoj.
Stabilimentele industriale existente In oras si posibilitatea invatarii unei
meseii au determinat exodul locuitorilor din mediu rural care au fost atrasi de
posibilitatea gasirii unei slujbe care s le asigure un trai mai bun. Ajunsi la
orag, multi tarani se topeau in masa declasatilor, alegand sa isi ducd veacul
prin localurile de noapte din Lugoj. O lume subtérantra in atentia
publicului prin stirile de senzatie regisite in Rdsunetul: spectacole de
varieteuri, ltai si scandaluri, birturi in care isi duc veacul prostituate,
pungasi, alcoolici. Cele mai rau famate crasme din Lugoj erau:,La Steaua

2! Rasunetul relata in nr. 12 din 23 martie 1924, despre unul din cele mai mari furturi,egaliz
un functionar public si anume suma de 4 milioane de lei. Lili Reischl (supraguuititTanti),
angajal la Administratia financiaé din Lugoj a depus la posta cuferele cu bani pentru a fi
trimise la Ministerul de Finante in Bucuresti. A doua zi gi-a dat demisia pe motiv ca pléda
Basarabia. Dpa citeva zile se anunta de la Bucuresti ca au sosit cufere cu sigiliu intact si ca
erau pline cwaramizi si pietre. Se Rnuieste ca a fugit din tard in Ungaria.

22 Conceptul deg,om marginal” s-a niscut in cadrul scolii de sociologie din Chicago. Robert
Ezra Park (1864-1944) a fost primul care a descris comportamedividului marginal in
raport cu urbanizarea in articolul ,,Human Migration and the Marginal Manpublicatin 1928.
Procesul de adaptarea a individulighit din mediul rural la orag este vdzut ca un conflict
cultural generator al marginalizarii. Conceptul a fost perfectionat de succesori lui Park care au
facut o diferentiere intre personalitatea marginalului si situatia lui. Pentru mai multe informatii
vezi Chad Alan Goldberg,Robert Park’s Marginal Man: the career of a concept in american
sociology’ in Laboratorium, vol. 4,nr. 2, 2012, pp. 199-2017

2 Alexandru Majuru, Marginalul: un destin antropologic urban, pogia site-ul
http://www.bucurestiivechisinoi.ro/2010/01/marginalui-destin-antropologic-urban/ la
0109.2010.

consultat in data de 20.12. 2012
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Vanata®*, , Bucuresti”, ,,Birtul lui Ambrus?®>,, birtul lui Dimitrie Petruc® sau

cragma din Str. Cazarmei. Alaturi de acestea existau in oras doua hoteluri
folosite de prostituate: Hotelul Imperial din parcuirig si Hotel-Cafenea
Metropof’ unde ..[...] asa numitele artiste de consumatie, care pe langa ca nu
sunt supuse vizitei medicale, isi Invart corpul otravit in mladieri si
charleston-uri’”®

Créasma ca spatiu al promiscuitatii este locul de refugiu al marginalilor
unde pot socializa cu ceirdclasa lor departe de ochii vigilenti ai societatii.
Zona publi@ reprezin locul de intersectie a celor doua lumi antagonice. in
piata de langa catedrala greco-catofic cu ocazia targurilor saptaimanale,
talharii §i cersetorii se amestecau printre precupeti, tdrani, servitoare si
musterii. Intdlnim frecvent in coloanele ziarului atentionarea cu privire la
targurile de tara organizate in Lugoj: ,Feriti-vd de pungasi”. Taranii erau
victime sigure, atit pentru hotii de buzunar, cat si pentru indivizi dubiosi ca
»|...] Vuia Vasile care joacd pe la targuri si birturi cu trei carfi « lata
popa,unde-popa ». Zilele acestea doi tarani au picat jertfa escrocului Vuia
care a vrut sa fugi la Caransebes cu o prostituata dar a fost prins’?°.

Principalele grupuri marginale care fac obiectul criticii ziarului
Rasunetul se fac vinovate de vagabondaj: cersetorii, prostituatele, tiganii.
Clasificarea marginalilor este procedeul arbitrar care usureaza Studierea
indivizilor, grupati dupa tarele morale sau actigitle infractionale similare.

Cersetorii

Scena este insusi orasul cu strazile lui pline de cersetori. Atitudinea
fata de acestia este una similara contemporanitii noastre, dupa cum reiese
din descrierea superficiala lui D. Asanadf din 1922: Ii vezi zilnic
cutreeand orasul nostru in lung si in lat. Intre ei afli persoane sanitoase, cari
in loc sa meargd ca prin muncd cinstitd sa-si castige panea de toate zilele,
preferd mai bine a cersi, 0 meserie mairentabila si fara prea multa truda.[...]

240 aventuri in Lugoj” in Rasunetul,X (1931), nr. 4 din 25 ianuare 3.

% Birtul lui Arthur Ambrus care se recomanda si azil de noapte era situat pe Str. Huniade, in
apropierea Pietei Regina Maria. Cu ocazia targurilor saptimanale birtul era plin de tarani,
pungasi si prostituate. Promiscuitatea acestui spatiu este adeverita prin relatrile batranilor care
au confirma faptul ca tacamurile si vasele de aluminiu erau legate de mesele de lemn pentru a
nu fi furate.

% Rasunetul, X (1931), nr. 46, 15 noiembrie4p.

27 Hotel era situat la intersectia Strazilor Principele Carol si Mihali.

2D, Asandi,, Notite-Taxele picerilor’ in Risunetul VI (1927), nr. & februarie, p1.

2 Rgsunetul, X (1931), nr. 10, 8 martie, 3.

%01n spatele pseudonimul D. Asandi se afla tandrul jurnalist Danila Pusa, decedat prematur in
1929. El a semnat rubrica ,,Notite” in care descrie cu ironie evenimente din viata oragului.
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Stim cd este oprita cersetoria, existind deja o lege®, pentru a-strange de pe
strazi, facandu-se o colonie din ei. De ce nu sd iau masuri grabnice si in oragul
nostru, care si scape populatia de aceastd plagd, dintre cari mul{i oameni
lenesi si daca politia ar face o razie pe la birturile de prin piata Sf. loan, ar afla
multi dintre ei turmentati de beutura. Sa se caute ca micii copilasi cari insotesc
pe unii dintre cersetori, sa fie adunati si plasati in alta parte, ca toti acestia n
viitor vor deveni vagabonzi si periculosi pentru staf?, Aceasi frici legati de
inmultirea vagabonzilor a fost bine intemeiatd. O razie efectuétde politia
locald la inceputul lunii mai a anului 1932, in plind crizi economid, a
identificat 30 de persoanérf domiciliu stabil in Lugoj, dintre care 2 au fost
prostituate. Masurile au fost intotdeauna aceleasi, dacd nu existau mandate pe
numele lor, erau trimisi la localitatea de resedintd sau erau &duiti la azilul de
saraci din Lugoj>.

Viziunea asupra cersetorilor este una compacta, rareori fiind sugerate
sentimente de compasiune fatd de indivizii amaréti care triiau din cersit®*. Un
caz despre care ziarul oferd mai multe detalii din cauza destinului tragic este
cel al lui Eftimie Lugojanu. Individul, alungat de agzate familie din cauza
mediuluiinsalubru in care si-a dus veacul, simbolnavit, gasindu-si sfarsitul
in carciuma lui Ambrus la ora 1 dupa-amiaz in ziua de marti 5 aprilie 1932,

In opozitie cu tipologia cersetorului neadaptat social, care triieste pe
drumuri hiinindu-se din mila publis se contureaza tipul cersetorului
profesionist, infractor de carigrcum e cazul tiganului Stancu Trifu, originar
din Gataia, care ,,[...] inainte de sarbatori a plecat prin vechiul regat cersind

Sl Este vorba de Legea nr. 2.908 din 4 iulie 1921 pepintianarca vagabondajului si
cersetoriei si pentru protectiunea copiilor” publicatd in Monitorul Oficial nr. 76 din 9 iulie
1921. Aceasta prevedea infiintarea unor colonii de munca pentru persoanel@asite vinovate de
cersetorie, azile de sdraci in fiecare capitald de judet pentru infirmi §i vagabonzi si asistentd
sociald pentru minori. Actul normativ a fost consultat pe site-ul www.monitoruljuridic.ro,in
data de 20.12. 2012,< http://www.monitoruljuridic.ro/act/lege-908- din-4-iulie-1921-
pentru-infranarea-vagabondajukiicersetorieisi-pentru-protectiunea-copiilor-emitent-
parlamentul-publicat-n-28172.html>

32D, Asandi,,Cersetorii” in Rasunetul, | (1922), nr. 8, 9 iulie, pag.

33 Razie in Lugoj”,Risunetul XI (1932), nr. 19, 8 mai, pBaport asupra situatiunii judepului
Severin pe anii 1925-1927, editat 1928, ne ofera la pagina 171, o statisticd a persoanelor
ingrijite in azilul judetean din Lugoj. in 1925 au fost ingrijite un numir de 194 persoane din
care 111 au fostapbati si 83 femeie. Anul viitor (1926) numirul celor ,cazati ,, la azilul
judetului a scdzut la 183din cauza ratei deceselor. Dintre acestia 110 au fost barbati si 73
femei. Alituri de acesstabiliment destinat nevoiasilor, sustinut din bani publici, trebuie sa
mentionam §i mesele de caritate organizate de c#fenii inimosi al Lugojului cu ocazia
sarbatorilor.

34 Relatarea duio#sa mortii lui Aron in 1927, un cersetor din Lugoj care triia din lipitul
afigelor. Ziarul ii prezinta numele complet, Aron Munteany varsta reald, 58 de ani. Vezi
Rasunetul, VI(1927), nr. 3, 16 ianuarie, p. 3.

35 Mort din cauza@riciei” in Risunetul, X1 (1932), nr. 15, 10 aprilie, p. 3.
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prin diferite orase si sate, cu doud condici, aratand si o fotografie ca are vre’o
12 membrii i familie. Acest tigan impreuna cu loan Milos a lui Scodel din
Lugoj, se prefaceau ca tremura si au boala de nervi, asa ca prin acest mijloc
cerseau, adundnd sume importante. Tiganii sunt deplin sanatosi si cu acte
dresate au fost predati parchetului Jud. Mixte Lugdj*’. O descriere mai
literard a ceea ce reprezentau acesti ,,pensionari ai miléi pentru oras ne este
oferita in articolul ,,Inestetica tolerat’ din 1929: ,Legiunile de cersetori si
schilozi care reazama zidurile orasului, reeditand in miniaturd decorul oriental
cu vaicdrelile ce plictisesc, cu tot felul de siretlicuri la care apeleaza oastea
acestor dezmosteniti de soartd, [...] impresioneaza desigur dureros, dar in
acelasi timp da o nota de orientalism murdar si scarbos™. Aversiunea fati de
cersetori in cazul de fatd este una de naturesteti@, pusi in legatura cu
imaginea insalufara Lugojului.

Prostituatele

Criza moralitatii in cadrul societatii locale are 1n centru sexul frumos.
Parerile exprimate in ziar cu privire la conduita femeii Tn spatiul public denota
o persistenta a cliseelor traditionale privind locul acesteia in societate.
Femeile, aflate in plin proces de emancipare, devin congtiente de sexualitatea
lor, lucru sesizat de relatarile Rasunetului, care accentueaza nerusinarea cu
care acestea se afiseaza in spatiul public®. Ipocrizia situatiei este dati de
tolerarea prostitutiei in cadrul reglementat si discretia cu care este abordat
subiectul, considerat tabu. Flagelul prostitutiei nu a fost infierat pentru actul in
sine, ci pentru pericolul social reprezentat dgpandirea bolilor venerice.
Multe servitoare recent ajunse la oras practicau alternativ si prostitutia.
Masurile luate de politia din localitate sunt facute publice in Rasunetul din 9
iulie 1922: , Servitoarele dupd ora 9 li-e interzis a vagabonda pe strada.
Cele€e doresc a preumbla trebuie sa aiba un permis subscris de stapanul lor.
Cele ce vor fi prinse dupa orele 9 fara acest permis vor fi arestate si pedepsite.
Au fost pedepsite dejB2 servitoare cu cate 100 lei, unele dintre ele aflate cu
morburi venerice, au fost trimise la spitallotodata servitoarelor le e interzis
a se preumbla Duminica pe strada principald, designanduli-se alt loc de
preumblarg®. Printre masurile de combatere a prostitutiei ilegale, initiate de
politia locald, se afld si supravegherea hotelurilor si a caselor care ofereau

36 Rasunetul, X (1931), nr. 3, 18 ianuarie, #.

37 Theotracul,,Inestetica tolerat’ in Risunetul, VIII (1929), nr. 17, 21 aprilie, P.

38 Ziarul atrageatentia in repetate randuri despre nerusinarea femeilor venitela strand care se

plimba pe Timis cu luntrele ,,[...] imbracate numai pe partea unde Eva oarecand isi folosea

vesmantul de frunza”.Cu atit mai socanta este aceasiatitudine dai tinem cont @& scildatoarea
se afla chiafin fata Liceului ,,C. Brediceant fiind ,,supravegheat atat de profesori cat si de

elevi. Vezi , Nerusinarea din Lugoj” in Rasunetul, | (1922), nfz, 2 iulie, p. 3.

%9 Risunetul,l (1922), nr. 13, 13 august, p. 2.
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camere de inchiriat pe noapte®’. O razie efectudtin ziua de 19 august 1922 a
depistat 19 persoanéri acte de identitate si ,,[...] 3 coconite bolnave care au
fost trimise la spital’. La prima abatere, prostituatelor ilegale li se aplicau
amenzi in bani. Pedepsele aplicate recidivistelor erau mult mai severe, asa
cum mentioneazd Rasunetul din 7 octombrie 1928 in rubrica amenzilor
aplicate depolitie, unde se gasesc si ,,[...] 8 prostituate clandestine internate
in spitalul cu boale venerice si pedepsite fiecare cu cate 8 zile de
inchisoare .

Linigtea patriarhald care domneste asupra comunitatii este strapuns
prin vocea jurnalistului care rue sfieste sa relateze practiciléngrijoratoare
desfisurate dupa perdea. Articolul,Apogeul imoraliitii” din 1923 descrie cu
mult farmec un loc de rendez-voilsgal unde se practica prostitutia. Pentru a
mentine discretia surselor si a personajelor implicate, junaristul isi imagineaza
un dialog fictiv intre el si un stalp de telegraf care vegheaza stingher cu un
singur ochi, reprezentat de o lainplectri@a, strada V. Vlad Delamarina:
»Strada imparatiei mele pana acum cateva luni era linistitd noaptea. Riuzeam
nimic, doar vr’un greier canta obosit prin parcul apropiat, acompaniat de
latratul vr’unui cline somnambul. Dar sd vezi minune; intr’o noapte
intunecatd am vazut niste fapturi ce fac parte din sexul frumos apropiindu-se
tiptil de o casa cu 5 geamuri din strada mea. Au batut in fereastra si pe urma o
baba (Lenca) le-a deschis poarta. Ele au intrat urmate de cativa domni. In
noaptea aceea casa amintitd au lasat pe cosuri valuri de placere indbusite. Eu
le-am cunoscut cine erau, dar nu le tradez de frica sa nu le pui in ziar si sa ma
faca tradator. De atunci incoace nopti de-a randul am fost martorul retragerilor
discrete a multor perechi binecunoscute, in str. imparatiei mele”. Multe case
de prostitutie improvizate functionau sub conducerea unor matroane
eludandu-se de la plata impozitului pe velfitUnicul bordel care a functionat
oficial in Lugoj interbelic avea in 1929 dod prostituate. Pe langa acestea, 6
persoane su inregistrat la politie ca prostituate care isi desfasurau activitatea
individual®®. Cu sigurantd numirul femeilor care practicau prostitutia a fost

40 Localurile publice aflate sub supravegherea politiei in 1928 erau in numar de 134: 4 cafenele,
7 restaurante, 2 bodegi, 4 hoteluri, 3 sédli de dans, 1 teatru, 2 cinematografe, o casd de
prostitutie,110 carciumi. Vezi Raport asupra situatiunii judefului Severin pe anul 1928. Tip.
Firma A. Auspitz, Lugoj 1929. 124.

41 Rgsunetul, | (1922), nr. 14, 20 august, p. 3.

42 Amendati” in Risunetul, VI (1928), nr. 41, 7 octombrie, 3.

43D, Asandi,,Apogeul imoralifitii” in Rasunetul, an Il (1923), nr. 49, 9 decembrie3p.

4 Prin legea contributiei directe din 1921, intrata in vigoare la 1 august, prostituatele trebuiau
sa phiteasd zece la sutdin venitul lor statului.

5 Dr. Aurel Voina, Prostituia si Boalele Venerice in Romdnia, Bucuresti, Tipografia Curtii
Regale F.Gobl Fii. S.A. 1930, pp. 87-88. in 1919 pentru Banat si Transilvania s-au dat
dispozitii asemanatoare privind practicarea prostitutiei. Buletinul special destinat prostituatelor
certifica ocupatia,varsta si domiciliul. Periodic se aplicastampila doctorului ca dovada a
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mult mai mare, raportindu-ne la numarul de locuitori al orasului si
vicisitudinile perioadei interbelice.

Ceea ce a deranjat opinia publicu privire la femeile usoare este
faptul @ acetea se aflau in anturajul unor indivizi dubiosi, fiind uneori
complice la realizarea unor infractiuni. Nenumarate au fost cazurile in care
prostituatele, in cardasie cu pestele si administratorul hotelului sau a
carciumii, comiteau infractiuni de furt. Ca exemplu, reld@m incidentul din
noaptea de 1%6 decembrie 1928, cand un locuitor al orasului, Vasile
Moldovan, s-a dus cu 0 mare sude bani la crisma lui Pavel Ursu din Str.
Cazrmi, unde se addnmulti indivizi suspectii si ,,prostituantg. Stand la
baut cu Gheju Francisc, Moldovanfost sedus de prostituatele Ana Frisu si
Eva Lupulescu careas dus in camera lor si i-au furat suma de 11.000 lei, pe
care victima o castigase cu mare truda, in vara, la Baile Herculane. Banii au
ajuns la Gheju Francis care, duge a pitit consumatia la carciumarul Ursu®,
i-a si lasat un rest considerabil. In final, victima a intrebat pe cei doi despre
bani dar a fost muita de Gheju pentru asa numite insinudri de talharie, iar
carciumarul a negat totul. Politia a recuperat o parte din bani si s-a dispus
trimiterea in judecata a vinovatilor*’,

Deciziadesfiintarii bordelurilor prin legea sanitadin 193d° a avut
ca efect cresterea prostitutiei ilegale. Practicarea individuald a meseriei nu a
fost interzisd, dar a creat o noud problemd legatd de modul in care
prostituatele 1isi racolau clientii si imposibilitatea controlului activitatii

vizitelor medicale. Bordelurile din Transilvania si Banat au fost considerate ca fiind cele mai
curate din Romania Mare. Prostitutia a fost reglementata, incepand cu a doua jumatate a
secolului al XIXdea, in Imperiul Dublei Monarhi prin regulamente locale concepute de
primarii. La modul general prostitutia a fost admisa in cadrul caselor de tolerantd sau
individual, cu conditia respectarii normelor de igie#. inregistrarea persoanelor practicangéa
stabilimentului la oficiul de politie era obligatorie. In procesele verbale ale primariei Lugoj,
protocolul nr.98 din sedinta reprezentantei comunale din 14 august 1882, este mentionatd o
plangere a locuitorilor din Lugoj referitoare la necesitatea inchiderii,,caselour de prostitutiune”
din Str. Postei, datorii apropierii de biserica ortod&xdin localitatea. Vezi D.J.AN Timis,
fond Primaria orasului Lugoj nr. 363,,,Registrul de procese verbale ale reprezentatiei orasului
pe anul 1881-1883 protocol nr. 98, nr. inventar 6/1881, pp. 9%-

“8 Individul cu caracter indoielnic, Pavel Ursu a fost condamnat de Tribunalul Lugoj la 10 zile
inchisoare corectionald in 1927, fiind invinuit ca si-a insusit efecte militare furate de soldati
dela 42 Obuzieri. VéZRasunetul din 27 martie 1927.

47 Rasunetul,VII (1928), nr. 52, 25 decembrie, p. 5.

48 Articolul 305 dir’Legea sanitarsi de ocrotirg, promulgati in 24 iunie 1930 interzice casele
de tolerantd si pedepseste exploatarea femeilor de orice natura. Prostifd in sine nu a fost
interzisa. Textul de lege se ageste pe siteul http://www.legex.ro/Leg@36-14.07.1930-
38.aspx consultah data 01.062013 Bordelurileaureintrat in legalitate in 1943, fiind interzise
de regimul comunist in 1949.
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acestor®. In perioada anilor 1931-1932 stirile din ziar ne oferd o listi a
prostituatelor care au activat in public, fiind sanctionate de politie pentru
diferite abateri: Elena Stanca si Maria Surgu pentru scandal in public, motivul
fiind rivalitatea si afacerile personaleso, Morarescu Ana si Lenhard Ecaterina
pentru stationarea in stradd in afara orelor de program Sandor Ghizela,
acuzal de talhirie la hotelul Dacid.

Integritatea fizid si morald a acestor femei lasde dorit. Anchete
realizate In perioada interbelica au scos in evidenta factorii care le-au Tmpins
pe femei la practicarea infamei meserii: siricia, lipsa educatiei si anturajul®.
Mediul infect in care si-au dus traiul lewn impins uneori la sinucidere: ,,in
noaptea de 201 a.c. (1931) la restaurantul Bucuresti din Lugoj a incetat din
viatd strangulandu-se prostituata luliana Csa&f§. Lacunar, ziarul
mentioneaza si cazurile unor persoane de sex feminin care sufde boli
mintale, ca cel al Galinei Pavlovna ,,[...] Intretinuta la spitalul public, sectia
alienatilor aproape de un an de zile. Numita, pe langa ci e bolna¥ se ocup si
cu prostitutia, cantand si cu ghitara prin locuri publice unde provoac
scandaluri si atatd persoane. Ultimul caz s-intamplat la restaurantul dl.
Sismits unde a fost lovitatat doamna cat si dl.Sismitz pe faptul ca nu ia

permis &-si exercite odioasa meserie™”,

Tiganii

La periferia societii, in categoria marginalilor extremi, se afl
minoritatea etnit reprezentat de ,tigani”. Informatiile din ziar sugereaza
constituirea unei puternice comuftittiganesti in Lugoj (colonie) in deceniul
trei al secolului XX°. Zonele in care s-au asezat constant au fost cele de la

49 Rasunetul, X (1931), nr. 31, 2 august, p,,Atragem atentia Chesturii politiei noastre asupra
faptului cd pe Str. Tunei umbld noaptea o sumedenie de femei cu moravuri usoare, molestand
pe locuitori care doresc a se odihnii. Ar fi bine ca gardienii din serviciu sd le pund in rezon,
arestandu-le”

*0 Risunetul, X (1931), nr. 30, 24 iulip, 3.

51 Rasunetul, XI (1932), nr. 29, 17 iulie, .

52 Dr. Aurel Voina,in cartea sa despre Prostitutia si Boalele Venerice in Romdnia aparutd in

1930, expune concluziile privind moduk diiata a prostituatelor bazdndu-se pe ancheta
realizata pe un esantiona de 250 de prostituate din Bucuresti, care au completat chestionarele cu
ocazia controlului medical.

53 Rasunetul, X (1931), nr. 43, 25 octombrie, p. 3.
% Femeie bolnayliberi ,, in Risunetul, (XI) 1932, nr. 26, 26 iunie, .

° Primii tigani s-au stabilit in perimetru orasului la sfarsitul secolului al XIX-lea.
Recen&mantul special al tiganilor, realizat in 1893 consemneaza existenta unui numar de 105
persoane la Lugoj din care 74 fost tigani stabiliti definitiv (42 barbati si 32 femei). Traian
Rotariu (coordonator), Maria Semeniuc, Mezei Elemer, Reéeensul/ din 1890 si
recensamdntul figanilor din 1893. Transilvania, Presa UnivergitaClujeana, 2009, pp.
466-467. O imagine mai clarasupra comuritii tiganesti din Lugoj si a numarului membrilor
ei ne este de&luita in recensamantul din 1930 unde Lugojulapare cu o populatie de 23.593
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periferia orasului, in partea dreapta a Stézii Fagetului langa locul targului de
vite, pe Str. Aurel Vlaict si in Lugojul german intre strizile Olosagului®” si
Caransebesului, unde se tineau targurile de tard. Aceasi zord apare deja pe
harta Lugojului, editatin 1923 sub numele de ,,Tiganie™®.

Conflictul dintre lumea interlapsi reprezentantii legii constituie o
prezentd constartt in pagina de noutéti a Risunetului Personajele negative, in
ciuda abiliitilor speciale de a ingela legea, sunt prinse de organele de politie
care veghedrzla ordinea publig Acelasi cliseu jurnalistic de regaseste si in
relatarea captétii ,,periculosului pungas de buzunar Ganta” in 1924 si a
bandei sale care se ascundea in ,tigani€”: ,,Dl. Comisar Murariu, primind
delegatie de a-1 aresta, a plecat la fata locului acompaniat fiind de alt
comandantle sergenti dl. Anghel si incad 8 sergenti. Ajungand afara din oras,
politia a inconjurat fara de veste cartierul tiganesc. Ganta, prinzand de veste
ca vine politia a Incercat sa fugd, nu i-a reusit Insa din cauza sergentilor care
se postara intr-un mod corect. Zilele urmatoare, multumitda muncii neobosite a
politiei noastre, au mai fost arestati inca 5 tigani, caci operau prin targuri,
trenuri sub instructiunea vatavului Ganta™™.

Reactia publica locah la adresa tiganilor prinde contur in anul 1929,
cand Rasunetul publig o serie de articole exprimand fatis opinia fatd de
acestia: ,,Tiganii, aceastd plagd a societatii romanesti se afla pretutindeni si
prezintd un pericol permanent pt. cetdteni. Mai ales tiganii corturari — acesti
vagabonzi cari in viata lor nu se ocupa cu altceva decat cu omoruri, jafuri si
ingelatorii. Dar nu cu mult mai buni sunt si tiganii stabili{i prin comune si
orage. Acestia paraziteaza, neplacandu-le munca cinstitd se dedau la cersetorie
si intrand in curtile oamenilor sterpelesc numai pe ce pot pune mana. Sa fi
vazut si in Lunea mortilor ceata de derbedei — tigani, femei, tineri, batrani,
cum navaleau asupra acelora care imparteau pomana in cimitirul ortodox din
Lugoj”®°.

Indignarea generalprovocai de incidentele numeroase in care au
fost implicati tiganii duce pornirea unei lupte mediatice in care s-a implicat si
Rasunetul, printr-o,,Campanie publi impotriva tiganilor”. Motivele sunt

locuitori dintre care 264 su declarat tigani. Varga E. Arpad, Erdély etnikai és felekezeti
Statisztikdaja (1850-1992), in baza de date a site-ului http://varga.adatbank.transindex.ro.
Consultat la 14.06 2011.

%6 D. Asandi,,Notite” in Risunetul, IV (1925), nr. 42, 18 octombrie, p. 1.

57 D. Asandi,,,Notite — Manifestatie” in Risunetul, IV (1925), nr. 3, 18 ianuarie, p.,3n
capitul drumului Olosagului in apropierea tiglariei ,,Parto$ s’a format un teren de patinaj.[...]
in apropierea acestui loc de patinaj se afla un nunir de corturi tiganesti”.

%8 Planul Orasului Lugoj, Nicolae Juginaru, Céildauza Lugojului — Carte de adrese si noua
numire a strazilor in Lugoj, 1923.

%9 O bandi de pungasi arestati” in Rasunetul, II (1924), nr. 8, 24 februariep. 3.

80 Rasunetul, VIII (1929), nr. 16, 14 aprilie, [8.
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legae de inmultirea acestora si ilegalititile Sivarsite: ,,in Lugoj s-au tot
adunat si se tot adund tigani ca §i cioarele pe gunoi”. Multi tigani venifi din
tara romaneasca cer @mant de la primarie folosindu-se de acte false. Piina
Lugojului este acuzatca elibereaza cu prea marasurintd acte de moralitate
si certificate de saricie®’. Problema tiganilor este tot mai acuti. Linistea
comunititii este ameningata de acestia prin scandaluri care socheaza Lugojul.
Amintim doar litaia general desfsurata in colonie chiar in ajunul
Craciunului din 1931, cand doua tabere formate din tiganii locali si cei veniti
din Tugoslavia si alte parti s-au bitut cu topoare, cutite si ciomege. Intre cei
implicati sunt mentionati Ciurariu Stefan zis si Marmalade, Stefan Ciurariu
zis i Imbre si Carpaci Eronim zis Pisaros®.

Orasul este napadit de copii de tigani trimisi la cersit. O solutie
sugerat in ziar pentru Indreptarea generatiilor urmatoare §i integrarea
tiganilor este educatia: ,,Este oare bine ca puradeii de tigani sa cutreiere tot
orasul cersind prin piatd si prin tot Lugojul iar peste cativa ani sa avem cu
atatia pierde-vard si vagabonzi mai multi. Sa fie siliti a cerceta scoala unde se
planteaZ in ei simtul omenesc si religia care este unica arma cu care s-ar
putea indrepta fipaditurile acestea ale socigii”®. Aversiunea antitigineasca
exageratd exprimatd in coloanele Rasunetului se datoreaza starii de
nesigurantd a societatii confruntate cu efectele crizei economice si
incapacitateautoritatilor de a mentine ordinea publica.

Sesiam atitudini diferite de perceptie a tiganilor, care penduleaza
intre dezgust si fascinatie. Prototipul tiganului vagabond, sarac si itinerant,
care atrage atentia prin modul sau de viata, tridand o anumita compasiune din
partea sociétii, este exemplificat in persoana lui, Stefan Ciurariu zis
,Marmilade’, de origine din Secitia®: ,.Cine nu cunoaste in Lugoj acest
,»figan, subtire, cu ochii mici, negri, fata de culoare europeanchipes, cu o
mutrd inteligent, placut pana intr-un timp de tigancile din localitate si jur. El
a venit in Lugoj in anul 1928 « fugind de groaza politiei din Resita unde a
savarsit furturi fiind si condamnat ». S-a asezat intre tiganii pasnici ai
Lugojului, a fost arestat de sute de ori de politie pentru joc de noroc, betie,
scandal, Btdi. In fine, Marti la 19 ianuarie a.c. Marmalade si-a luat lada in
spate si degetarele obicinuite, cu care joaca « Unde-i popa card-popa » iar
rezultatul a fost betia, scandalul, batind si pe femeia Zagra Persida.

Intervenind, politia I’a arestat”®.

81 Rasunerul, VIl (1929), nr. 30, 21 iulie, 3.

52 Rasunetul, XI (1932), nr. 1, 1 ianuarie, p. 3.

53 Tiganii si scoala”, in Rasunetul, VIII (1929), nr. 39, 22 septembrie, p. 2.
5 Risunetul, X (1931), nr. 40, 4 octombrie, p. 3.

5 Rasunetul, XII (1932), nr5, 31 ianuarie, p3.
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Activitatea infractionala este surclasatde comportamentul libertin al
tiganilor, care nu accepta legile si, in concluzie, devin un pericol pentru statul
de drept: ,, Tiganul iubeste cu salbaticie libertatea. El nu vrea sd cunoasca
hotare granite nici-odata. El nu cinsteste proprietate privata, el insala, furd, cu
un cuvant el nu munceste dar triieste”™®. Se distinge un stereotip al
discriminarii formulat in termeni vagi si atribuit intregii minoritati sociale.
Ziarul s-a rezumat doar la aitica indiferenta cu care autoritatile privesc
fenomenul migratiei tiganilor, fara si sugereze solutii fiabile pentru integrarea
lor. Comunitatea tigdneaseé a intrat in centrul atentiei cu prilejul incursiunilor
membrilor ei in spatiul central al orasului. S-a produs o coliziune in societatea
lugojeara care poate fi exprimatprin antonimia termenilor: curat-murdar,
vechi-nou, civilizataomad. Tiganii, 1n timp, au fost acceptati de autoritati si
tolerati de locuitori. In ciuda acestor derogari sociale, ei S-au integrat partial,
mentinandu-si spiritul nomad intr-o stare lateft in perioada comunista®’.

Fidel observator al evenimentelor din spatiul public, Rdsunetul
comentea actiunile marginalilor cu care intrd in contact. Lipsesc atitudini
fatd de alte grupuri marginale, mai discrete, cum sunt miidéitexuale sau
sectele religioase. Un singur caz de pedofilie socheaza intreaga comunitate, in
1924, cand "Emil Deutsch a atentat la pudoarea fetitei de 13 ani, Luiza Antal
[...]chiar in magazinul din Str. Regele Ferdinant®.

Se poate observa in discursul unora dintre jurnalisti o tendinta de
marginalizare cu nuante ideologice a evreilor, care nu se poate imputa insa
ziarului, a @rui politicd moderai a fost impus de redactorul Taranu. Anii
’30 debuteazd, 1n contextul crizei economice, cu un val ridicat de
criminalitate. Pe 1anga micile talharii, apar mentionate in Risunetul din anul
1930 jafuri de amploare, realizate in raza orasului Lugoj de catre grupuri
infractionale organizate (bande). Varsta si conditia sociaf nu pot fi folosite
drept criterii pentru studierea indivizilor care ifn componenta grupurilor
de hoti. Informatiile lacunare relatate in rubrica stirilor ne sugereaza
provenienta din mediul urban, in special din rAndul micilor meseriasi®®. Existi
cazuri, in genul jafului din 1930 de pe strada Buziasului, soldat cu uciderea

66 Chestiunea tiganilor” in Rasunetul, IX (1929), nr. 29, 14 iulig, 2.

671n 20 aprilie 1936 s-a tinut la Lugoj un congres al romilor la glina Trocadero, undealri

de circa 300 de participanti a fost prezent viceprimarul oragului dr. O Jucu si Nicu Gligoras
gresedintele ,.Uniunii Romilor din Roménia”.Vezi Risunetul, XV (1936), nr. 20, 10 mai, D.
®Rasunetul, 11l (1924), 20 nr. 3, ianuarie, 3.

% In luna august a anului 1930 ziarul Risunetul relata despre spargerile succesive din raza
oragului Lugoj. Cercetarile realizate d politia locala au dus la arestarea mai multor membrii ai
bandei care a dat peste 18 spargeri intr-un timp recordUnii dintre acestia erau minori si au
actionat sub conducerea lui Anton Varga. Vezi Risunetul, 1X(1930), nr. 36, 31 august2p.
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tipografului Ballo Josif, unde originea atacatorilor este evidefjt..] doi
indivizi necunoscuti cu arme militare, imbricati taraneste”"’.

Ziarul, prin colaboratorii &, se doreste a fi promotor al principiilor
morale revendicate de societatea traditionald. Carentele acestui tip de sursa
documentara rezich in nota subiectiva a relafirilor, precum si vehicularea de
catre jurnalisti a unor stereotipuri inradacinate in societate, aplicate grupurilor
marginale. Autorii articolelor semneaza sub diferite pseudonime, fara sa isi
asume o responsabilitate directa asupra opiniilor exprimate: D. Asandi, Alion,
Theotracul, Lae din Banat, Rlirenus etc. Marginalii sunt blamati pentru
activitatile ilegale, sau pentru indignarea morala provocai. Limbajul folosit
este jurnalistic si tradeaz o atitudine dispretuitoare fata de lumea declasatilor:
»pensionari ai miléi pentru cersetori, ,,coconite”, ,,marmanzelg, ,, dudui’
pentru prostituate,cuibul zanelor de noapte” (locurile de racolat clientii) etc.
Obserdm prin limbajul utilizat un dezgust maxim fata de tigani, sugerat prin
expresiile:,,se tot aduna tigani ca si cioarele pe gunoi”, ,,plagd a societatii
romanesti”, ,ldpadaturile acestea ale socigi” etc. Tabloul general al
perioadei interbelice care se desprinde din randurile ziarului Rasunetul este
plin de discrepante, atat in discursulclasei politice, cat si la nivel social:
politicieni demagogi si masele, adunari sioniste si antisemitism, naivitatea
poporuluisi parvenitii imbogatiti dupi razboi, functionarii corupti din politie
si jurnalisti idealisti. Constatam o eliberare gradata a societdtii de tiparele
comportamentale consacrate in preajma crizei economice. Frica cu care au
fost perceputi marginalii imediat dupa razboi se disipedz Marginalii devin o
realitate a sociétii romanesti care nu mai poate fi ascunsa sau negat Ziarul,
prin informatiile pe care le contine, ne ajutd sA patrundem intr-0 lume
interzisi peste care s-agsezat Gicerea— microcosmosul marginalilor din
Lugojul interbelic.

0 Rasunetul, 1X (1930), nr. 50, 7 decembrie, 4.



CALEA EXCLUSILOR SPRE INCLUDERE. MARELE
RAZBOI SI PROBLEMA REABILITARII
CONDAMNATILOR IN REGATUL ROMANIEI

Gheorghe Negustor
Universitatea Babes-Bolyai

A existat in anii primului rdzboi mondial o categorie sociald de indivizi
care a avut un statut aparte. Pentru ei, izbucnirea razboiului a fost evenimentul
purificator al vietii si al mortii. Dincolo de retorica eroismuluj conditia de
combatant in marele razboi a reprezentat ocazia prin care se putea realiza
transferul din grupuproscrisilor in cel al ,salvatorilor natiunii”. Conflictul
izbucnit era singura posibilitate de reabilitare totald pentru niste marginali, aga
cum erau considerati detinutii. Statul lor social se putea metamorfoza prin
sacrificiul facut in numele natiunii.

., Domnule Ministru,

Suntem o clasa de oameni, care fie din cauza mintii
nesandtoase, fie ca asa am fost predestinati si care gresind pentru
prima oard in viagd, am fost depusi in aresturile preventive civile,
inainte de decretarea mobilizarii, dati judecatii, dar necondamnati inca
definitiv pana astazi.

Regretand amarnic nechibzuita faptda, cu durerea in suflet,
supunem la cunogtiinfa Domniei Voastre, ca din cauza evenimentelor,
parcurgand sute de kilometri, am lasat in urma noastrd, in jalea cea
mai de nedescris, parintii, sotiile, copii si chiar ogoarele noastre
stramogesti.

De aceea, ne permitem cu ochii plini de lacrimimgplora
Domnule Ministru indulgenta Domniei Voastre si a va ruga respectuosi
sa binevoiti a dispune ca sa fim trimigi in primele randuri ale frontului
de lupta, pentru ca acolo, chiar cu sangele nostru, cu viata noastrd, sa
stergem urdta fapta ce am savarsit si astfel sa contribuim la apararea
tarii, la salvarea familiilor noastre....”

Réndurile de mai sus fac parte dintr-o scrisoare semnatd de 15
condamnati aflati 1n arest preventiv la inchisoarea Vlasca. Ei au fost incarcerati
inainte de intrarea Romaniei in razboi, si stiind pedeapsa ce aveau de ispasit In

! Arhivele Nationale Militare, Fond Direcfia Justifiei Militare, Dosar 6, fila 90.
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inchisoare, expediaza aceasta petitie Ministrului de Razboi, in speranta ca vor fi
trimisi s& lupte, scapand astfel de anii de detentie. Existd numeroase astfel de
cereri; condamnati si detinuti vad in marele razboi momentul eliberarii si
reabilitarii sociale. Pentru unii a reprezentat o oportunitate de care trebuiau sa
profite fara ezitare, In timp ce pentru altii, a fost sansa de a demonstra faptul ca
vinovatia pentru care au fost acuzati a reprezentat doar un accident nedorit, o
scapare de moment a fiinfei omenesti.

Aruncand doar o privire asupra istoriei dreptului romanesc vedem ca
vechea clementad ce incorpora bundvointa reprezentantilor puterii, fie ei
domnitori sau chiar potenti locali?, a fost statuata juridic prin asocierea dreptului
cutumiar cu normele si legile care reglementau situatia gratierii si amnistiei.
Dreptul de a ierta al domnitorilor reprezenta uitetrd prerogativele puterii
nelimitate de care acestia dispuneau. Asa cum puteau acorda pedeapsa capitala,
tot la fel de usor puteau ierta pe oricine.® Aceastd iertare sau clementd
domneasca isi avea insd ratiunile ei. Dacd pana la inceputurile modernitatii
romanesti, violenta pedepselor pe care le dadeau domnitorii, mai ales pentru
tradare sau complot, era mai mult decét infricosatoare, secolele XVIII-XIX
aduc o schimha in sensibilitatea supliciului. Legislatia modernitatii a limitat
imaginea delicventilor. Presiunea opiniei publice interne §i internationale, a
presei, dar si contextul politic din Principatele Romane sunt factori care au
schimbat optica judecatii domnesti. Clementa se inconjoara acum de ratiunile
pragmatismului politic. Sub haina bunavointei domnitorului sunt iertate si apoi
rasplitite fapte ale boierilor care erau pedepsite cu moartea nu cu mult timp
inainte. Pe langa conditiondrile externe ale puterii domnitorului, pe care le-am
enumerat mai sus, a existat gi ratiunea diplomatiei. Domnitorul nu mai este un
despot; acordarea clementei 1i aduce aprecierea si respectul celor din jur, dar si
,supunerea” adversarilof. Era de fapt un troc. Domnitorul acordd clementa,
primind in schimb ascultare si supunere chiar si de la razvratiti. Generozitatea
domneasca este doar invelitd cu haina umanitatii.

2 La roméni, domnitorul era cel care avea dreptul iertarii pedepselor, al gratierii, insa, printr-un
acord tacit si ,dregatorii-judecatori” si-au asumat acest drept: Iancu Mandru, Amnistia si
gratierea, Editura ALL EDUCATIONAL, Bucuresti, 1998, p. 75, Mihai T. Oroveanu, IStoria
dreptului romadnesc si evolugia institugiilor constitutionale, Editura Cerma, Bucuresti, 1995, pp.
121-123.

% Mihai T. Oroveanu, opt. cit., p. 121.

4 Cristian Ploscaru,Cuvintele si puterea. Despre originile discursului politic modern in
Principatele Romdne, in ,ldeologii politice si reprezentari ale puterii in Europa”, coord.
Alexandru-Florin Platon, Bogdan-P&tMaleon, Liviu Pilat, Editura Universitatii ,,Alexandru
loan Cuzd, Iasi, 2009, pp. 293-294 si Daniel Barbu, Bizant contra Bizant. Explorari in cultura
politica romdneasca, Editura Nemira, Bucuresti, 2001, pp. 46-48.
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Domnitorul Alexandru loan Cuza aadat doud amnistii, ambele de
natura politica. La 19 iulie 1864, printr-un decret domnesc domnitorul romén a
acordat amnistie generald pentru infractiunile politice. Era vizat, in principal,
grupul de complotisti, care, in frunte cu fostul ministru Constantin Grigore
Sutu, dorea si-1 inliture pe Cuza. In 1865, pe cand era plecat in striinitate,
adversarii sai au pus la cale o rascoala in Bucuresti, cu scopul de a-l inlatura de
la domnie. Complotistii sunt prinsi repede si printr-un decret din 30 august 186
sunt amnistiati. Printre ei se aflau Ion C. Bratianu, C. A. Rosetti, Alexandru
Golescu si Eugeniu Carada. Aceste amnistii au fost ficute, fie ca un gest al
impacdrii, In speranta de a-§i atrage opozantii de partea sa, fie la insistentele
puterilor striine’ in lunga domnie a regelui Carol I au existat 15 acte de
amnistie. Florenfa-Simona Cretu ne spune ¢ in perioada 1866-1910 au fost
gratiati anual cam 248 de condamnati. Acestea vizau grupul infractiunilor de
presd, dar si a celor care au fost condamnati pentru lezmajestate si pentru
rebeliuni® Desi legislatia in vigoare de pana la Constitutia din 1923 prevedea
pentru capul statului dreptul de a acorda amnistie doar pentru condamnarile
politice, prin decretele regale din 1902 si 1906 au fost amnistiati dezertorii si
nesupusii militari.” La fel va fi situatia si cu decretele regelui Ferdinand din
timpul primei conflagratii mondiale, fapte care au starnit unele reactii negative.
A fost de fapt o confuzie de termeni intre gratiere si amnistie, dar si o oarecare
ambiguitate in textul legii, care lisa loc la diverse interpretari.®

Privite la modul general, gratierea si amnistia sunt fenomene intalnite in
toate culturile istorice. Desi se diferentiaza in unele aspecte din punct de vedere
juridic si al consecintelor pe care le comportd, au si multe asemanari, daca sunt
privite din perspectiva politica, istorica, filosofica etc.’ Pentru a clarifica situatia
gratierilor si amnistiilor si a nu crea confuzie intre aceste doua fenomene, vom
vorbi la modul comun despede, tratindu-le ca unul si acelasi fenomen, cel al
clementei conditionate, urmand a le discuta separat doar atunci cand este cazul
si prezinta anumite particularitati. Ele sunt intalnite de-a lungul istoriei sub doua
mari forme de manifestare: generozifatimana a vreunui lider politic sau
religios si pragmatism politic (asa cum vom vedea ca este cazul in timpul
marelui razboi. Prima dintre ele poartd amprenta autorititii persoanele a
diversilor lideri si o intdlnim in toate perioadele istoriei umane. Ea reprezinta

5 Constantin C. Angelescuimnistia in dreptul constitufional romdn, Tipografia Alexandru A.
Terek, Iasi, 1940, pp. 6-9.

® Florenta-Simona Cretu, Grafierea, Editura Universitatii Nationale de Apdrare ,,Carol 17,
Bucuresti, 2010, p. 49.

” Ibidem.

8 Pentru explicatii privind interpretarea decretelor-legi din 1916 si 1920 ale regelui Ferdinand in:
Ioan Radulescu, Curs de drept penaEditia a II-a, volumul II, Editura ,,Cultura Poporului”,
Bucuresti, 1939, pp. 249-252.

¥ lancu Méndru, op.cit., p. 11.
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actul de bunavointa al celui care conduce, acesta acorda iertarea sau, in unele
cazuri, gratia divind este cea, in numele careia Papalitatea si alti lideri politici si
religiosi iertau diversi condamnati, acordandu-le eliberared’

Pragmatismubolitic a reprezentat o optiune la care au apelat deseori
conducdtorii politici In fata pericolului extern sau intern. Am vazut mai sus
cazul domnitorilor romani, mai ales la Alexandru Ioan Cuza. Primul razboi
mondial a fost evenimentul in timpul caruia o astfel de orientare era mai mult
decat necesara, avand in vedere uriasul sacrificiu uman facut de natiunile
beligerante. Liderii politici i militari au reactionat cu mult pragmatism atunci
cand au constientizat necesitatea condamnatilor pe cdmpul de luptd. Orice
resursd umand era binevenitd in distrugatorul conflict aflat in desfasurare. S-a
ajuns astfel la un ,,contract social” intre stat, prin reprezentantii puterii, §i
diversii delicventi care puteau sa-si redobandeasca statutul anterior condamnarii
prin faptele de vitejie sau sacrificiul suprem pentru natiune.™*

Acest tip de contract social, pe care statul il impune condamnatilor si pe
care acestia il acceptd fara tagada, ba chiar trimit cereri speciale pentru a
beneficia de ocazia ivitd, impune o disciplind dusa la extrem pe campul de
lupta. Este ceea ce statul modern voia si astepta de la indivizi, mai ales 1n
armatd. La aceasta disciplind, utilitatea de care vorbea Foucault vine de la sine,
prin sacrificiul ficut pentru natiune. latd ce spune marele ganditor francez
despre momentul in care statul constientizeazd necesitatea ca in armata
disciplina s meargd paralel cu utilitatea: ,,Momentul istoric al aparitiei
formelor de disciplind este momentul in care ia nastere o arta a corpului
omenesc ce nu urmdreste numai perfectionarea deprinderilor, nici doar
accentuarea aservirii acestuia, ci formarea unubntacare, prin intermediul
aceluiagi mecanism, sa-1 facd sd fie cu atat mai ascultator cu cdt este mai util,
Si invers.”

Aceasta intelegere era totusi una corectd, in folosul ambelor parti. Statul
dispunea neconditionat de devotamentul delicventilor si cdstiga material uman

100 perspectiva istorica asupra acestui fenomen in: Cathleen Burnett, Justice Denied: Clemency
Appeals in Death Penalty Cases, Northeastern siiyePress, Boston, 2002; Natalie Zemon
Davis, Fictiunea in documentele de arhiva. Istorisirile din cererile de gratiere si povestitorii lor in
Franga secolului al XV-lea, Traducere din limba englezd de Diana Cotrau, Nemira, Bucuresti,
2003; Grazia e giustizia: figure della clemenza fra tardo medioevo ed eta contemporanea, a cura

di Karl Hérter, Cecilia Nubolail Mulino, Bologna, 2011.

11 Rousseau surprinde exemptaportul dintre cetitean si suveran, acel pact social prin care,
acesta din urma, in caz de pericol pentru natiune, putea spune ,,¢ absolut necesar pentru stat ca tu

sa mori”, dar, in acelasi timp isi putea manifesta puterea si prin dreptul de a gratia. A se vedea in
special: Jean Jacques Rousseau, Despre contractul sociaPsacipile Dreptului Politic
Traducere si studiu introductiv N. Dascovici, Editie ingrijita, postfatd si note Alexandra Barna,
Editura Mondero, Bucuresti, 2007, pp. 49-50.

12 Michel Foucault 4 supraveghea si a pedepsi. Nasterea inchisorii, Traducere din limba
franceza, postfata si note de Bogdan Ghiu, Editura Paralela 45, Pitesti, 2005, p. 176.
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consistent pentru prima linie de luptd. In cei priveste pe cei din urma, acestia
aveau posibilitatea nu numai sa-si rascumpere greseala comisd §i sd se
reabiliteze social, dar, curajul si comportamentul exemplar pe cdmpul de lupta

le puteau aduce o anumita glorie, chiar daca, de cele mai multe ori, aceasta era
postuma. In ciuda acestui fapt, rudele si apropiatii se bucurau nu doar de
corsolarea de a vedea stearsa rusinea si imaginea negativa, care afecta intreaga
familie, ci puteau beneficia de toate avantajele previzute de lege. Acest
contract, facut public in Romania prin decretele si legile publicate in Monitorul
Oficial'® permitea puterii suveranestatul roman — si conditioneze garantarea
unei reabilitdri prin comportamentul celui in cauzi pe cAmpul de lupta. Insa, asa
cum se va putea lesne observa, Intregul proces era mult mai complicat. Drumul
spre glorie, spre redobandirea calitatii de cetatean integru si fiu demn al natiunii,
era presarat de pericole, moartea pandea la fiecare pas, iar eroismul trebuia
garantat de superiori, martori ai luptelor. Cuecatestea, la modul pragmatic,
putem spune ca cei care au beneficiat de acest avantaj se puteau considera
norocosi. Alte oportunitati de a scapa de executarea pedepsei nu prea existau, in
timp ce, daca s-ar fi aflat in situatia de a fi cetdteni liberi, ar fi fost oricum
mobilizati.

Calculele facute de reprezentantii politici au fost simple: condamnatii si
cei care incéd nu primisera decizia finala erau carne de tun in prima linie, in timp
ce numarul paznicilor din inchisori si al personalului auxiliar, putea fi astfel
redus. Dincolo de ratiunile privind indreptarea detinutilor, a primat utilitatea lor
in acest razboi; puteau acoperi o parte din necesarul cautat cu disperare dupa
intrarea 1n razboi. Aceasta a fost si logica prezentatd Regelui Ferdinand de catre
Ministrul de Rézboi in raportul care a stat la baza decretului regal din primele
zile de razboi ale Roméaniei. Acolo sunt enumerate categoriile care vor beneficia
de clementd daca se prezintd in timp util in fata autoritatilor: ,,Art. 1. Se
amnestiaza toti dezertorii i nesupusii ale caror clase sunt in rezerva sau militii,
sub armeau in activitate.

Art. II. Se amnestiaza omigii si fraudulosii la legea recrutarii,
contravenientii la regulamentul mobilizarii si prevenitii pentru delictele de
dezertare si nesupunere, precum si pentru orice fel de delicte de drept comun.”*
Potrivit repectivului raport, aceste categorii contineau ,,un numar considerabil”
de indivizi care puteau contribui semnificativ pe campul de lupta.

Decretele generale date de Ferdinand I, 1916 si 1920 reprezinta
momente de autoritate prin care puterea suverand se manifesta in folosul
natiunii. Aceste amnistii generale au adus un surplus considerabil in randul
luptatorilor din primele linii. Stabilind conditiile de suspendare temporara a

13 Monitorul Oficial, Nr. 115, Marti 23 August/5 septembrie 1916, p. 5689; Monitorul Ofiché.
218, Marti, 20 Decembrie 1916/2 lanuarie 1917, pp. 7476-7477.
14 Monitorul Oficial Nr. 115, Marti 23 August/5 septembrie 1916, p. 5689.
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pedepselor si, apoi, de cele prin care o persoand se putea reabilita definitiv, aceste
decizii pun in practici vechile conceptii ale contractului social. Beneficiarii
amnistiilor vor profita de faptul ca natiunea este in pericol §i, in speranta unei
reabilitari ulterioare, vor aduce un plus de energie. Acesta va fi decisiv in luptele
de la Maragesti, Marasti sau Oituz.

Interesant este si cazul revoltei miilor de soldati francezi, asa-numitii
poilus care, in urma ofensivei condusa de generalul Nivelle, in regiunca
Champagne, au parasit trangeele, refuzand sa mai asculte de ordinele superiorilor.
Toate aceste nemultumiri s-au datorat epuizarii fizice si psihice, a rezultatelor
slabe In urma ofensivei, a lipsei de hrand, precum si a numerosilor morti din
randul combatantilor. Nivelle a fost inlocuit cu Pétain, care a restabilit ordinea,
insd in urma aplicarii unei riguroase discipline, soldate cu condamnarea la moarte
a 629 de militari, dintre care au fost executati 43."® Desi numdrul celor implicati
in revolte a fost mult mai mare, agsa cum se observa, o mica parte dintre ei ajung
sa fie executati. Mai mult decat a pedepsi, in acest caz cred ca putem vorbi de
justitie exemplara. Dar, 1n acelasi timp, se poate vorbi si de o forma de gratiere,
pentru cele cateva mii de soldati care au scipat de condamnare, implicit de
executie. Nu intdmplatoare a fost afirmatia generalului Haig, care ar fi exclamat
nemultumitor: ,,Pétain ar fi trebuit si omoare 2000 de solda‘;i”.16 Daca in ultimele
decenii se vorbeste tot mai mult de caracterul re-educativ al pedepsei, in timpul
razboiului aceasta avea un caracter de exemplumde a preintimpina prin
exemplele date, viitoare rebeliuni, dezertari etc. Astfel de cazuri sunt intalnite n
toate armatele implicate in razboi si, abia dupa incheierea sa, numeroase voci s-au
ridicat impotriva ,,barbariei” Curtilor Martiale. Aceste voci, fie ca a fost vorba de
fosti combatanti, de scriitori sau de ziaristi, au denuntat 1n special faptul ca au fost
trecute cu vederea nevrozele de care sufereau soldatii, acestea provocand si
manifestarile pentru care au fost condamnati.'” Chiar daa o parte dintre ei au fost
condamnati pe nedrept, rigorile disciplinei militare intrau in contradictie cu

lipsa unei masculinitdti caracteristice soldatului modern.*® Individul trebuie sa fie

15 vyvyen BrendonPrimul rizboi mondial 1914-1918, Editura BIC ALL, Traducere de Daniela
Miscov, Bucuresti, 2006, pp. 59-60.

18 Eadem, p. 60.

10 lista bibliografici minimald despre fenomenul ,shell-shock se poate gasi in: Gheorghe
Negustor Lupta si nebunia: nevrozele i disciplina militard in timpul Marelui Razboi, in ,,Caiete

de Antropologie Istoricd. Supliment — Disciplinarea sociala si modernitatea”, Anul X,
lulie-Decembrie 2011, Editura Accent, Cluj-Napoga, 65— 280;

18 George L. Mosse, ,,Shell-shock as a Social Disedsé Journal of Contemporary History, 2000
SAGE Publications, London, Thousand Oaks, CA and &k, Vol. 35 (1), 101-108; Ted
Bogacz, ,,War Neurosis and Cultural Change in England 1914-1922: The Work of the War Office
Committee of Enquiry intg,Shell-Shock, in Journal of Contemporary History, 24, 2 (April
1989), pp. 231232; Jay Winter, ,,Shell-shock and the Cultural History of the Great Wan
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util societatii, fie ca este vorba de detinut, de soldat, de profesor etc. Si cum putea
fi cel mai de folos natiunii, decat atunci cand aceasta este in pericol, cand
dusmanii perfizi sunt pe cale de a o cuceri.

Pentru a intelege mai bine intregul proces al reabilitarii trebuie sa vedem
care erau alternativele pentru cei condamnati. Varianta pe care o propunem si care
ni se pare cea mai accesibild este prezentarea in oglindd a avantajelor si
dezavantajelor celor condamnati si a celor care erau trimisi pe campul de lupta. 11
avem pe Modija Dumitru sublocotenent in Regimentul 78 Infanterie. Pe 8 martie
1917 este judecat pentru ,,dezertare in timp de razboi in prezenta inamicului” si
primeste o condamnare de 10 ani de inchisoare. De fapt sentinta pronuntata este
astfel: ,.... 10 ani detentie si destituire, precum si pierderea dreptului la pensie si
orice ajutor sau recompense din partea statului, judetului sau comunei §i oricarei
institutii de utilitate publica”.*® A fost prea aspra pedeapsa? Pentru orice armati
implicatd Tn marea conflagratie, dezertarea in fata inamicului era pedepsitd cu
moartea. Acest sublocotenent ca multi altii din toate armatele marelui razboi si-a
parasit postul pe cdmpul de luptd. Motivele pentru care se recurge la acest gest
erau multiple: frica, spaima de moarte, nevrozele si traumele psihice numite la
modul generic sheblhock, lipsa permisiilor, hrana foarte proasta sau lipsa ei,
dorul de familie si cei dragi etc. Nu vom insista asupra acestor aspecte, ceea ce ne
intereseaza este pedeapsa pe care Modija Dumitru a primit-0. Cei 10 ani de
detentie este o condamnare durd. Sa fi privat atitia ani de libertate erau greu de
suportat de cel 1n cauza. Si mai ales de familia lui. La acest aspect se adauga
celelalte penalitati. Destituirea si degradarea publicd erau pedepse ce aveau un
caracter injositor. Umilirea publica, in fata colegilor de trupa, a prietenilor cu care
ai luptat atatea zile si, mai ales, a celor dragi, crea un disconfort psihic greu de
suportat. Vom prezenta seierea unei astfel de manifestéri ce a avut un puternic
ecou 1n cadrul opiniei publice: ,,/eri la orele 10 dimineata a avut loc pe platoul de
la Cotroceni degradarea colonelului Victor Verzea. Evau de fata trupe din toate
unitdtile aflate in Capitald. Asista de asemeni foarte mult public dornic de astfel
de spectacole. D. Paul Esanu, grefierul Curtii Martiale a citit sentinta de
condamnare la munca silnica pe viaga a colonelului Verzea, dupa care d. maior
Criveanu a rupt osanditului epoletii in sunetele unui mars funebru. Verzea era
extrem de palid si se observau sfortarile ce facea pentru a-gi pastra calmul. Dupa
ce a fost purtat prin fata soldatilor agezati in careu, a fost urcat intr-un automobil
inchis si transportat sub paza santinelelor si a gardienilor inchisorii la Vacaregti.
Mulfimea cu expansivitatea ei de totdeauna I-a huiduit.*® Este un exemplu mai
mult decat edificator. Trebuia sd ai un caracter puternic pentru a rezista unui

Journal of Contemporary History, 35, 1 (January 2000) 74 1; Annette Becker, ,,Guerre totale
et troubles mentatixin Annales HSS, janvieiévrier 2000, n° 1, pp. 136-137.

19 Arhivele Nationale lasi, fond Corpul IV de Armatd, Anul 1917, Dosar 1, file 445.

20 Degradarea colonelului Victor Veerzda Adevarul, Anul XXXII, Nr. 10766, Mai 1919, p. 2
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asemenea proces public. Vechile suplicii din séeol/II-XVIIl de care ne
vorbeste atat de bine Michel Foucault si la care asistau multimi numeroase®’, au
fost Inlocuite cu spectacolele degradarii militare. Manifestarile multimilor sunt la
fel. Huiduielile sunt prezente si acum, erau si atunci. Difera doar spectacolul
supliciului. Durerea fizica a condamnatului este si ea inlocuita cu cea psihica. Si
nu se incheie totul in inchisoare. Pierderile sunt mult mai mari. In primul rand
toate drepturile civile. Ca la orice condamnat de altfel. La aceasta se adaugd
pierderile matetile pe care, nu numai cel in cauzi le resimte, ci, mai ales, familia
lui. Aceasta nu mai beneficiaza de nici un venit. Nu mai are dreptul la pensie sau
alte recompense. Cel in cauza isi lasa practic familia In voia sortii si la mila celor
din jur. Aceastaw era scutitd nici de batjocura cunoscutilor, a vecinilor pentru
lagitatea condamnatului.

Cele prezentate mai sus constituie, credem, mséxease pentru orice
condamnat de a cere trimiterea pe campul de luptd spre a se reabilita. Aici stim
cel agtepta. Grozaviile razboiului erau aceleasi. Moartea prezenta peste tot, colegi
sfartecati de nemilosul armament modern, lipsa permisiilor si a celor dragi etc.
Insa, parcd erau mai de dorit acum toate acestea decat umilinta si timpul petrecut
in Inchisoare. Regretele celor cincisprezece persoane care semneaza scrisoarea
prezentata in partea de inceput a acestui articol ii motiveaza in dorinta de a merge
pe campul de lupta. Dorinta de a scdpa de rusinea unei astfel de condamnari, dupa
ce au avut timp la meditatie interioard, au vazut reactia celorlalti, primeaza de
aceasta datd in fata spaimei de moarte. Probabil se gdndeau ca existau sanse mari
sa scape cu viata. Si astfel se puteau intoarce cu fruntea sus acasa. lata ce declard
intr-o altd scrisoare condamnatii care cer sa fie trimisi pe front: ,,Facandu-ne
culpabili de diferite fapte ca: nesupunerea la mobilizare, ratacire in timpul
campaniei de Unitatea din care apartineam etc. — ... Domnule Ministru, mustrati
fiind de constiinta pentru faptele ce am comis, si bazafi fiind pe bundatatea
Domniei-Voastre, care sunteti parintele celor urgisifi de soartda, — cu lacrimi in
ochi apelam la bundtatea Domniei-Voastre a dispune suspendarea pedepselor
sus ardtate gi trimiterea noastrd pe front Conform instructiunilor publicate in
Monitorul Oficial nr. 20 din 25 Aprilie a. ¢ paragul ii, — asigurandu-va
totodata ca vom arata acte de eroism, apardndu-ne scumpa noastrda patrie §i
neamul’? Acea mustrare de constiintd era datd de conditia lor de proscrisi.
Aceasta conditie era caracteristicd oricarui detinut. Si ei erau constienti de acest
lucru. Miile de cereri care existd in arhive sunt marturia acestui fenomen. Poate
acea ,,mustrare de constiinta” nu a existat la toti. Insd au ficut un calcul simplu.
Alta sansa de a scapa de inchisoare nu exista. lar de pe campul de lupta se puteau
intoarce in viata acasa. Si chiar purtind laurii invingatorilor. In luptele victorioase
ale armatei romane de la Marasti si Marasesti, acesti condamnati au fost trimisi n

21 Michel Foucault, op. cit., p. 75.
22 Arhivele Nationale Militare, Fond Direcfia Justifiei Militare, Dosar 18, fila 170.
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primele linii. Si si-au facut datoria, sigur, neavand nici o alternativa. Astfel este si
cazul soldatului Jega Ilie. Acesta fusese condamnat la trei ani de inchisoare, apoi
este trimis sa lupte in Moldova anului 1917. In urma luptelor, riméne in viata si
comandantul Regimentului IGraniceri il propune spre reabilitare. Iata ce
descriere elogioasa ii face: ,./n ziua de 31 Iulie, in capul grupei sale, s-a aruncat
asupra liniei dusmanilor si aruncand asupra lui o ploaie de gloante si granate, a
capturat cdfiva prizonieri si forfand pe ceilalfi, au pardsit transeea.”™ Vitejia
acestui soldat va fi rasplatitd prin reabilitarea sa. Aceasta 1i va aduce si toate
drepturile pierdute si niste venituri binemeritate. Chiar daca descrierea facuta de
comandant este exageratd — era greu sa facd toate acele lucruri intr-un timp asa
scurt, mai ales ca ploaia de gloante nu era posibild cu armamentul din primul
razboi mondial — totusi, vitejia celor in cauza nu poate fi pusa la indoiala. Multi
dintre ei au murit in aceste lupte, insa rudele s-au luptat pentru reabilitarea
postuma.

Sigur ca discutiile privind acest fenomen pot fi extinse in mai multe
directii. Insd ele vor face obiectul unei viitoare analize mai detaliate. Cateva
concluzii merita spuse aici. In primul rand vedem ci statele moderne au ajuns la 0
maturitate politicd in momentul izbucnirii primului rizboi mondial. Constitutiile
moderne creeaza un echilibru intre puterile unei natiuni, lucru care se resimte si in
reglementarea dreptului de a acorda clementd. Totodatd, situatia detinutilor se
imbuntateste semnificativ. Insd, pentru condamnatii din timpul rizboiului, in
special pentru dezertare, fuga din fata inamicului si automutilarea, dezonoarea si
rusinea cu care sunt priviti reprezinta pedepse cel putin la fel de grave ca si cele
pronuntate de Curtile Martiale. Nu numai ca devin niste exclusi pentru cei din jur,
dar familiile lor sunt inconjurate de aura marginalilor.Drepturile si beneficiile de
care ar fi putut beneficia sunt excluse. Din acest motiv, dorinta de a se reabilita
prin acordare clementei regale, devine un fenomen general in timpul razboiului.
Insi aceasta necesita un sacrificiu pe masura. Detinutii il primesc bucurosi. Statul
accepta acest pact datoritd sacrificiului uman uriag cerut de razboiul sangeros.
Unii dintre acesti condamnati 1si vor castiga reabilitarea prin actele de bravura de
pe campul de lupta. A fost un fenomen ce evidentiaza schimbdrile de sensibilitate
in randul natiunilor 1n ce priveste modul de guvernare. Individului care a gresit i
se da o a doua sansd, dar nu ca si astdzi prin reintegrare sociald. Reabilitarea sa se
facea prin comportamentul exemplar pe cdmpul de luptd, in folosul natiunii.
Natiunea este cea care primeaza in timpul unui conflict.

23 |dem, Dosar 110, fila 7.



,BANDITI” SAU PARTIZANI IN ROMANIA
COMUNISTA? CAZUL TEODOR SUSMAN

Bogdan Vlad Viatavu
Universitatea Babes-Bolyai

Indivizii care au recurs la rezistentd armata in primii ani ai regimului
comunist din Romania sunt de obicei etichetati drept ,.luptatori ai rezistentei”,
,partizani” sau ,,banditi” in textele care-i fvesc. In timp ce primele doui etichete
sunt utilizate alternativ de catre istoricii i scriitorii care si-au elaborat lucrarile in
anii urmatori Revolutiei din 1989, ultima este Intrebuintatd aproape exclusiv de
autoritatile comuniste, scopul principal al acestei utilizari fiind discreditarea
amenintarii pe care aceste persoane o adresau noii oranduiri. Primii doi termeni
apar in mod ironic si in manualele editate de Securitate® pentru uz intern si
folosite in pregatirea angajatilor. Termenul ,,banditi” ese de asemenea folosit
astazi si de catre istorici si cercetatori ai fenomenului rezistentei, dar conotatiile
sale negative sunt practic abandonate. Gasirea unei denominatii potrivite nu este
pusda in discutie aici din moment ce ,luptitori ai rezistentei”, ,partizant si
»banditi” nu sunt nimic altceva decat etichete care impun perspective ale
prezentului asupra identitatii acestor personaje. Ceea ce conteaza de fapt in
povestile care-i privesc pe acesti indivizi, este felul in care sunt elaborate
biografiile lor ca si se potriveasca descrierilorde mai sus. In aceasti lucrare,
accentul cade pe modalititile In care identitatea de bandit-erou este faurita de
catre ei Insisi, de catre sustinatorii lor si de catre istoriografia post-comunista de
asemenea. Un studiu de caz a fost ales drept exgeperal evocator.

Partizani?

Inainte de a aborda subiectul intentionat pentru acest articol, o scurti
evaluare a presupusei ,,rezistente” pe care acesti indivizi au afisat-o impotriva
guverndrii comuniste este mai mult decat binevenita. Activitatile acestora se pot
clasifica cu relativa dificultate din acest punct de vedere. Termenul ,,partizan” ar
putea parea potrivit din moment ce unii dintre acesti indivizi chiar se
autoearacterizau in acest fel.? Semnificatia lui nu este cu mult diferitd de cea
atribuita termenului de ,,luptator al rezistentei”, fiind de fapt un sinonim apropiat,

Despre razboiul de partizani,Consiliul Securitatii Statului, Directia personal si invatimant,
1970 (pentru uz intern)

2Vasile Motrescu isi spune ,,partizar’ intr-o scrisoare adresatd Militiei Republicii Populare
Romania cf. Jurnale din rezistenta anticomunista. Vasile Motrescu, Mircea Dobre 1952-1953,
Liviu Téaranu, Theodor Barbulescu (eds.), Bucuresti, Editura Nemira, 2006, pp. 117-123
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folosit cu precadere in URSS-ul ocupat de Germania nazistd si in Iugoslavia
aceleiasi perioade.® In ceea ce priveste miscarea de rezistentd la care acesti
luptitori au aderat, calitateaei este discutatd pe larg in cateva articole.” Cateva
dintre contradictiile care resping incadrarea activitatilor acestor persoane intr-O
migcare de rezistenta sunt dupa cum urmeaza: lipsa unei autoritati centrale care sa
coordoneze opoziia, un control limitat asupra anumitor teritorii, lipsa unui
program sau manifest unanim acceptat, absenta obiectivelor in cazul majoritatii
liderilor ,,rezistentei”, lipsa unei sustineri populare consistente (in afara ajutorului
pe care rudele si cunostintele acestor indivizi il ofereau tot timpul). Acesta este
motivul pentru care majoritatea actiunilor intreprinse de aga-numitii ,,partizani” se
incadreazi mai degrabi in categoria insubordondrii civice’. Aceasta
manifestat prirevitarea arestului, unul dintre motivele recurente ale fugii in cazul
multor dintre acesti ,,partizani”G. Fuga din fata legii, nu doar in Romaénia
comunista dar si 1n orice alt regim, 1l transformd automat pe un individ intr-un
nelegiuif. Prin urmare, din punct de vedere legal, etickatacestor persoane
drept ,,banditi” nu este decat normala. Dar nu numai statutul legal indica o forma
de ,,banditism” 1n cazul acestor indivizi care aparent au pus mana pe arme
impotriva comunistilor in Romania de dupa al doilea rdzboi mondial. Sunt
anumite elemente in biografiile si povestile lor care fauresc adevarate istorioare
banditesti in maniera povestilor talhdresti pe care le gasim in folclor (dar si in
istorie) peste tot in lume.

Banditismul lui Teodor Susman si al grupului sau
In primul rdnd, semnificatia termenului ,,banditisn¥ are nevoie de
evaluare. A numi pe cineva bandit este una dintre cele mai puternice metafore

SLiviu Marius BejenaruSa lupfi pentru a muri: Miscarea de rezistentd armatd anticomunistd
din Romania. O incercare de analiza in, Miscarea armata de rezistenta anticomunista din
Romdnia: 1944-1962,Editura Kullusys, Bucuresti 2003, p. 370

“Ibidem, pp. 367-399; Florian BanMjiscarea de rezistenta armata anticomunistd din Romdnia
— Intre negare si hiperbolizare in, Rezistenta anticomunista — cercetare gtiinfifica si
valorificare muzeald, vol. I, eds. Cosmin Budeanca, Florentin Olteanu, Iulia Pop, Cluj-Napoca,
Argonaut, 2006, pp. 299-314

SLiviu Marius Bejenaru, op. cit.,, pp. 378-379; vezi de asemerig®m Alinca, Liviu Marius
Bejenaru, Grupul PoPniga: Rezistentd armatd anticomunistd sau nesupunere civica?, in
Miscarea armatd de rezistentd anticomunistd din Romdnia: 1944-1962, Editura Kullusys,
Bucuresti 2003, pp. 133-140.

®Florian Banu, op. cit., p. 307

"Scoaterea unor persoane in afara legii (proscrierea) in majoritatea societitilor moderne a
devenit superflud de la o vreme. in societitile comuniste asemenea ofense nu cideau sub
incidenta unei legislatii de proscriere, ci sub cea a crimelor impotriva statului. Metamorfozata
in aceasta, proscrierea era totusi ct se poate de prezenta; vezi Graham Seal, Outlaw Heroes in
Myth and History, Anthem Press, London, New York, Delhi, 20114pp.Pentru scoaterea in
afara legii a individor in Aglia medieval-timpurie vezi Timothy S. Jones, Outlawry in
medieval literature, Palgrave Macmillan, New York, 2010 pp23.7-
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a tuturor timpurilor si se dovedeste a fi o arma eficientd daca este folosita
impotriva inamicilor politici, pentru cd scoate automat ,,in afara legii”
persoana vizati, justificind orice actiune impotriva acestei persoane. In
acelasi timp, existd si o fascinatie constanta pentru tipologia eroului-bandit in
toate culturile si in toate epocile in special printre clasele inferioare ale
oricdrei societati. Asta pentru ca banditii se ridica de obicei din acelasi mediu
al clasei de jos din care provin si admiratorii lor, i§i impun personalitatea
deasupra legii in vigoare, demonstrand istetime si sfidare in fata autoritatilor
locale, stabilind un precedent pentru insubordonare nepedepsita (macar pentru
o vreme) si, cel mai important, ardtind membrilor comunitatilor de unde
provin, cd spargerea sablonului claselor sociale prestabilite este de fapt
posibila si c¢a oricine poate sa se ridice deasupra conditiei sale sociale. ,,Ei
sunt nelegiuiti rurali pe care stapanul §i statul ii considera a fi infractori, dar
care ramdn in societatea taraneascd, §i pe care oamenii ii privesc drept eroi,
campioni, razbundtori, luptatori pentru dreptate, chiar lideri ai eliberarii, in
orice caz oameni care meritd sd fie admirafi, ajutati si sustinugi.” Asta este
cel putin ceea ce a argumentat Eric Hobsbawm 1n ultimele decenii in lucrarile
sale cu privire la banditi®. El a conceput modiel 'banditului social' care, desi
contestat de multi, constituie baza oricarui studiu cu privire la banditism in
ultimii 50 de ani. A fost acuzat pe buna dreptate ca modelul sdu este departe
de a fi precis din punct de vedere istirian fapt pe care I-a recunoscut
partial, mai tarziu in cariera sa. Sursele sale rare ori sunt de altd naturd decat
folclorul sau baladele populare, o piedica in calea oricarei cercetari serioase a
problemei, facand din nelegiuitul sau ideal mai degraba un construct literar
decat un personaj istoric. Pentru acest studiu totusi, modelul sau al 'banditului
social' este de fapt mai potrivit din moment ce importanta sta in felul in care
portretul ,,partizanului” se construieste ca un construct literar, nu doar in
cultura populara ci si in opere istorice.

Studiul de caz la care voi grefa modelul banditului social priveste
istoria unui grup de ,,partizani” format de Teodor Sugman in 1948 si infrant in
cele din urmi de autoritati doar dupi zece ani, in 1958"°. Numirul membrilor

8Eric Hobsbawm, Social Bandits and Primitive Rebels. Studies ihadccForms of Social
Movement

in the 19th and 20th Centuries, The Free Press, Glencoe, lllh@&9, pp. 13-29; Eric
Hobsbawm, Bandits, Pantheon Books, New York, 1981; citatul estepdd 7

%Vezi cateva dintre criticile formulate de Anton Blok, The Peasant and the Brigand: Social
Banditry Reconsideredn Comparative Studies in Society and History, Vol. 14, No. 4 (Sep.
1972), pp. 494-503

Opentru o schitd generald a activitatilor acestui grup de ,partizant vezi Clara Cosmineanu,
Eroi fara glorie, eroi anonimi. Grupul Teodor Susman (1948-1958),in Miscarea armata de
rezistentd anticomunistd din Romdnia: 1944-1962, Editura Kullusys, Bucuresti 2003, pp.
8598; C. Jurju, C. Budeanca, Grupul , Teodor Susman”, in Rezistenta anticomunistd din
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sdi a variat pentru intreaga perioadd, unii fiind prinsi la un moment dat, altii
murind intre timp, dar nu a depdsit niciodata cifra zece. Activitatile sale s-au
concentrat in principal in zona muntoasd din jurul satului Réchitele (de unde
era Teodor Susman) din regiunea Huedin.

La fel ca in povestile traditionale cu banditi, indivizii care s-au
alaturat lui Teodor Susman proveneau dintr-un mediu rural. Multi dintre ei nu
erau decat niste simpli tarani. Susman si loan Popa (alias Cioatd) erau putin
mai bogati, lucru care ia transformat in tintele principale ale noilor
transformari pe care le-au impus regimul comunist. Amandoi fusesera membri
ai Partidului National Taranesc, iar Teodor Susman ocupase functia de primar
al satului Rachitele de cateva ori, inainte si dupa razboi. Am putea sa-i
considerdm, cu indulgenta, pe cei doi drept membrii ai elitei locale, mai ales
pe Susman care pe langa faptul ca era instarit era si bine citit si respectat n
comunitatea lui. Pozitia sociala pe care acestia doi au ocupat-o, desi nu era
semnificativ diferitd de cea a altor membri ai aceleiasi comunitdti, nu
stanjeneste portretizarea lor ca banditi sociali. Pintea Viteazul si lancu Jianu,
amandoi haiduci si amandoi eroi nationali ai romanilor, se aflau In randurile
elitei comunitatilor din care proveneau

In ceea ce priveste motivele care in mod normal duc o persoani pe
calea banditismului, acestea sunt similare cu cele care au pus pe fuga ,,banda”
lui Susman. ,,Talharul nobil isi incepe nelegiuirile nu prin infractiune, ci ca
victimd a nedreptdtii, sau datoritd persecutarii de cdtre autoritdfi pentru o
fapta pe care acestea, dar nu §i obiceiului locului, o considera drept
infractiune”*? De cele mai multe ori un incident minor este de ajuns ca s
declanseze fuga in codru. in cazul lui Teodor Susman, refugiul in munti vine
ca raspuns la arestul iminent pe care autorititile aproape ca l-au si efectuat®®,
Aceasta este interpretatd de Susman insusi, dar si de sateni, drept un abuz, o
nedreptatedin moment ce nu exista niciun motiv real al intemnitarii lui.
Desigur, el era un opozant marturisit, ficind propaganda anti-comunista in
sat, convingand oamenii sid nu colaboreze cu noile autoritati, folosindu-si
prestigiul local ca si le invalideze in ochii comunitatii'®, dar asta era opinia
generald nu doar in Rachitele dar si in multe alte locuri din tard. Comunismul

Apuseni. Grupurile;, Teodor Susman”, ,,Capota-Dejeu”, ,, Cruce si Spada”. Studii de istorie
orala., Editura Argonaut, Cluj-Napoca, 2003, pp. 13-

"pentru biografiile celor doi haiduci vezi Susana Andea, AvrameAndHaiducul Pintea si
lumea sa (1693-1703), Editura Supergraph, Cluj-Napoca, Za8:Emanoil Barbu, Haiducul
lancuJianu: adevar si legenda, Editura Alma, Craiova 2010.

2Eric Hobsbawm, Bandits, Pantheon Books, New York, 1981, fira@ucerea mea)

3Clara Cosmineanu, Op. Gip. 88; C. Jurju, C. Budeanca, Op. cit., p. 24

Y4Asa cum indicd marturiile multora dintre martorii in viatd; vezi Rezistenfa armati
anticomunistd din Romdnia. Grupul , Teodor Sugman” (1948-1958)— Marturii —, Denisa
Bodeanu, Cosmin Budeanca (Eds.), Editura Argonaut, Cluj-Napoca, 2004
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era, fara indoiald, nu unul dintre obiceiurile locului Se pare ins3, ci se afla
mai multe lucruri in spatele acestor afirmatii generale pe care le putem potrivi
in contextul oricarei povesti cu ,,partizani” din Romania comunistd. Teodor
Susman pare sa fi avut un conflict personal cu un anume Suciu Pascu, care
dupa razboi a reusit s ocupe scaunul de primar care-i apartinuse inainte lui
Susman, s-a angajat puternic de partea comunistilor si chiar s-a pretat la o
activitate care seamand bine cu un jaf inscenat al magazinului detinut de
Teodor Susman™. N-ar fi deplasat si credem ci aceastd vrajba, o ceartd cu
reprezentantul autoritafii centrale in teritoriu, a stat intr-o oarecare masura la
bazafugii lui Susman.

Importanta acestui episod in desfasurarea evenimentelor este relevata
de felul in care a fost concluzionat. Suciu Pascu este abordat intr-o seara in
casa sa de catre doi militieni care-i cer sa-i insoteasca in munti. Acolo ei il
aduc in fata lui Teodor Susman care aparent este legat. Suciu Pagcu isi
exprimd bucuria la prinderea ,,banditului” doar ca sa afle imediat dupa aceasta
ca toatd aceastd experientd nocturna nu fusese altceva decat o farsa care l-a
adus 1n mainile inamicilor lui. Urmeaza un proces simulat, Pascu este gasit
vinovat de tradare si executat conform pedepsei cu moartea care i se acordase.
Corpul sdu este aruncat in aceeasi rapa unde un alt ,.tratator”, Petru Purcel, pe
care autoritatile au incercat si-1 infiltreze in banda, si-a gasit ,,locul de veci™*®.
Episodul apare ca nesigur pentru anumiti istorici, singurele dovezi care indica
aceste detalii fiind interogatoriile luate de Securitate In 1954 de la membrii
capturati ai grupului. Autenticitatea evenimentului nu conteazd in aceastad
discutie. Important este cd aceste fapte, fie cd sunt adevirate sau nu,
potenteaza istorioara talhdreascda care se construieste in jurul lui Teodor
Susman si ,bandei” sale. Sunt citeva elemente care meritdi mentionate.
Banditul onorabil ,,omoard doar in auto-apdrare sau din razbunare justd’"'.
Cu exceptia militarilor si ofiterilor de Securitate care au fost impuscati in
schimbul de focuri din timpul operatiunilor de capturare, ,,partizanii” omorau
doar pe asa-zisii ,.tradatori”, care in cea mai mare parte a timpului erau
indivizi care erau de acord sa colaboreze cu autoritdtile pentru a grabi
doborarea acestor inamici ai statului. In cazul lui Teodor Susman, episodul
»tradarii” semana foarte bine cele similare pe care le intalnim in povestile cu
banditi: tradatorul este pacalit de deghizarea nelegiuitilor, banditul legat
asteapta reactia veseld a inamicului sdu la ceea ce pare sa fie prinderea sa,
inscenarea unei executii sumare care este perceputd ca dreaptad de catre

15C. Jurju, C. Budeancs, op. cit., p. 22
®Clara Cosmineanu, opits pp. 8990; C. Jurju, C. Budeanci, op. cit., pp. 4244
Eric Hobsbawm, Bandits, Pantheon Books, New York, 1981, p. 42
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membrii grupului. In cele din urmi, spune Eric Hobsbawm, banditul onorabil
Lindreaptd rele™®,

Acest episod de deghizare este chiar intrecut de cel pe care fiul lui
Teodor Susman si l-a aranjat siesi. El si-a construit o identitate autentica ca
pictor de icoane, avea un nume pentru persondjul ilatorea in satele
apropiate unde era mai putin cunoscut, vanzand icoane, acceptand comenzi de
la diferite persoane, reusind chiar sa ciocneasca un pahar de bautura cu seful
de post, intr-o circiuma a unui sat'®. Din nou, un act de sfidare demn de
baladele populare.

In sfarsit, grupul Susman nu ar putea fi etichetatdrept ,banditesc”
decat daca membrii sdi s-ar fi pretat la talharie. Existd 12 asemenea fapte
inregistrate in documentele oficiale ale Securititii®, dintre care cdteva sunt
chiar uimitoare in detaliile lor. Judecand dupa inventarul bunurilor furate
scopul acestor talharii pare sa fie invariabil asigurarea aprovizionarii*’. Aceste
furturi erau planificate cu grija dinainte si vizau doar companiile de stat, desi
au existat cateva incidente ici si colo care nu se incadreaza in aceasta
categorie. Ultimele sunt scuzate de comunitatea locala ca fiind acte disperate
ale bandei infometate?. Sunt unele interpretari (ale martorilor, ale istoricilor)
care argumenteaza ca aceste talharii erau intr-un fel oforma de rezistenta, un
fel de sabotaj al structurilor oficiale ale stattluLa nivel simbolic acestea
sunt destul de similare cu jafurile cu care sunt creditati haiducii din Balcani.
Acesti talhari atacau doar negustorii greci si convoaiele turcesti, anume
reprezentantii unei puteri striine care era foarte urdte autohtonilor®. Ceea ce
satenii din rachitele au perceput drept strain in anii de dupa al doilea razboi
mondial era mai precis ideologia pe care o amdept autoritatile, adica
comunismulMai exista o similaritate factuala intre haiduci si partizani: ambii
lasau bilete care sid-i absolve pe angajati de orice banuiala in cazul unei
investigatii. Este un act de amabilitate caracteristic banditilor onorabili de
pretutindeni care serveste construirii identitatii lor ca fiind mai presus decat
cea pe care am puteaschita pentru un pungas de rand. Aceeasi moralitate
ireprosabild este afisata si de loan Popa, unul dintre cei mai vechi membri ai
bandei Susman, care, in timpul jafului unei unitati [.P.E.LL., se adreseaza
directorului spunandu-i cat de mult apreciaza felul in care-si trateaza

Bbidem, p. 42

19C. Jurju, C. Budeanca, op. cit., pp. 6769

2Clara Cosmineanu, op. cit., p. 86, footnote no. 2

Zgee the inventory of ke robberies in C. Jurju, C. Budeancd, op. cit., p. 36, p. 44

2\bidem, p. 37

Zbidem, p. 37

24Despre haiduci vezi la S. 1. Garleanu, Haiducie si haiduci, Editura Enciclopedica, Bucuresti,
1969; Eric Hobsbawm, Bandits, Pantheon Books, New York, 19817(@82; Dan Horia
Mazilu, Lege si faradelege in lumea romdneasca veche, Editura Polirom, Tasi, 2006, pp. 322-
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muncitorif>. Este in natura banditului onorabil si faci asemenea remarci care
in fapt 1i demonstreaza constiinta sociala.

Si daca tot este vorba despre constiinta sociald, Susman §i partizanii
sai nu ar fi reusit sa reziste atata daca nu ar fi fost sustinuti de comunitatea
locald. Acest ajutor neconditionat pe care satenii din Rachitele si din satele
invecinate l-au oferit nupoate fi explicat altfel decat in cuvintele lui
Hobsbawm: ,.banditii sociali (...) sunt nelegiuiti rurali pe care stapanul §i
statul ii considera a fi infractori, dar care ramdn in societatea faraneascd, §i
pe care oamenii 1i privesc drept eroi, campioni, razbunatori, luptatori pentru
dreptate, chiar lideri ai eliberarii, in orice caz oameni care meritd sa fie
admirati, ajutafi si sustinufi. 726 Gazdele” si sustindtorii grupului Sugman nu
era doar rudele, prietenii sau cunoscutii ci aproape oricine considera
comunismul drept strdin §i nepotrivit pentru comunitatile din care faceau
parte.

Aceastad simpatie populard nu doar ca i-a ajutat sa treaca prin zece ani
de prigoana, dar le-a si consolidat mitul. Asemenea banditului onorabil, banda
lui Susman a parut invulnerabild si invincibild pentru o vreme. De multe ori
»partizanii” au trecut prin situatii dificile, fiind la un pas de moarte. Lucretia
Jurj, singura femeie din grup, isi aminteste unul dintre aceste momente®’. in
iulie 1952, ,banda” era inconjuratd de citre armatd si la un moment dat
aproape ca fusese prinsd. Cand cordonul militar s-a strans, ,,partizanii” S-au
ascuns intr-o pestera mica. Un soldat a fost trimis sa cerceteze locul si dupd o
verificare superficiala a raportat unui superior din apropiere ca nu era nimic
care sa ridice suspiciuni. Ca masura de precautie soldatului ii este ordonat de
catre acelasi cadru militar si-si descarce prin foc unul dintre incarcatoarele
pustii sale automate in interiorul pesterii. In mod miraculos, asemenea
haiducilor cae detineau obiecte magice care sa-i faca invulnerabili in fata
gloantelor, nimeni nu a fost ranit desi toti erau inghesuiti in putinul spatiu pe
care pestera il oferea, si dupa cateva ore ei chiar reusesc s se indeparteze de
zona periculoasd. Acest episod si altele asemenea lor, reflectate in multele
documente oficiale care inregistreazd esecurile Securitdtii de a-i prinde pe
,banditi”, erau esentiale pentru credibilitatea lor ca eroi locali dar au ajutat si
la consolidarea deja legendarului lor statut.

Aceastd invulnerabilitate Inceteazd doar cand sunt tradati. Aceasta
este de asemenea unul dintre motivele centrale din povestile cu télhari,
banditul onorabil murind ,,doar prin tradare, din moment ce niciunul dintre

2C. Jurju, C. Budeancd, op. cit., p. 36

%Eric Hobsbawm, Bandits, Pantheon Books, New York, 1981, p. 17

2Vezi marturia ei cu privire la acest eveniment in Rezistenfa armati anticomunisti din
Romdnia. Grupul ,,Teodor Susman” (1948-1958)— Mdarturii —, Denisa Bodeanu, Cosmin
Budeanca (Eds.), Editura Argonaut, Cluj-Napoca, 2004, p. 90
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membrii decenti ai comunitatii nu ar ajuta autoritatile impotriva ui.”*® In
afara de Suciu Pascu si Petru Purcel, care erau intr-o oarecare masura recrutati
de Securitate, mai sunt si alti ,tradatori” care si-au facut loc in povestea
acestui grup de ,partizani”’. Teodor Suciu este tradat in 1950 la Sibiu, de
gazda sa pe timpul ierfiliiar in 1954 alti trei membrii ai bandei sunt prinsi cu
ajutorul complicittii uneia dintre gazde cu autoritatile®®. Putini dintre acestia
au reusit sa evite executia. Altfel ,partizanii” mor in schimbul de focuri
(Gheorghe Mihut, Ioan Popa) sau sunt afumati pana la moarte, asa cum au
patit fii lui Teodor Sugman in 1958, cand Securitatea primeste informatii ca se
ascund intr-un grajd din satul Tarnis, pe care 1l si aprinde vazand ca ,,banditii”
nu se predatl Susman are parte de o moarte mai putin eroica, comitind
suicidul intr-un moment de disperare in 1951%% Cu toate acestea, ,,banditii”
demonstreaza obstinentd, preferand orice altd moarte decat cea rezervata
pentru ei de comunisti, ceea ce este ceva ce ar putea fi considerat un ultim act
de sfidare.

Concluzii

In concluzie, am putea spune ci povestea acestui grup de ,,partizani”
nu este foarte diferitd de cele traditionale cu bandifi. Sunt mai multe elemente
care contribuie la explicarea acestui fapt. In primul rand identitatea de bandit
este intr-o masura asumati inadins de citre partizani®. Apoi, existd grupuri de
rezisten{d in Romania in anii '40 si '50 care se numeau de fapt ,,Haiducii lui
Avram lanct** sau,,Haiducii Muscelului®. Haiducul face parte din folclorul
oricarei zone din Romaénia, unii dintre ei fiind chiar considerati eroi nationali
si beneficiind de popularitate nu doar in folclor dar si in literatura si cinema®.
Devine clar ca pentru unii ,,partizani”, haiducii constituiau nu doar un model

2Eric Hobsbawm, Bandits, Pantheon Books, New York, 1981, p. 43

25C. Jurjy C. Budeanca, op. cit., pp. 3839

%0Clara Cosmineanu, op. cit., pp. 98-

3IC. Jurju, C. Budeanci, op. cit., pp. 7022

*bidem, pp. 49-52

33 Vezi de exemplu declaratia lui Precup Tugui in care recunoaste aderenta sa la o ,,banda de
haiduc?’ (i.e. partizani)in Rezistenfa armata din Bucovina 1940-195Q vol. I, Adrian Brisca si
Radu Ciuceanu (Eds.), Institutul pentru studiul totalitarismului, Bucuresti, 1998, p. 153

3pentru acest grup vezi documentele Biteputurile miscarii de rezistentd in Romdnia, vol. |,
Radu Ciuceanu, Octavian Roske, Cristian Troncota (Eds.), Institutul pentru studiul
totalitarismului, Bucuresti, 1998

%pentru istoria acestui grup vezi Aurora LiiceaRtipile memoriei. Nucsoara si rezistenfa din
munti, Editura Polirom, 2003

3&\/ezi nota 24 pentru filmele cu haiduci in Romania comunistd vezi Mihaela Grancea,
Mitologizarea haiducului in filmul romdnesc, particularitate a discursului cultural din
perioada regimului comunist, in Identitasiealteritate — Studii de istorie politica si culturah,
no. 5, Constantin Barbulescu et alii (Eds.) Presa Universitara Clujeand, Cluj-Napoca, 2011, pp.
333338
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comportamental, dade asemenea de organizare si supravietuire. Pana la

urma, asumarea unei identitati de bandit nu este nicidecum atat de neobisnuit.
Graham Seal a identificat cateva figuri de banditi (nume mari precum Pancho

Villa, Lampido, Ned Kelly si altii) care si-au ,,administral aura de nelegiuit

ca sd recreeze cu fidelitate mitul lui Robin Hood®". In cele din urma, cind un
mandat de arest era emis pe numele acestor indivizi ei nici nu aveau prea
multe optiuni in afara fugii Tn munti. Nici aceasta nu oferd prea multe optiuni

insd, 1n afara brigandajului, care devine normalitate dupa o vreme. Nu au

facut sa se comporte ca atare.

In al doilea rand, cu sigurantd este ceva in natura frontierelor care
favorizeaza aparitia povestilor de acest fel. Timothy S. Jones include
istorioarele cu banditi in ceea ce el numeste literatura frontierelof’. Definitia
pe care o acorda acestor granite este mult mai largd, nu se limiteaza la sensul
geografic sau politic, desi acestea doua joaca un rol important in multe dintre
traditiile din lumea intreaga privitoare la banditi. In cazul lui Teodor Susman
granitele Suntcu sigurantd violate de cétre autoritatile comuniste. Din punct
de vedere social el, adeptii i sustinatorii sai apartin mai degraba periferiei
decét centrului reprezentat de autorititile comuniste. Fiind un membru al
taranimii, puternic legat de valorile traditionale, si avand un solid simt al
proprietatii pamantului, Susman este fara indoiald o persoana limitrofa. Cand
indicatorii acestor frontiere sunt ignorati de catre noile autoritti, asemenea
povesti cu banditi prind contur 1n realitate. Mai mult, ceea ce Jones intelege
prin granite istorice, completeaza tabloul. Acesta scrie: ,,Schimbdrile rapide
si revolutionare pot duce la sentimente puternice de dislocare, ca si cum
cinews ar fi trecut fird sd-si dea seama frontiera intr-o tard necunoscutd.”.
Aceste vremuri de dezordine politicad produc in general povesti cu banditi
(ceea ce a-si intamplat in Romania imediat dupa ce comunistii au preluat
puterea), cea a lui Sugman si a bandei lui fiind doar una dintre cele multe.

La fel de important in geneza acestei povesti cu banditi este
tratamentul de care a beneficiat din partea istoricilor. Istoriile lor se bazeaza
considerabil pe informatiile martorilor in viata, culese la aproape cincizeci de
ani dupad desfasurarea evenimentelor. Aceste relatdri apartin aproape in
intregime de fostilor ,,partizani”, rudelor apropiate si sustinatorilor bandei
Susman. Versiunile lor sunt evident prejudiciate de implicarea directa si de
modelul idealist pe careproiecteaza asupra partizanilor Din aceastd cauza,
dar si datoritd unei trasaturi recuperatoare afisatd de anumite ramuri ale

$’Graham Seal, op. cit., pp. 124-130
*Timothy S. Jones, op. Cit., pp. BT-
**Timothy S. Jones, op. cit., p. 59
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istoriografiei recent®, evenimentele care sunt adunate aici ca si formeze
povestea acestor partizani sunt formidafeilasemanatoare cu ,,capitolele”
unei povesti cu banditi. Asa cum bine spunea Hayden White ,,considerate
drept elemente potentiale ale unei povesti, evenimentele istorice sunt neutre
din punct de vedere al valorii. Daca isi gasesc locul in final intr-o poveste
care este tragicd, comicd, romanticd sau ironica (...) depinde de felul in care
istoricul le configureaza in conformitate cu cerintele structurii unei intrigi sau
ale unui mythos decdt cu cele ale altora.”*. Sunt multe elemente care sunt
introduse inuti in istoria bandei lui Susman. Ele par inutile doar daca sunt
legate de versiunea povestii de ,rezistentd”. Evadarile miraculoase din fata
armatei, tradarea, episoadele de deghizare sau remarcile de constiinta sociala
pe care le livreaza Ioan Popa nu au nimic de-a face cu rezistenta de orice fel.
Povestea lui Susman, din care ingredientele menite sa construiasca povesti ale
rezistentei lipsesc (cele enumerate mai sus), oferd o altd intorsaturd, una care
dezvolta o istorioara traditionala cu banditi.

Oricum ar fi, nevoia pentru asemenea povesti, intr-0 Societate care
doar recent a ajuns sd se impace cu trecutul ei comunist, nu este doar de
inteles dar si necesard. Simpatia de care s-au bucurat acesti ,,partizani”/
Huptatori din munti”’/,,banditi” aproape imedi dupa Revolutia din 1989,
asigura portretizarea lor ca eroi proscrisi pentru multd vreme de acum inainte.

“Ovezi de exemplu tratamentele diferitere sunt oferite de istorici acelorasi evenimente care
compun povestea lui Teodor Susman (in special asa numitele episoade cu ,tradatori”) in C.
Jurju, C. Budeanca, Op. cit. and Clara Cosmineanu, op. cit.

“IHayden White, Tropics of Discourse Essays in Cultural Criticism, The Johns Hopkins
University Press, Baltimore and London, 1978, p. 84 (traducerea mea



MITREA COCOR, SAU DEVENIREA OMULUI NOU

loana Cozma
Universitatea Babes-Bolyai

Scriitorule, lasa de o parte ,,superioritated ta, care nu se beuzda pe
nimic, iesi din izolarea ta! Intra in lumea reald a eroilor si figurilor tale si
numai dupd aceea, aseaza-te la biroul tau... ai la indemdna realitatea larga,
umanda-sociald, prima mare conditie a tuturor artelor — cufunda-te in addncul
ei si judecd’.

1934. An de referintd al primei jumatati a secolului XX intr-o prima
faza pentru U.R.S.S. iar mai apoi si pentru jumatatea de rasarit a continentului
european, caci in cadrul primului Congres al Uniunii Scriitorilor din Uniunea
Sovietica, desfasurat in perioada august-septembrie a anului mai
mentionat, va primi botezul un nou curent literar unic, universal-valabil si
vesnic, si anume socialismul realist. Inteles a fi o sintezd intre cultura

sus

stalinista si cea revolutionara, noua artd avea rolul nu doar de a reprezenta sau

evoca eroul si societatea viitorului, ci mai ales de a documenta extraordinarele
fapte ale celor mai buni cetateni ai Uniunii Sovietice, posesori ai unei lumi
interioare bogate, ce se afla intr-o concordantd deplind si perfecta cu
totalitatea vdrstei socialiste. Avea rolul declarat de a trezipacitatile
interioare extraordinare pe care fiecare cetdtean al Uniunii Sovietice le
poseda, dar de a caror existentd nu era constient, si care capacitati incepand de
acum vor fi scoase la igli, demonstrandu-si astfel fiecare in parte potentialul
creator individual nesfarsit®. Aparitia, dezvoltarea si maturizarea noului curent
artistic se desfasoara in paralel cu stadiile evolutive ale noului tip uman si
anume cucerirea acestuia, reformargailnu in cele din urma transformarea
sa definitiva intr-un erou al comunismului. Am putea spune ca intre realismul
socialist si subiectul uman se creeazd o relatie de dependentd in ceea ce
priveste evolutia si atingerea gradului suprem al dezvoltarii lor in sensul in
care arta realist socialistd se dezvoltd direct proportional cu ritmul impus de
cucerirea etapelor evolutive ale individului. Literatura, teatruhui] muzica
si nu in cele din urma arta sunt patrunse de spiritul realist socialist, productiile

! Gal Gabor, Problemele scrisului si ale scriitorului in democratia populard roménd, in ,,Viata
romaneasca”, an |, nr. 1, iunie, 1948, pp. 126-127

2 Jachen Hellbeck, Revolution of My Mind. Writing a Diary Undealéh, Harvard University
Press, 2009, p. 29
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lor luand nastere dupd coordonatele trasate de acesta, oferind indivizilor
arhetipuri célauzitoare in devenirea lor.

O formula oficiald dupa care tu ca reprezentant al vechiului regim sa
te supui unui proces de exorcizaiteyrma caruia sa scapi de ceea ce Orlando
Figes numea relicvele exotice ale trecutijlpie parcursul devenirii tale nu
existd*, noul regim punandu-ti la indemani doar modele demne de urmat tie
revenindugi sarcina de al alege pe acela care se mula cel mai bine pe noua
identitatece se dorea a fi comunista. Interogatia cu privire la cine sunt si cine
vreau sa fiu dispare In fata avalansei de modele identitare, importanta fiind
din acest moment doar dorinta de reconfigurare a sinelui. Creionarea,
remodelarea noii identitdti comuniste a fost perceputd de regimul comunist ca
o luptd constanta Tmpotriva cutumelor si a obiceiurilor seculare, si Incercarea
de inoculare a unora superioare, universale si lungd duratd. Totul trebuia
gandit, simtit si realizat in interiorul canoanelor trasate si indicate de noua
ideologie, 1n afara acestora ne mai putidnd exista nimic. Orice actiune sau
traire interioard care depdsea limitele cadrelor impuse de noul regim al
democratiei populare, erau considerate ca reprezentind crize ale
reminiscentelor sinelui vechi, iar din dorinta de a evita ca astfel de trairi sa
aiba loc un accent deosebit se punea pe oferirea indivizilor prin intermediul
artei realist socialistedspunsuri si solutii considerate ca fiind cele mai utile.
Este vorba despre moartea si invierea la nivel simbolic a individului, despre
renuntarea la sinele individual putred si egoist al vechiului regim si adoptarea
unui sine colective, luminos, puternic, virtuos, spontan si eliberat.

Descompunerea si recompunerea ciclica a subiectului uman in functie
de necesitatile regimului bazate pe disciplind si obedientd din partea
individului se realiza asa cum bine a observat Czelaw Milosz printr-o dozare
rabddtoare (s.n.) a medicamentului numit ideologi®olul de pedagog ideal
al partidului nu trebuigus niciodatd sub semnul intrebarii. El este cel care
educd, coordoneazd, indeamna si organizeazd ansamblul tuturor formelor
educative necesare reconfigurarii sinelui individual. Vorbim de o penetrare
brutald a carapacei protectoare a individualitatii cu ajutorul socurilor
lingvistice si vizuale urmata apoi de o incorsetare a noului construct in
mrejele ideologiei, pana la punctul in care nimic nu mai poate apartine doar
individului ci totul apartine colectivitatii si societatii. Partidul omniprezent,
omnipotent si omniscient posesor al intregii intelepciuni umane daruieste in
permanenta asteptdnd sd primeascd in schimb doar supunere si docilitate.
Lumina ce venea de la rasarit trebuia sa biruiasca intunericul apusului, lumea
de basm comunistd, aflatd intr-un continuu proces de perfectionare dar cu

3 Orando FigesThe Whisperers. Private Life in Stalin’s Russia, Penguin Books, 2007, p. 68
4 .

Ibidem, p. 8
® Celaw Milozs,Gdndirea captivd, Ed. Humaitas, 2008, trad. Constantin Geambasu, p. 118
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toate acestea daruitd indivizilor trebuia sd o substituie pe cea imperfectd a
capitalismului.

Noul limbaj artistic cu totul diferit de cel de panad acum este unul plin
de clisee, repetitii, comparatii, hiperbole, fiind marcat de o brutalitate
exageratd, devine unul universal, cuprinzand in totalitatea lor formele
artistice. Alfabetizarea sau mai bine spus realfabetizarea societatii, urmarita
cu ardoare de Partid, trebuie privita ca o conditie sine qua non a reusitei
actiunii reformatoare a individului, noile forme educative devenind totale si
totalizante. Fabricarea culturala® a unor identititi colective induritoare’ opuse
intr-o maniera clard individualismului colectiv al Vestului®, cruciada pornita
impotriva impuritatilor si a gandurilor otravitoare®, transforma subiectul
intr-un santier al constructiei socialiste’®, santier pe care principalele elemente
folosite in reconstructia individului sunt simbolurile, imaginile (vizuale, scrise
sau orale), limbajul, ritualile, mediul inconjurator si nu in cele din urma
fantezia. Simbolul arhetipal cu care se dorea identificarea totald a individului
de cdtre regim reprezintd coloana vertebrala a edificiului noi societati
socialiste. In Roménia comunistd un prim astfel de simbol identitar a fost
Mitrea Cocor, personajul principal al romanului cu acelasi titlul, ce a iesit la
lumind de sub penita marelui scriitor Mihail Sadoveanu. Literatura, textul
scris, este transformatd la cererea partidului In arma perfectd a transformarii
consumatorilor ei in cetiteni perfect integrabili in noua lume comunista.
Apare pe tapet o literaturd ce inceteazd a mai fi una elitistd, indreptatd cu
predilectie inspre elementele educate ale acumularilor umane. Din acest
moment vorbim de o literaturd pentru toti, usor citibila si explicabila, plina de
stereotipii si elemente usor recognoscibilgentru subiectii aflati in plin proces
formativ. | se cere acesteia imaginarea unei lumi disciplinate, a unuitperfec
cadru emotional al resocializdrii, a facilita identificarea cu prototipurile
socializatoare, pentru ca transmiterea de informatii si stimularea gandirii sa
rimana in plan secund™’. Motor al transformarilor identitare si sociale noua
literaturd este constructoarea unui sentimentalism primitiv, a unor matrici
identitare lipsite de substantd incapabile a oferi societdtii tipuri umane
rezistente in durata lunga a timpului.

® Kaja SilvermanMale Subjectivity at the Margin’s, Routledge, 1992, 17

" Stephen Kotkin, Magnetic Mountain, University of California Press, 1)883sim

8 Orlando FigesNathasa’s Dance. A Cultural History of Russia, Metropolitan Books, 2002, p.
315

® Jochen Helbeck, idem, p. 22

10 Golfo Alexopoulos, Stalin’s  Outcasts. Aliens, Citizens and the Soviet State, Cornell
University Press, 2003, p. 187

Y Dan LunguDespre conditia literaturii in socialismul real, in ,,Romania literard”, nr. 51-52,
an 2000, http: //romlit.ro/despre_conditia_literaturii n_socialismul_real, accesat azi 01.08.2012
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Deschizatorul de drumuri 1n ceea ce priveste noile forme ale literaturii
realist socialiste romane este asa cum am amintit mai sus Mihail Sadoveanu,
care prin aparitia in anul 1949 a romanului Mitrea Cocor isi onoreaza statutul
sau oficial de prim-scriitor al tarii. Declarat la vremea sa un roman epocal®?,
devenind rapid carte de céapatdi in programa scolard a limbii si literaturii
romane pentru urmatorul deceniu, Mitrea Cocor este considerat a fi primul
roman aflat cu adevarat in slujba poporului. In aceleasi note elogioase
Sadoveanu este considerat ca fiind cel e&uetizeazda pentru prima data in
literatura socialist realist romaneasca principalii factori care au actionat
asupra lui Mitrea Cocor, asupra constiintei sale, pentru a realiza dintr-un
revoltat comun un om nou, un comuhisCu alte cuvinte Sadoveanu oferi
noului regim un prim roman in centrul caruia se afla saga luptei individuale a
autodevenirii, a pierderii simtului realitatii, individualitatii si responsa-
bilitatii'* si a cAstigarii unui loc in panteonul prototipurilor identitare
comuniste universale.

Construit in doua parti romanul urmareste povestea unui taran sarac si
asuprit care strdbate drumul initiatic al limpezirii ideologice si a
angajamentului revolutionar™, contactul cu cuvéantul Partidului, din cea de a
doua parte a operei literare reprezentind momentul cel mai asteptat din
intreaga desfisurare a subiectului’®. In prima parte a romanului se face
remarcatd acumularea constanta si accelerata a unor puternice sentimente de
urd si saturatie pe care Mitrea le tezaurizeaza in interiorul sau ca urmare a
relatiilor de subordonare si exploatare care existd Intre el si parintii sai,
fratelesau sau mai mare Ghita si boierul Trei Nasuri, stapanul mosiei Dropii,
acolo unde e aur si unde boierii adund bogdtii*’. In ciuda tratamentelor
inumane la care acesta este supus pentru inceput din partea mamei: Cand
flamdnzea si se intorcea la inserat, Agapia ii scutura praful cu batul si dupa
aceea 1i punea sub nas blidul vu mdncare,; apoi dupd moartea parintilor din
partea fratelui mai marefu sa te supui mie, cdci iti sunt frate mai mare Si
stapan; si nu in cele din urma din partea boierului de pe mosia Dropiile: Tu sa
taci cdnd vorbeste stapdnul, aventurile copilariei sale prevestesc un viitor
mare, fiindui scoase in evidenta calitatile de luptator si supravietuitor in fata
vitregiilor sortii: A biruit si sugaricea de covrig mestecat in gurd, si macul, §i

12 L ucian Boia, Capcanele istoriei. Elita intelectuald romdneasca intre 1930-1950, Ed.
Humanitas, 2011, p. 321

13 Mihail Sadoveanu, Opereol. 17, Editura de Stat pentru Literatura si Arta, 1959, p. 9

4 Ed. Thomas Lahunsen, Evgheni Dobrenko, Socialist Realism WitShores, Duke
University Press, 1997, pp. 29, 43

15 Lucian Boia, op. cit., p. 321

18 Vera Cilin, Un succes al literaturii noastria, ,,Viata roméaneasca”, anul Il, martie 1950, p.
311

17 Mihail Sadoveanu, op. cit. p. 169
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pojarul si varsatul. Nu s-a oparit cand a vdrsat caldarea cu apa clocotitd. Nu
I-au sfdsiat porcii cind l-au gasit in albie in dosul casei dand din picioruse si
mdnute ca un gdndac si gangurind spre ei. N-a pierit nici din fiertura de
poame crude, nici din balega de cal stoarsa de babele satului in gura lui,
cand a avut tuse magdreascd. S-a indaratnicit sa ramdnd pe lumea asta
pacdtoasa®®. Lipsaeducatiei, datoratd in principal opozitiei venite din partea
mamei sale, care construita drept prototip al inculturii si urateniei feminine:
scurtd, groasd §i coltatd*®, de la inceputul perioadei de glorie comuniste ce va
urma, vede scoala asemenea unui loc de pierdevara®®, dublati de cunoasterea
exploatdrii, a nedreptatii, a umilintei, a batailor jandarmilor din sat aflati in
intelegere cu boierul Trei Nasuri, reprezentantul boierimii, contribuie la
amplificarea sentimentelor de urd indreptate impotriva societdtii luate in
ansamblul sau. Cultivarea treptatd dar constantd a sentimentelor de dispret,
urd, nemultumire, saturatie si frustrarein Mitrea il transforma pe acesta pe de

o parte in reprezentantul maselor secular asuprite si aflate acum la capatul
realiste care seda treptat cuprins de focul dreptatii socialiste. Partidul a cerut
iar Sadoveanu a oferit: primul prototip identitar, primul erou ideal al
comunismuluj urmarindu-l pe parcursukvolutiei sale de la inceput — Starea
de nefericire- si pana la devenirea sa — Starea de beatitudine a individului
eliberat.

Bazele autoconstructiei noii sale identitati Mitrea le pune odatd cu
parasirea mosiei de la Dropi in vederea inroldrii in armatd, pas ce este
identificat ca o prima masura in directia ridicarii din suferinta Iui, ca o iesire
din trecutul tulbure si pasirea inspre un viitor al luminii si fericirii depline:
...lesind pe poartd, a scuturat din umeri; apoi a azvdrlit din picioare in
dreapta si-n stinga, scuturdnd de pe el praful anilor de robie.”" In ciuda
desprinderii de tot ceea ce $ascris in liniile obscurului in primii sdi ani de
viatd, realitatea sumbrd a copildriei sale, nefericirea traitd zi de zi, prin
permanenta revenire in prezent vor reprezenta doud dintre elementele centrale
ale remodelarii noului Mitrea. Rememorarea permanenta a dramelor trecutului
va constitui motorul dorintei autodepdsirii starii de supus in fata mersului
istoriei.

Primul contact cu viitorul este indirect, realizat prin intermediul
fierarului-caporal Florea Costea, cd#eea si el parte din regimentul in care
se inrolase Mitrea, fiind unul dintre acei oameni care luptd pentru dreptatea

18 |bidem, pp. 172-173, 180-181, 206
19 Mihail Sadoveanu, op. cit,. p. 171
2 |bidem, p. 174

2L |bidem, pp. 214, 223
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sarmanilor si luminarea celor nestiutori?, si care inca de la inceput vede in
acesta calitdtile pe care trebuie si le posede un adevarat comunist: Md, Cocor
Dumitru, pdcat de tine. Esti baiat SUPUS si destept, dar nu stii carte. Daca ai
fi avut ceva scoala, scoteam din tine om®. Avand in vedere faptul ci Mitrea
posedd deja prima calitate identificata ca fiind una esentiald a subiectilor
viitori oameni noi comunisti, si anume docilitatea, rezolvarea pentru cea de a
doua- alfabetizarea, care i-ar deschide mai bine priceperst una usoara
si vine tot din partea fierarului Costea, care i cumpara carte §i tablita®.
Pasirea pe drumul alfabetizarii este privitd ca o pozitionare a acestuia pe
drumul intelegerii corecte a modului in care S-au sculat asupritii, au rasturnat
impardtia, au mdturat stapanirea capitalistilor si au Intemeiat stapdnirea
clasei muncitoar@. Deschiderea drumului alfabetizirii simbolizeaza primul
pas facut in directia manipuldrii treptate si calculate, ce presupunea
descoperirea treptatd a viitorului mirific: N-am curaj acuma sd-fi spun toat&,
descoperire conditionatd de modul in care acesta intelege a se raporta la ceea
ce i serelevad. Fiecare reactie pozitiva venita din partea lui Mitrea este
rasplatita de fierarul Costea prin dezviluirea unor noi si pretioase informatii
cu privire la Partidul muncitorimii.care partid vrea sa faca dreptate celor
nedreptatiti®’. Odata ce noi si fascinante lucruri ii sunt descoperite, Mitrea se
lasd angrenat de Costea fierarul in discutii dihotomice la finalul carora
componenta comunistd pozitiva a cuplurilor de idei iese in permanenta
invingatoare. Se lasd angrenat intr-un proces al descompunerii treptate a
realitatii palpabile bazandu-se pe o simpld promisiune si anume ca oastea fara
numar, va spulbera intocmirea tiranilor, iar cei osdnditi ca luptatori ai
norodului vor iesi din osdnda neagrd la soarele libertdtii®®. In ciuda faptului
ca pentru moment minunata lume noud comunista 1i este descoperitd doar prin
intermediul povestilor spuse de fierarului Costea in momentul de ragaz,
Mitrea dominat de impulsuri si motivatii in vederea continuarii existentei sale
in campul social, familial, si al muncii cautd a sari din mers etapele necesare a
fi strabatute in vederea remodelarii sale complete pentru a putea patrunde ca
un individ cu drepturi depline In paradisul comunist. Rdmas fara invatator si
beneficiind intr-o micad masura de ajutorul caporalului Costea, Mitrea..dupad
suisuri grele ...intr-o sard langa mucul de lumdnare... a simtit ca-l fulgera
intelegerea. Am clocit semnele, a zis el cu bucurie fierarului, si-au iesit

2 |bidem, p. 221
= |bidem, p. 216
2 |bidem p. 221
% |bidem, p. 222
2 |bidem, p. 229
27 |bidem, p. 228
2 |bidem, p. 231
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vorbele ca niste pui vii, de ma mir eu singur®®. Putem vorbi pe de o parte de
evidentierea luptei noului regim impotriva analfabetismului, analfabetii fiind
considerati a fi o anomalie® in cadrul noii societiti, iar pe de alta de
sublinierea dorintei extraordinare a individului de as depasi conditia de
inferioritate, singura de altfel pe care 0 cunoscipand atunci, fapt ce
determind incadrarea lui perfectd in tiparele identitare trasate de comunisti.
Rezolvarea problemei analfabetismului subiectilor se transformd intr-0
obsesiesi asta datorita faptului ca socialismul nu poate fi construit cu oameni
care nu stiu sid citeasca si sa scrie, pentru ca edificarea socialismului cere
oameni luminati si care sa-si insuseasca cunostintele necesare si care sa lupte
congtient si cu entuziasm pentru traducerea in viata a hotararilor Partidului si
Guvernulut’. Mitrea Cocor devine astfel precursorul alfabetizatilor Romaniei
comuniste, primul care indeplineste conditia esentiald fard de care nu putem
vorbi despre politica (Lenin)*. Subiect tabu pana atunci cici stapdnii nostri
de pand acuma ne-au tinut intr-o anume ingradire in ce priveste politica...
ne-au indemnat sa ne ocupam de viata viitoare §i de bunurile sufletesti pe altd
Iume, in vecii vecilor amin®, politica inceteazi a mai fi o necunoscuti pentru
proaspatul initiat In tainele cititului odatd cu perioada prizonieratului intr-un
lagar din tara tuturor fagaduintelor — Uniunea Sovietica.

Cazut prizonier la rusi Mitrea are ocazia a-si continua aprofundarea
cunostintelor legate de tara unde robii S«u ridicat si stapdnii au cazut®, prin
intermedid a doi soldati sovietici, care 1i descopera acestuia binefacerile
gospodariilor colective dar mai ales tainele limbii ruse, lingua franca a
lagarului comunist. Discutiile dintre Mitrea Cocor si noii sai tovardsi sunt
construite de Sadoveanu cu ajutortotibmiilor, si a simbolurilor luminii si
intunericului: lumina care vine de la rasarit si care Tnmagazineaza toata forta
poporului inrobit va iesi invingatoare in fata intunericului capitalist care lipsit
de sursa sa de seva, burghezo-mosierii, va putea fi infrant mult mai usor.
Virusul lumii capitaliste va fi astfel mai ugor inlocuit cu infectia mortala a
spiritului comunist. Discutiile despre vechi si nou, libertate si asuprire, despre
loialitatea 1n fata cauzei si a camarazilor, despre superioritatea colectivului n
fata individualismului, toate acestea sddesc in Mitrea puternicul sentiment al
aspiratiei apartenentei la colectivul care va rasturna vechea si putreda ordine
cunoscutd pand acum. Incepand de acum sinele individual va fi manat in

2 |bidem, p. 232

30 Evgeny Dobrenko, The Making of the State Reader. Social arttietiesContexts of the
Reception of Soviet Literature, Stanford University Press, trad. BesSavage, 1997, p. 1
S1SJAN Maramures, Comitetul Raional UTM-Sighet, dosar 5, an 1953, ff. 91, 99

32 peter Kenez, The Birth of the Propaganda State. Soviet Metliddass Mobilization,
1917-1929, Cambridge University Press, 1985, p. 72

33 Mihail Sadoveanupp. cit., pp. 271-272

34 |bidem, p. 272



132 CONFERINTELE DE LA TELCIU

permanenta de nevoia contopirii cu cel colectiv, individualul incepe sa fie
subjugat de colectiv. Camaraderia si tovarasia, privite ca fiind noile forme de
legaturi interumane ce conecteaza pe acei subiecti dedicati ideii socialiste —
vorbim aici de exclusivitate si conditionalitate®® — incep sa-si deschida larg
portile in fata unui Mitrea patruns din ce in ce mai profund de fascinatia
ideilor promovate de socialism.

Scurtul periplu lagospodaria colectiva llicia Pamiati din satul
Tarasovka va reprezenta dupa cum singur declard momentul luminarii sale
definitive cici de acum inainte vede, aude si pricepe® tot ceea ce pana acum ii
fusese relevat doar prin intermediul povestilor caporalului Costea. Nerabdarea
punerii in practica a invataturilor si nascocirilor stiintei in vederea alcatuirii
si la noi o tard noud®’ incepe si fie sentimentul dupa care se ghideazi de
acum Mitrea. Contactul direct cu realititile socialismului sovietic si
cunoasterea a toate cdte sunt bune in lumea socialistd® vor juca rolul
dominant al formarii sale drept unul dintre primii oameni noi ai literaturii
comuniste romane. Efectul mobilizator al cunoasterii directe a realitatilor pand
atunci doar imaginate va determina dezvoltarea unei dorinte de a deveni parte
componentd a tavalugului ce nadvalea dinspre rasarit spre apus. Dominant
incepe sa fie si sentimentul de razbunare fata de toti aceia care m-au ars cu
dusmania §i deznddejdea, cici fard pedepsirea celor ce i-au fost calai
desavarsirea sa nu poate fi completd: nu ma pot alina si n-o sa fiu fericit cu
ddnsa®. Dénsa este Nastasia, sora sotiei frate-lui lui Mitrea, primul personaj
literar feminin din scurta istorie a literaturii realist socialist@ fmtermediul
careia se contureaza, intr-o manierd extrem de palida, trasaturile caracteristice
asistemlui de creatie al creatorului societatii comuniste. Ceea ce ii uneste pe
cei doi este sentimentul de saturatie, ura si dispret fatd de membrii familiilor
lor datorat relelor tratamente la care acestia 1i supun dublat de necesitatea
depdsirii conditiei de supus in fata mersului istoriei — este vorba de
identificarea prin aseminare® a celor doud prototipuri identitare, diferentele
determinate de sex disparand in situatia de fatd. Nu sentimentele de iubire
sunt cele ce primeazd in edificarea si dezvoltarea relatiei dintre cei doi,
dragostea fiind privitd asemenea unui element auxiliar in construirea relatiilor
dintre indivizi in cadrul literaturii realist socialiste, ci sentimentele de
prietenie si nevoia de evadare din starea de inferioritate in care se afla.

% Juliane Fiirst, Stalin's Last Generation. Soviet Post-War Youth and the Emergéidature
Socialism, Oxford University Press, 2010, p. 255

%6 Mihail Sadoveanu, op. cit., p. 272

57 |bidem, p. 282

%8 |bidem, p. 277

%9 Ibidem, p. 273

40 Lilya Kaganovsky, How the Soviet Man Was (Un)Made. Culturahtasy and Male
Subjectivity under Stalin, University of Pittsburg Press, 20083f¢.
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Femeia, supusda unui accentuat proces de defeminizare urmata de unul al
masculinizarii accentuate, este privita asemenea unui tovaras spiritual care
contribuie la atingerea mai usoard a constiintei socialiste® de citre sexul
masculin. Descoperirea sufggitor lumii masculine faciliteaza penetrarea
acestei de lumi de catre femeie, patrunderea ei, chiar si intr-o masura limitata
in ceea ce Inseamna universul masculin, contribuind la debutul unui proces al
masculinizarii acesteia, la transformareai intr-un pilon al constructiei noii
identitati masculine.

Educarea, disciplinarea constientului se cerea imperios a fi dublata de
cea a corpului. Doar prin acceptarea acestei duble disciplindri Mitrea poate
deveni un adevarat arhetip al omului nou, dea ceea Sadoveanu alege al
reprezenta pe acesta si in ipostaze ale suferintei cauzate de ranile dobandite pe
campul de lupta. Asemenea eroului Pavka Korchagin din lucrarea de capatai a
literaturii realist socialist sovietice, Kak zakalialas' StAka s-a calit otelul),
scrisd de cel care a fost considerat a fi cu adevarat Intruchiparea reald si nu
fictionald a omului nou comunist, Nikolai Ostrovskii*’, Mitrea Cocor este
nevoit a invata a-si modela trupul in functie de necesititile de moment ale
societatii. Ranit pe front, inca insuficient vindecat dar mdnat de o nerabdare
si o pornire, Mitrea in ciuda poruncilor medicilor sa mai stea alege sa se
intoarca pe front pentru a putea fi de folos camarazilor sai. Efectul inocularii
otravii ideologiei comuniste este evident: pe primul loc este pusd
supravietuirea colectivului si nu a sa ca individ. Nesabuinta si dorinta de
afirmare ajung sa-i puna in pericol viata cici locul afectat de aschiile de obuz
a inceput a-|1 dureasi ..a facut puroi. Ajunge din nou in spital unde medicii...
au hotdrdt cd nu-l lasd pand ce nu-1 vindecd pe deplin *, reusind si scape cu
viata asta 1n ciuda faptului ca prin satul sau circulau cele mai rele vesti, unul
dintre cei care contribuie la raspandirea lor fiind chiar fratele sdu, Ghita
morarul: S-ar ptea sa nu i se intoarcd decdt numele; ...e in spital; e bolnav, a
fost operat..ar fi avind, cum spun doctorii, o cangrend, adicd putrezirea
carnii*®. Suferintele fizice indurate pe campul de lupta dar mai ales maniera in
care a inteles sa le depaseasca il transforma pe Mitrea dintr-un anonim al
masei umane intr-unul dintre primii eroi ai comunismului.

Ranile pe care Mitrea le-a dobandit pe campul de luptd fac parte
dintr-un amplu proces al educarii si disciplinarii corecte a trupului uman —
corpul sdu este introdus farda voia sa Intr-o masinarie de putere care pentru
inceput il dezarticuleaza pentru ca mai apoi sa-1 recompund. Vorbim despre o

1 |bidem, pp. 74, 69

“2 Lilya Kagahosky, How the Soviet Man Was Un(Made),,Slavic Review, vol. 63, no. 3
(Autumn, 2004), passim

*3 Mihail Sadoveanu, op. cit., pp. 348- 349

44 |bidem, p. 351
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etapa absolut necesara in directia identificarii rezistentei propriului trup la
durere. Disciplinacreeaza indivizi*, dar in cazul omului nou comunist
vorbim de o dublare a disciplinarii corpului cu o remodelare a sinelui in
directia edificarii subiectului uman mult dorit. Este pe de o parte vorba de o
reconfigurare a interiorului iar pe de alta de o remodelare a exteriorului.
Refasonarea tuturor fatetelor componente ale subiectului uman trebuia
sincronizatd, exteriorul devine expresia interiorului. Educarea trebuie sa fie
totala si totalizanta. Realizata in spiritul ideologiei comuniste re-educarea
subiectilor umani are loc in contextul unei necesitati a aparitiei, dezvoltarii si
intaririi legaturilor 1n interiorul masei proletare, care legaturi odata stabilite
vor contribui si ele la disciplinarea fizica si psihicd a acestora, la usurinta
acceptarii sacrificiului de sine si angajarea lor la cauza comunismului®.

Vindecat si hirotonisit drept propovaduitor al noii credinte comuniste

odatd demobilizat Mitrea se intoarce in satul natal unde avea intdi si intai de
implinit o judecatd si o randuiald si de abia dupa ce se va fi rafuit cu boierul
de la Dropiisi va imbrdtisa copilul si sotia. Revenirea sa la Malul Surpat nu
este cunoscutd decdt de putinii tovardsi ai lui Mitrea cu care va sa
savdrseascd o faptd buna®’, fapt ce aminteste de intoarcerea lui Lenin din exil.
In fata poporului adunat si cu puterea conferitd Mitrea restituie poporului
pamantul sau dupa lege caci Partidul a facut dreptate. Pamdntul e al celor
care il muncesc... si asupra acestora trebuia indeplinita revolutia. Desfacerea
de trecutsi iesirea intr-un veac nou al lumiva realizata in interiorul statului
socialist carew va intdrzia sda puie la indemdna fostilor robi toate puterile
stiintei, asa incdt unde au fost candva noroaie si cocioabe, sa apara sosele §i
case luminate electric; unde bdntuia seceta, sa vie pe canaluri bucuria apei:
unde se trudea silnic omul masinile sa usureze munca. Soarta celor care pana
atunci au asuprit in mod nemilos poporul este rapid decisa fiind pusi In rand
cu cei care pana atunci la poruncile lor lucrasera pamantul. De abia dupa ce
toate acestea au fost indeplinite Mitrea isi concentreazd atentia asupra
Nastasiei si a copilului lor ciruia incepand de acum viitorul ii apartinea™.

Intruchipare a noului cetitean care accepti de bunivoie imbritisarea
suferintei si a unei existente precare pentru binefacerile viitorului promis
Mitrea este astfel primul reprezentant al omului nou din literatura realist
socialistd. Pe baza acestei simple promisiuni putem Iintelege usurinta si
determinarea cu care Mitrea accepta vicisitudinile si batalile de pe frontul

5 Michel Foucaultd supraveghea si a pedepsi, Ed. Humanitas, Bucuresti, 1997, pp. 206, 249

46 David Priestland, Stalin as Bolshevick Romantic: Ideology anfiliation, 1917-193%n
ed. Sarah Davies, James Harris, Stalin. A New History, Cambridge Universitg, 2005, p.
185

47 Mihail Sadoveanu, op. cit.,, pp. 358-359

“8 |bidem, pp. 362-365
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intern carora trebuia sd le facd fatd si anume dintre Mitrea cel exploatat si
resemnat In fata unui viitor sumbru si acel Mitrea 1n fata caruia se deschide un
orizont luminat de lumina ce vine de la rasarit. Devine astfel primul
reprezatant al celor dezlegati de trecutul odios, el este cel care aduce lumina.
Da voce socialismului prin intermediul lui poate incepe sarbatorirea victoriei
acestuia asupra capitalismului. Dar in ciuda faptului ca devine un om de
partid, precis in judecati si aprecieri, Mitrea ca prim prototip al noului individ
socialist nu este totusi cu adevarat un om nou pentru cd romancierul n-a
asternut ultima trasatura de penel pe portretul lui. Evolutia lui nu este

efe, e

munca in randurile Partidului le vor intregi*.

49Vera Cilin, op. cit.,, p, 312
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Noi nu insultam pe oamenii credinciosi (...) noi insa daramam
marea minciund..
Lumina va birui intunericul zilei de ieri §i al societatii celei
vechi”
(dr. Petru GrozaReconstructia Romdniei, 1946)

1. Promisiunile mar xist-leniniste

Milenarismul ideologic marxiskninist, exersat in Uniunea Sovietica din
1917 a contestat orice viziune religioasa crestind si a propus o noud conceptie
despre om si lume. Karl Marx a declarat incompatibilitatea crestinismului cu
socialismul,a denuntat confundarea comunismului cu comuniunea, sustindnd ca
era comunista trebuia sa fie integral atee, sa se pastreze departe de expresiile
mitico-religioase, si nu se inchida in dogme. Inca din primele sale scrieri, Marx il
infrunta pe Dumnezeu numindu-l ,,gigantul pigme si eticheta religia o productie
,»ideologica” arhaica si depasita, un opium puternic, care masca lupta dintre clase
si amina trezirea constiintei eliberatoare a proletariatului. Mesajul
revolutionar-blasfemic al lui Marworbea de faptul ca crestinismul, ca aparitor al
exploatatorilor, ar fi fatarnic, las, umilitor pentru ,drojdia societdtii” dar
proletariatul nu accepta sa fie tratat ca drojdie a societitii. El are mai multa nevoie
de curajul demnitatea, mandrie, spiritul de independenta, decit de paine.
Ateismul marxistu ispravit cu Dumnezeu, conceptia sa materialistd despre lume
fiind antidotul credintei si moralei crestine. Mersul omenirii trebuia sa depinda
doar de bazele materiale ale societatii, de modul de producere si de impartire a
bunurilor. ,,Mantuirea” socialistd inseamnd incetarea saraciei si inegalitatilor
sociale printre morali atee. *

Ecoulmisiei revolutionare socialist-atee st resimtit si la noi in Romania.
In paginile revistei Emanciparea ding83, apoi in Gazeta muncitoreasci Munca
(18901893) se sustinea ca pentru clasa muncitoare, religia era 0 minciund, o

1 Al Tanase, ,Despre semnificatia si rolul reactionar al invataturii evanghelice”, in Caiete
filozofice, an VI, nr. 6, 1959, p. 257. vezi Pierrre Lorrain, lakgile selon saint Marx, Paris,
Ed. Belfond, 1982.
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orbire, viitorul fiind al socialismului, bazat pe stiintd, ca impreuna sa ,luminezé&
poporul. Un mentor celebru al socialismului, Contita Dobrogeanu-Gherea
(1855-1920) g aritat bucuros ca poporul muncitor devenea tot mai ireligios,
ceea ce trebuia Inteles ca un gest de emancipare Foile socialist-atee, ca&Romdnia
muncitoare, au publicat articole gAnatemizarea Biseri¢ii (1910), pentru a
lansa mesajul triumfului socialismului pe meleadgumoastre prin lepadarea
»armatei” muncitoae de toate prejudecdtile care-i incatusau mintea. Pentru
socialisti eternitatea, de care pomenea crestinismul, trebuia tratatd ca iluzie
desartd, care paraliza fecundele sfortari muncitoresti. Speranta socialismului nu
putea fi decat stiinta, ,,religia” vi itorului.?

Ideologia comunista de tip bolsevic a oferit, dupa 1917, modelul unei
,religii” fara Dumnezeu si chiar impotriva Lui, pornind de la ideea ca clasa
muncitoare trebuia laicizata, eliberatd de traditia religioasa, culturala si politica,
asa cum indemna cantecul Internagionala: Sculati, nu-i nici o mdntuire in regi,
ciocoi sau dumneze¥l.l. Lenin asustinut clar ca orice comunist trebuia s fie
materialist, adicd adversar al religiei. 3

Luand ca paravan ridicarea social-economicd a proletariatului si lupta
impotriva capitalismului, comunismul bolsevic din U.R.S.S. a fost dovada
transformdrii in ruind a trecutului pravoslavnic, sub umbra ,duhului ,, al
marxismieninismului. Aceasta ,,invatatura” politicoddeologica a fost hranita din
ostilitatea fatd de Biblie si Biserica, pomenind de sfdrsitul religiilor, dar sa
comportat ca unsector religios de inlocuire. Ateismul militant al
marxism-leninismului &-dovedit fanatic, vigilent, agresiv, intolerant si criminal.
V.I. Lenin a cerut lui Molotov sa se foloseasca fara mila de drama foametei, care
bantuia Rusiapentru a persecuta si ucide preoti, pentru a stavilii brutal ritualurile
religioase. Lenin a cerut din 1922 o atitudinei combatantd in spirit ateu, o
neobositd propagandd cu mijloace variate in acest sens.Stalin a mers si mai
departe cu violenta contra Bisericilor si a slyjitorilor ei, desi propaganda stalinista

- o q- .. o4
se preficea cd ,,garanteaza” libertatea religioasa.

2 Constantin Dobrogeanu-Gherea@oncepfia materialisti a istoriei, Bucuresti, 1920, p. 6,8.
Raicu lonescu-Rion, Religia, familia, proprietateBucuresti, 1919, p. 12. Constantin
Dobrogeanu-GhereaConceptia materialista a istoriei, Bucuresti, 1920, p. 6,8. Calduza
ateistuluj Bucuresti, Editura Politica, 1962, p. 608, 610.

3 Jean-Jacques Wunenburger, Sacmal. M. Cilut, Cluj-Napoca, Ed. Dacia, 2002, p.103.
Eugen NegriciLiteratura romdna sub comunism, Proza, Bucuresti, Ed. Fundatiei PRO, 2003,
p. 23. Onisifor Ghibu, Chemarea la judecata istosiel, I, Bucuresti, Editura Albatros, p. 147.
Oana llie,,,Sovietizarea Romaniei”, in Comunismul in Romdnia, 1945-1989, Bucuresti, 2007,
p. 2021.

* 0. Ghibu, op.cit., p. 118-119. C. Dumitreskui, ,,Doud morale (studiu de psihologie
sociald)”, in Revista de Filosofie si Pedagogie, Buc., 1906, p. 115-13®icole Valéry-Grossu,
Hegemonia violentei. Comunism. Totalitarism. Ateism, trad. 1. Cantuniari, Bucuresti, 2000, p.
14-15, 148-149.
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Revolutia ideologicd marxist-leninistd, consideratd de catre toate
Bisericile crestine o emisari a antichristului, o adancire a ,,mamonismului, nu sa
vrut doar instauratoarea unui nou sistem socianamuic, politicoideologic si
cultural, ci si a unei noi ,credinte”, impusd cu toate mijloacele politice si
culturale.in perioada interbelica o serie de voci intelectuale din Romania au
avertizat asupra pericolului acestei doctrine, care inlocuia credinta crestind
traditionald, regalismul si patriotismul, cu internationalismul proletar si ateu. O
parte din elita tarii s-a aratat ingrijoratd de faptul cd dezvoltarea industriald, de
dupa primul riazboi mondial a insemnat o desprindere a proletariatului,
industriasilor, negustorilor, proprietarilor, patronilor etc., de obisnuintele
religioase, de familiaritatea parohiei locale. Proletarul roméan s-a aflat atunci intre
glasul ideologic al comunismului, care promitea schimbarea revolutionara a
ordinii sociale si statale si cel al Bisericilor crestine, care cereau pastrarea ordinii
legale si morale, constiinciozitatea muncii,ca sursa de vietuire si mantuire.®

Construirea comunismului, dupa modelul sovietic, a fost telul suprem,
profesiunea de credintd marxist-leninistd a Partidului Comunist din Romania,
dupa 23 august 1944. In Roménia, traditia ortodoxiei, dar mai ales existenta
Bisericii catolice si greco-catolice, subordonate Scaunului papal, a fost
consideratd problematica intre anii 1945-1947, dar abia in 1948 Partidul
Muncitoresc Roméan a impus asa-zisa ,linie de partidt, care proclama
descurajarea bisericilor §i a crestinismului.

2. Dr. Petru Groza si ,,evanghdia” bolsevica.

Duplicitatea sain fata religiei (1945-1947).

Obedienta comunistilor romani fatad de Stalin si Moscova dupa august
1944 a 1insemnat deplasarea punctului de gravitatie religioasd spre
marxismieninism. Conferinta Nationala a P.C.R. din octombrie 1945 cerut, in
mod expres, cunoasterea si aplicarea creatoare a marxism-leninismului la
realitatile politice, economice si stiintifice din Romania. Dar era nevoie mai intai
de o luptd inversunati, de combaterca si demascarea reactionarismului
burghezomosieresc si, concomitent, de raspandirea prin diferite ,parghii
(invatdmant de partid presa de partid etc.) a ideilor socialiste. ,,Misionarii”” acestor
idei nu puteau fi decat cadrele de propaganda, inarmate cu o cunoastere ,,adanca”
aideologiei marxist-leniniste.

5 Gheorghe Comsa, Datoriile preofimii in fata problemelor sociale, Bucuresti, Tipografia
Cirtilor bisericesti, 1925, p. 20, 64-65. George Marinescu,Tineretul romdn si
internationalismul ateu, Bucuresti, Tipografia ,Muscan®, 1933 (12 p.), p. 5, 8-10. N.
Valéry-Grossu, op.cit.p. 155-156. Cf. P.F. AlexandrBiserica si comunismul, Husi, 1937, p.
21-36. Cf. Don MilanOEglise et mrxisme, 1940-1980, Ed. SOS. 1980.

®Acad. Mihai Ralea, 15 ani de mari realiziri ale poporului nostru, in Cercetdri filozofice, an
VI, nr. 4, 1959, p. 25, 27.
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In Romania pervertirea societatii la ideologia comunisti a avut ca
important suporpe dr. Petru Groza, vasal al sovietizarii tarii intre anii 1945-1947.
Desi era nepot si fecior de popa din Ardeal, dr. Groza, seful Guvernului de
»largd” democratie, era un diletant tendentios 1n intelegerea crestinismului,
pervertind in discursurile sale rolul ,,democrdt al Mantuitorului lisus Christos, in
lupta proletariatului contra burgheziei. Fost sef al Frontului Plugarilor, pe care 1-a
pervertit la,organizatic de masa”, nu a ezitat sa-si duca rolul de susrupare a
temeliei traditionale a credintei. In data de 15 august 1946 Groza, transmitea in
Lumina crestind asemenea mesajgie giasim intr-o epocd de revizuire si de
reforme a vechilor captii de viatad si in plind luptd pentru afirmarea unei
conceptii mai realiste (...) Noua conceptie de viatd este conceptia dialectica...
Dialectica se caracterizeaza prin cel mai sever si mai obiectiv realism (...) Intre
realitatile noi ale vietii se numara si credinta religioasa, care se prezintd in chip
organic, 1n cultele religioase, in societati religioase si, mai precis si deplin in
Biserica... Dialectica nu e potrivnica Bisericii (...) Biserica nu se poate pune de-a
curmezisul cursului dialectic-obiectiv al vietii. Ea nu poate fi statica si, daca este,
nu poate raimane astfel”. ’

Apelul lui Groza catre preotii ,,democrati” era acela de a degaja Biserica
de,,balastuf care 1i incetinea pasul si care o facea sa ramana in urma vremurilor.
Reprosul primului ministru fatd de Biserici, in general, era legat de
institutionalizarea lor ,,exageratd”, de formele rigide, anchilozate care le faceau
statice, izolate, in raport cu procesul de construire a noii democratii. Desi
recunostea importanta nationald a Bisericii Groza a insistat pe faptul ca ,,noile
forme de viata”, care eraydemocraticg de tip sovietic- n.n.) indicau,sensul si
caracterul realist al revizuirilor si reformelor necesare in Bisericad. Seful
Guvernului cerea o intoarcere la popor, la lupta lui de clasd. Discursurile lui dr.
Petru Groza au fost consecvent duplicitar&andu-se, cand sensibil in privinta
credintei stramosesti, cAnd admirator al ,,maretiei” marxist-leniniste. Unii dintre
teologii vremii, parintele Dumitru Staniloaie si parintele Liviu Stan au inteles
,,maretia despicatoare de istorie a ceasului” comunismului, dar nu au fost de acord
cu marginalizarea crestinismului 1n raport dialectica materialistd, asa cum au
dorit-o promotorii noii,democratii” in frunte cu Groza si Partidul Comunist?

Indepartarea Iui Petru Groza de linia nationald si crestind a fost
consideratd un reflex al oportunismului care-l caracteriza. La fel ca multi
simpatizani sau adepti ai regimului comunist dr. Groza impértagea laolalta
directii ideologiceopuse, in functie de prilejuri si situatii. In luna noiembrie 1946,
cu prilejul sfintirii unei biserici bragovene, Groza s-a aratat cuprins de ,,sfanta
emotie” 1n fata Altarului. Cu acea ocazie el a subliniat importanta Bisericii ca
bastion national: ,,noi romanii, ne-am aflat in Biserica noastrd punctul fix”.

" 0. Ghibu, op.cit.p. 141, 143.
8 Ibidem.
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Intemeiati in acest punct, ca intr-o cetate puternici, noi am biruit greutitile
trecutului si pasim cu incredere in viitor”. Tot in aceeasi luna, noiembrie 1946, la
Hramul unei biserici din Suceava, in fata moastelor Sfantului Ioan cel Nou, Groza
spunea ca: ,,Jumea intreagd trebuie sa stie ca noi, In framantarile noastre pentru
noua oranduire, nicidecum nu ne indepértam, ci, dimpotriva, ne apropiem cu
credintd de Biserica noastra strimogeasca”. Un an mai tarziu, in 1947, participand
la Congresul National Bisericesc din 1947 acelasi prim-ministru se autodefinea ca
Lfiu al Bisericii ortodox&, aparator al pozitiei spirituale ale acesteia. seful
Guvernului sustinea cd avea cea mai infelegatoare atitudine fatad de Biserica si
religie, darera si filosovietic. Guvernarea lui Groza a fost fideld sovietizarii,
desfiintarii pluralismului democratic traditional, deoarece partidele nationale
istorice, taranist si liberal, au considerat totdeauna Biserica, Natiunea si Monarhia
careferinte identitare romanesti. ®

Impunerea marxisrteninismul in educatie, cultura, politica, a insemnat o
totala intoleranta fata de orice religie, starpirea imediata ti radicald neputand fi
vorba de ajustari, revizuiri, reforme ale bisericilor si religiei. Linia
guvernamentald se inscria pe directia distrugerii Bisericii si religiei, desi se spune
ca Stalin l-ar fi sfatuit, intre patru ochi pe Groza, astfel: Sa va feriti de
imitatii!...Voi, roménii, si mergeti pe drumul vostru!™®

Prof. Onisifor Ghibu, tul dintre intemeietorii Universitatii romanesti de
la Cluj, i-a reprosat direct lui Groza atitudinea oportunistd, pagubitoare pentru
tara: ,,fara sa te fi lepadat in public de credintele tale nationale si crestine, vechi si
fara si te fi declarat pe fatd comunist, tu prezidezi netulburat toate formatiunile
politice de la cele de orientare nationald, pana la cele de extrema stanga de azi,
realizdnd un record de echilibrist si de prestigitator politic. (...) Da, frate Petre,...
morala crestind, pe care a marturisit-o de la nasterea sa si pana astdzi poporul
roman (...) este Inlocuitd, dupa reteta atee ruseasca de astazi, cu morala proletara
(...) Aceste,morala” vrei tu se introduci la roméni, in locul moralei crestine?(...)
Care va e Evanghelia comunista romaneasca?” Onisifor Ghibu a surprins
remarcabil atmosfera epocii de tranzitie spre comunism 1945-1947, cénd
»democratii” erau stapaniti de frica de a nu ajunge in conflict cu credintele sfinte
ale poporului. De aceea, eias-multumit sa practice cat mai mult ,,politica
strutului, ascunzandu-si capul in nisip, 1n loc ca prin sfortdri eroice comune sa fi
cautat cu o sinceritate mai presus de orice, sa inldture toate piedicile si toate
contrastele din calea ce trebuia si se ducd neaparat la luminis”.**

In vremea guverndrii groziste, dintre 1945-1947, sau produs deplasiri
ingrijoratoare pe teren religios, Biserica ortodoxa roméaneasca fiind atrasa inspre o

Telegraful romdn, Sibiu, 19 noiembrie 1946Lumina crestind, organul Uniunii Preotilor
democrati din Roménia, nr. 1-2, 1946. O. Ghibu, op.citp,. 72-73, 81, 87, 89, 91, 140.147.

19 |bidem, p. 84-85, 201.

! Ibidem,p. 84-85, 91, 108, 113, 115, 146,201.
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infeudare ,,spirituald” fatd de Moscova. Practic Uniunea Sovietica, prin dislocarea
crestinismului §i ocuparea terenului acestuia deeredinta” in ateismul stiintific
purta unrazboi religios, antrenand in el insasi Biserica ortodoxa. Patriarhia de la
Moscova a fost fortatd sa devind un tentacul al imperialismului proletar sovietic si
al ideii panslaviste. Acestidru a fost vizibil la Conferinta panortodoxa de la
Moscova, din anul 1948, la care au participat si delegati ai Bisericii Ortodoxe
Romane. La aceste Conferinta s-a declarat, in numele intregii ortodocsii,
ostilitatea  impotriva  catolicismului i anglicanismului, pe  motive
politico-ideologice. Acest apel nu putea ramane farda urmari ingrijoratoare.
Pericolul major era,deraiered Bisericii roméanesti de la menirea ei fireasca
crestina si nationald, prin transformarea intr-un bastion politico-ideologic.

3. Dg, prorocul clasei muncitoare.

Crestinismul si Bisericile crestine in primejdie (1948-1959)

Propaganda si agitatia de partid, lansata prin ,,prorocul’ Gheorghe
Gheorghiubej, seful Partidului, insemna lupta de clasd contra inapoierii
culturale, spiritualg dar, in primul rand, al inapoierii economice si sociale.
Eliberarea sociald insemna pieirea burghezo-mosierimii reactionare, adversarul
care neganecesitatea conducerii de catre partid a procesului formarii iIn mod
stiintific a constiintei socialiste. Eliberarea spirituald a omului este consecintd a
eliberdrii lui sociale, sustinuserd parintii socialismului.® Rolul ,,reactionar” al
invitaturii evanghelice a reprezentat in anii comunismului stalinist (1948-1960) o
preluare a conceptiei marxiste privitoare la principiile sociale ale religiilor, in
special ale crestinismului. Chiar daca strategiile si intensitatea propagandei de
partid au suferit modificari intre 1948-1960, Marx arimas principalul reper in
definirea religiei ca,nevoie de iluzii; ca ,vale a angerii,” care opacizeaza
fericirea si optimismul proletar.*®

Imitator constiincios la teoriilor marxist-leniniste, Gheorghiu-Deja
insistat in cuvantarile sale pe maretia culturald si spirituala a telurilor socialiste.
Pana la biruinta socialismului in constiinta proletard trebuia distrusa cu toatd
puterea mentalitatea traditionald, care prin ponderea demografica era majoritara.
Asta Tnsemna desfiintarea proprietatilor taranesti mici si mijlocii, distrugerea si
sardcirea taranimii, clasa cea mai fidela traditionalelor credinte si obiceiuri

2 M. Ralea, op.cit., p. 19. K. Marx, F. Engels, Despre religuresti, E.S.P.L.P., 1958, p.

38. Documente din istoria Partidului Comunist din Romdnia, Bucuresti, E.S.P.L.P., ed. A ll-a,
1953, p. 309. P. BeraryPopularizarea stiintei, ca mijloc de educatie materialistd,” in Caiete
filozofice, an VI, nr. 6, 1959, p278. Ion Aluas, Gheorghe Toma, ,,.Din lupta ideologiei
marxistieniniste impotriva irationalismului filozofic din Roménia intre cele doud rizboaie
mondial®, in Studia Universitatis BabeBolyai, Series Philosophia et oeconomica, Cluj,1964,
p.121-133.

13 André Reszler, Mythes politiques modernes, Paris,P.U.F., 1981, p. 106. Maigels, Opere,
vol. I. Buc., Ed. Politica, 1960, p. 387.
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nationale, instrumentarea perversa a Bisericii ortodoxe, careia i-a eliminat
asa-zisele culte rivale, mai ales greegolicismul. In decembric 1948,
prefacandu-se ca reface unitatea religioasd a romanilor, regimul comunist a
desfiintat greco-catolicismul, pecetluind destinul multor preoti si credinciosi.
Ortodoxia na avut nici ea o soartd mai bund, fiind restrdnsd ca rol social.
Prigoana contra preotimii atins cote de o cruzime fara precedent, mai ales din
1959. Vechiul regim burghezaaesieresc a fost definit consecvent ca stihia
sociala, bezna a inculturii, inapoiere culturald, analfabetism, propagarea largad a
misticismului, arme preferate ale vechilor clasenthante, pentru oprimarea
politica si spirituald a maselor muncitoare ™

Urmarind consecvent politica marxist-leninistd fatd de religie, statul
socialist nu si-a propus,,desfiinfarea” pe cale administrativd a credintelor
religioase, ci a permigibertatea de constiinga, inclusiv libertatea cultelor,
asigurand cu consecventa raspandirea larga a cunostintelor stiintifice despre lume
si societate. Propaganda comunistd a pus (in mod tendentios) o egalitate Intre
crestinismul dogmatic si cel popular, sustinand ca invatatura marxista a insistat
mereu asupra rolului nefast superstitiilor si credintelor religioase, care au
menirea ,,8a rapeascd” oamenilor muncii Increderea 1n viata, dorinta de a se darui
cu toatd puterea si entuziasmul lor muncii creatoare

LInvatatorul” si conducatorul genial al poporului muncitor era Partidul
Comunist célauzit de P.C.U.S. Partidul Comunist nu a ezitat sd apeleze la
manipularea Patriarhului Justinian Marina in vederea aplicarii, de catre Marea
Adunare Nationala, a Legii Cultelor, promulgata in 4 august 1948. Aceasta lege
enunta principiile ,,generoasg ce confirmau implicarea Statului in toate
,afacerile religioase”. In spirit stalinist propaganda comunisti enunta libertatea
de constiingd si de cult, dar, in realitate, libertatea religioasa intra din capul locului
in dizarmonie cu ordinea i moralitatea socialistd, fondatd pe o noud definire a
muncii, sacrificiului, devotamentului. Inlocuirea numelui lui Andrei Saguna cu
V.l. Lenin, de pe frontispiciul unor asezaminte scolare si chiar de pe fosta
Academie teologic de la Sibiu era semnul politii anticrestine.*®

Din 1948 intreaga traditie religioasd si culturald romaneasca, latin,
crestind si europeanda a fost oficial abandonatd, fiind inlocuite cu invatdtura
marxistieninistd si internationalismul proletar. Tot in vara lui 1948 a fost
desfiintatd vechea Academie Romana si reformate invatamantul de toate gradele
si cultura. Scolile teologice au fost si ele reorganizate, restranse, pentru ca

14 Gh. Gheorghiu-DejUn exemplu mdref de construire a socialismului, Bucuresti, Editura
P.M.R., 1948, p6, 8,13-14. 0. Ghibu, op.cit., p 98, 108. M. Ralea, op.qit..18.

15 Cabriel Catalan,Prigoana anticatolica in Roménia intre 1949-1953. Arestiri si procese ale
unor clerici si credinciosi” in Arhiva Somesanda, 7, 1999, p. 11824 Georges Diener, L'autre
communisme en Roumanie. Resistance populaire et manquis 19B5P&86, L'Harmattan,
2001, p. 84-85.
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educatia crestind era consideratd o piedica in fata perfectiondrii multilaterale a
fiintei umane, iar aceasta induiosatoare perspectiva umanist-socialista trebuia sa
stimuleze convingerile populare, sd constientizeze pretuirea ,,valorii umané.
Reforma invagagmantului din august 1948 a eliminatudiul religiei din scoala
publica. Din 1948 cuvantul Evanghelie Mantuitorului despre iubirea aproapelui
nu mai putea fi propovaduit pe fatd, Dej cerand manie proletara fatd de valorile
burgezomosieresti. Morala socialistd, binele si adevarul ei erau izvorite in
dispretul poporului muncitor fatd de exploatatori. Politizarea moralei insemna
»sfanta urd” pentru legitimarea luptei de clasd, dusd sub motivul lichidarii
,bestietburghezomosieresti.*®

Prin Decretul nr37 din februarie 1949 Ministerul Cultelor al Repulblic
Populare Romane (ministrul Cultelor, Stanciu Stoian), stabilea atributiile acestui
Minister, denumit, Serviciu public, prin care statul isi exercita dreptul de
supraveghere §i control pentru a garanta folosinta si exercitiul libertatii
congstiintei si libertatii religioas& Ministrul Cultelor invoca libertat religioasa
»reald”, ,garantata ca stare de fapt”, dar in realitate greco-catolicismul fusese
interzis. In aprilie 1949, ministrul Cultelor, Stanciu Stoian, declara, citindu-l pe
GheorghiuBbe;j, ca politica statului se baza pe realitdti si Biserica era o realitate,
ca R.P.R.-ul se conducea in acel moment dupa anumite principii in privinta
atitudinii sa fata de problemele religioase,principii cari se exprima punctul de
vedere politic cel mai avansat si sentimentele omenesti ale celor ce muncesc (..)
resgctul profund pentru orice credinta religioasa (..) unul din principiile de baza
ale politicii noastre in materie de religie si nu este numai un principiu de
circumstantd. Regimul actual si in special forta lui conducatoare —P .M.R. nu are
ce ascunde, dincast punct de vedere, opinia sa, ci o spune rdspicat §i cinstit.
Clasicii marxismului, invagatorii tuturor partidelor muncitoresti, deci si ai P.M.R.
au Spus, de asemenea, raspicat si cinstit. Karl Marx a fost adeseori citat in mod
fragmentar §i interpretat in mod tendentios. Se citeazad, de obicei, o cunoscutd
formula cu privire la religie. Dar intotdeauna aceastd formula este citatd fara
contextul ei, care este hotardtor. latd, de pildd, un citat din K. Marx: Religia,
spune el, este suspinul creaturiidaendobordte de nenorocire, este sufletul unei
lumi fard inimd, dupd cum este spiritul unei epoci fard spirit.”(subl. n.)*’

Stanciu 1l invoca, de asemenea, pe Lenin, care pozase in tolerant si
declarase ca trebuie evitate si cele mai mici injurii aduse convingerilor religioase.
Dar, ,,Conduita umana” despre care vorbea Lenin si Stalin nu avea legatura cu
principiile crestine, ci cu cele specifice ateismului materialist. Tot Ministrul

®Despre morala proletard. Conferinta tinuta la 12 aprilie 1950 in sala ateneului R.P.R, in
cadrul ciclului de conferinte organizat de Societatea pentru rdaspdndirea stiintei §i culturii,
Bucuresti, Editura Partidului Muncitoresc Roméan, 1950, p. 8-11. O. Ghibu, op.citp. 105-109,
111-113. P. Beraru, op.cit., p. 279.

7 Monitorul Oficial, partea I, nr. 30, 5 februarie 1949, p. 1@3Ghibu,op.cit., p. 137-139.
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Cultelor legitima 1n aprilie 1949, intr-o Conferinta tinuta la Patriarhie, ca reforma
agrara era o aspiratiune de veacuri i ca Vechiul Testament, Noul Testament si
Coranul au pomenit de faptul ca ,cei drepti vor mosteni pamantul, nu cei
nedrepti, nu cei care se bucurd de truda altora, nu cei care traiesc din exploatarea
omului”. Evident, tov. Stoian a dat o interpretare marxista a Cartilor Sfinte, pentru
el cei blanzi si drepti nu mai erau binecredinciosii crestini, ci ,,binecredinciosii”
ideologiei marxist-leniniste. Versetul bibliEericiti cei blinzi, ca aceia vor
mosteni pamdntul (Matei ¢.5,v.5), care reprezenta cuvantul Mantuitorului din
Predica de pe Munte, a fost schimbat intr-o lozinca a luptei de clasa. Atitudinea
persuasivi a ministrului Stoian, care era profesor universitar de filozofie si
pedagogie, releva noua arhited a gandirii comuniste, care strica traditia, dar
pretindea ca o respectd. La o asemenea atitudine blasfemica, replicile inaltelor
fete bisericesti n-au fost pe masurd. Cel putin In mod oficial. Patriarhul Justinian
n-a avut o atitudine martirica, ca inalt prelatal Bisericii Ortodoxe, acceptand
ritualismul formal impus de regimul comunist. Biserica si Neamul se aflau in
mare primejdie, marturisea in acele momente prof. univ. Onisifor Ghibu,
ingrijorat de slabiciunea Bisericii Ortodoxe si de faptul ca tineretul nu mai primea
nici un fel de educatie religioasa.™®

In anul 1950 Gheorghe Gheorghiu-Dej seful Partidului Muncitoresc
Roman, a precizat, in legatura cu viata comunitatilor religioase din tara, ca trebuia
oprita propaganda ,reactionara”, definind-0 @ o ,propaganda mincinoasa si
ignorantd, care a facut ca sd se acrediteze in opinia publicd, cd un regim in care
clasa muncitoare si partidul sau au un rol important de conducere ar fi un regim
care nu avea altceva mai bun de facut decdt sa deschida razboi contra
comunitatilor religioase si a membrilor sdi (...) Cei ce si-au facut astfel de opinii
N-au citit ce spune in aceasta privingd Lenin. ,,Noi, spune marele ganditor si om
politic-suntem absolut contra celei mai mici injuhduse convingerilor
religioase. Partidul Muncitoresc este si el pe aceeasi linie”. (subl. n.).
,Conducatorii tarii, spunea O. Ghibu, manifestau o aparentd bunavointa fata de
Biserica, dar in realitate ideologia marxist-leninista era categoric antireligioasa.
Guvernul R.P.R-ului tolerBiserica numai de azi pe maine, pana ce o putea
desfiinta cu totul, fard zguduiri sociale inutile. Ea trebuia distrusa ca si creatie a
societatilor vechi, incompatibile in fibra spirituald cu cea socialista, care se afla pe
drumul ascendent al dezvoltarii.*®

Conform legislatiei sovietice Biserica, preotul, credinciosii erau la
bunavointa reprezentantilor Partidului, pentru orice fel de manifestare religioasa
din anii ’50. In R.P.R. ierarhia Bisericii ortodoxe a folosit prudenta si
compromisul, dar cea maiare partea a preotimii a preferat curajul si sacrificiul.
Comunismul romanesc a fost din 1948 un regim totalitar, care a vizat distrugerea

18 |bidem, p. 148-149.
19 |bidem,p. 137, 181.
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tuturor formelor de credinta religioasa, in scopul inlocuirii acestora cu ateismul
militant al marxism-leninismuluGolul lasat de crestinism trebuia ocupat, potrivit
strategiei P.M.R.-ului.cu cea mai inaintata conceptic a clasei muncitoare:
materialismul dialectic si istoric. In acest scop Partidul clasei muncitoare a initiat
si desfagurat o larga propaganda ateista, revolutionara, care ,,sa ridice constiinta
oamenilor muncii la inaltimea sarcinilor lor sociale, elaborate de partidul
marxist-leninist. In scoli in institute, prin presa, radio, publicatii, conferinte etc.,
propaganda ateista a ocupat un loc larg. Succesul propagandei marxist-leninisie
fost asigurat de principalelgindreptare ideologice”: traducerile din clasicii
marxismieninismului, aparitia in romaneste a unor reviste: Vaprosi filosofii,
Lupta de clasa (seria a V-a 1948) ercetari filozofice din 1954 prima revista
marxista, devenita dupa nr. 3/ 1955 o publicatie periodica. La acestea s-au
adaugat alte lucrari de popularizare a materialismuluidialectic si istoric, studiile
de filozofie marxisteninista, documentele Partidului, rezolutiile si hotararile
Congreselorsi Plenarelor C.C.-ului, lucrdrile si cuvantdrile de partid. De
asemenea, printrenijloace de propaganda ateistd s-au numarat traducerile,
precum Legendele evanghelice si semnificatia lor, Carte despre biblie (LA.
Krivelov), Originea cestinismului (1.A. Lentman),Comunismul si crestinismul
(H.N. Momdjean) Probleme de istorie a religiei si ateismului,0 culegere de texte
ateistpropagandistice din 1959. Nu in ultimul rdnd un rol important la avut o
revistele speciale, consacratd problemelor ateismului si combaterii religiei,
intitulate Stiintd si religie,respectivStiinta si Tehnica.”® Toate organizatiile de
masa, institutiile culturale si stiintifice au fost utilizate ca parghii, pentru
realizarea functiei cultural-educative a poporului wncitor. Propaganda ateista a
avut un continut si un tel al revolugiei culturale, care a avut ca tintd sa ingusteze
continuu baza obiectiva care genera credintele religioasa. Caracterul concret al
propagandei ateiste trebuia derive din faptul ca aceasta propaganda nu era ,,
independentd, de sine stititoare,” ci facea parte din ,,ansamblul procesului de
educatie socialista a maselor. pentru Partid Divinitatea interpusd intre om si
natura il indeparteazd pe om de la intelegerea legilor societatii, de la gasirea
cauzelor adevarate ale neajunsurilor din societate, de la gasirea solutiilor
adevarate pentru o viatd demnd si fericitd. Dar, marxismul materialist, care
transforma pe omul nou in creator, pune accent pe constiintd, pe suflet si trup.
Paradoxul marxisintre materialitatea lumii §i existenta spiritualda a omului a stat

20 Stiinga si Tehnicd, nr. 6 si 7 din 1958. Titlul articolelor Pe cine slujeste?4 fost vreodatd

progresista religia?) trebuia sa incite la indoiala, nelipsind ironia dispretuitoare .E. Rodan, ,,10

ani de transformari revolutionare in R.P.R. (1944-1954), in Cercetdri filozofice, vol. 2, 1954, p.
7-33. Gheorghe Dumitriu, C. Rusnac, ,,Opozitia ireductibila dintre stiintd si religie”, in

Cercetari filozofice, an VI, nr. 3, 1959, p. 12826. Al. Tanase, op.citp. 252. N.

Valéry-Grossu, op.cit.,p. 25-31.
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la baza crizei spiritualea materialismului sovietic, imitat cu fidelitate in
comunismul romanesc.”*

In ciuda propagandei sistematice dinuirea conceptiilor religioase printre
romani nu se datora do@reselilor si lipsurilor propagandei ateiste si stiintifice,
ci perpetuarii traditiei, un element greu de inlaturat. ,,Traditia, spusese candva
Engels, este €rana foarte puternica, ea este puterea de inertie a istoriei. Dar, ea
NWwi decat pasiva, de aceea trebuie sa fie invinsd. ,Rectificarea istorica” a
insemnat stergerea din limbajul cultural al unor institutii ca Monarhia si Biserica.
Vicepresedintele prezidiului Marii Adunari Nationale, scriitorul Mihail
Sadoveanu, declara de la tribwnga conferinte, tinute la Bucuresti in toamna
anului 1948 ca ,Orice aderentd cu trecutul trebuie taiati!Revolutia
culturalspirituala trebuia sa aiba o fermitate violentd, deoarece Partidul invoca
dusmani puternicj asa-zisii revizionistii contemporani, cangentru a lovi in teoria
marxist leninista a luptei de clasa, propuneau dezvoltarea unei culturi autonome,
orientate spre umanismul abstract,édsavarsirii morale” (in sens traditional)
deasupra oricaror antagonisme de clasa. In propaganda comunista prejudecitile
religioase servisera intereselor capitalistilor si mosierilor, ca mijloc de narcotizare
de ingelare a oamenilor muncii, indemnandu-i la supunere, la ,fratie”, la
renuntarea la lupta de clasd, dar si in plin regim de dictaturd proletard ele
consttuie uneori in un teren favorabil pentru actiunea dusmanului de clasd. %

Incurajat de discursul stalinist- despre avantul progresului stiintei,
tehnicii si tehnologiei, puse in slujba poporului muncitor — Partidul a lansat
sloganul formarii unui nou profil al omului nou socialist. Atributele profilului
spiritual al omuluiinaintat a fost legat déemeinica pregatire profesionala si de
nivelul ridicat de culturd, care sid permitd atingerea obiectivelor constructiei
socialiste. Ipostaza cea mai inaltd a omului nou era proletarul devotat cauzei
socialiste, fidel agitator si militant al invatiturii Partidului. Intrarea in Partidul
Comunist, investirea liderilor 1n functii de partid avea forma ritualica, fiind un fel
de hirotonisire, pentru a deveswicerdofi ai cultului rogu, organizati in ierarhii,
supusi la reguli si norme/canoane precise. Acestia au format alaiul
propagandistilor si agitatorilor, asa-zisi modelatori ai moralei proletare. In acest
scopau folosit comportamente ritualice (manifestatii, defilari, discursuri publice,
sloganuri etc.), pentru a atrage masele spregitidte politicoideologica.

Cea mai controversatd practicdi a comunismului a fost idolatria
conducdtorilor, incepand cu Stalin, zis si Tatucul. Cultul lui Stalin, a continuat si
dupi moartea acestuia in 1953, dar in anii destalinizarii, in exercitiul criticii si
autocriticii de partid au iesit la iveala dezavuari ale cultului personalitatii.

21 M. Ralea, op.citp. 18-19, 24-25.

22K. Marx, Fr. Engels, Despre religie, p. 281. O. Ghibu, opmilp0, 104, 110-111.

2 |oana Boca, 1956 Un an de rupturd, Bucuresti, Editura Fundatiei Academia Civica, 2001,
p. 60-61.G. Diener, op.cit., p. 67-74, 84-86.
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Denuntatorii subliniau cd promovarea cultului personalitatii la noi se manifestase
de sus in jos, de la ,unii dintre conducdtorii nostri, in frunte cu tov.
Gheorghe-Gheorghiu DejAcest cult a fost posibil, ,,deoarece acesti conducétori
s-au complacut in situatia de a li se ridica in slava numele lor; persoana lor atunci
cand li se atribuia ce apartinea partidului, clasei muncitoare, poporului si astfel au
dezvoltat cultul personalitatii lui Stalin, farda a avea independenta in aplicare
invataturilor marxist-leniniste A gregit Stalin am gresit si noi.?*

Referinduse la incompatibilitatea religiei si stiintei, tov. Dej sublinia in
Cuvantarea sa la Conferinta pe tard a U.A.S.R-ului. din 1959, necesitatea luptei
consecvente impotriva oricaror manifestari ale idealismului si misticismului: n
socialism, nu numai ca se combat superstitiile religioase, dr totodata se creeaza
si conditiile disparitiei acestor superstitii. Odata cu disparitia fortelor sociale,
care se opun oamenilor ca forte ostile, oamenii ajung sa construiascd in mod
congstient societatea, sa invingd raddcinile religiei si superstitiilor. Oamenii liberi
de exploatare considera ca fericirea nu este un atribut al paradisului, ci un
obiectiv real, tangibil. Victoriile pe care poporul nostru muncitor le cunoaste pe
drumul construirii socialismului, condus de particksterea fara intrerupere a
nivelului de viata material si spiritual al maselor populare, dovezile de
netagaduit ca in lume nu existd astazi forfe care ar putea sa distruga lagarul
(socialist— n.n) sunt elemente esentiale in disparitia superstitiilor religioase, in
victoria cunoarerii stiintifice. Luptind pentru socialism si comunism, oamenii isi
fauresc fericirea si-si apara dreptul lor la fericire”. (subl.n.)?

La sfarsitul anilor 50 conducerea de Partid anunta cd, in stralucita opera
de construire a socialismului au fost inlaturate radacinile social-economice ale
prejudecatile religioase, prin lupta Tmpotriva claselor exploatatoare, pentru
biruinta relatiilor socialiste?® Desi in U.R.S.S insusi Stalin, apoi Hrusciov,
recunoscusera neizbdnda deplina a socialismului, Dej s-a dovedit mai catolic
decdt Papa, prezentand ateismul militant si constiinta socialistd, ca pe o vointd a
intregului poporului muncitor.

241, Boca, op.cit.p. 31-32.

2 Gh. Dumitriu, C. Rushac, op.cit., p. 121-122, 126-128.

2Cy privire la sarcinile propagandei de partid in conditiile actuale, Hotdrdre a Comitetului
Central al P.C.U.Editura pentru Literatura Politica, Moscova, 1960, p. 16. M. Ralea, op.cit.,
p.22-23. O. Ghibu, op.citp. 100.



IDENTITATE CREATOARE, SOCIALA SI POLITICA
IN CORESPONDENTA SI MEMORIALISTICA LUI
MIHAIL AFANASIEVICI BULGAKOV

Nicolae Bosbiciu
Universitatea Babes-Bolyai

Scriitorul rus nascut in Ucraina, Mihail Afanasievici Bulgakov, ni se
infatiseaza in scrierile sale cu caracter ocazional, respectiv corespondenta sa
din intervalul 19141922, notatiile diaristice sporadice grupate sub titlul Sub
calcii®, redactate intre 1922-1925, precum si in alte documente de acest fel din
intervalul 19251940, ca un creator cu o biografie cel putin la fel de
interesanta i surprinzitoare, plind de accente tragice, asa cum i sunt si
creatiile sale epice si dramatice. Interpretarea atentd a acestui corpus de
documente releva o serie de aspecte importante inca insuficient exploatate sau
chiar, uneori, ignorate, care pot oferi perspective inedite asupra operei acestui
autor, mai ales dacd, in cercetarea noastra, plecim de la premisa generoasa
oferitdi de Norbert Groeben potrivit caruia analiza biografiei unui scriitor
poate constitui o analizd indirectd a operei acestuia sau invers, interpretarea
operei poate fi, indirect, o analiza a profilului scriitorului?. Tindnd seama de
contextul istoric, politic, social §i economic 1n care opera epica si dramatica a
fost creata, analiza noastrd va urmari impactul acestor aspecte repercutate si
asupra existentei cotidiene a scriitorului, si asupra scrisului sau. Bulgakov a
trdit, a scris proza si teatru, a regizat si chiar a jucat ca actor in tiranica epoca
a comunismului stalinist si sub amenintarea cenzurii, In conditii materiale
groaznice §i cu sdndtatea din ce in ce mai subrezitd. Filmul vietii scriitorului,
aga cum se contureaza nu numai din documentele biografice, ci si din anumite
proze sau piese de teatru undsuS$trecurat o parte dintre experientele sale
existentiale dramatice, fie transfigurate, sublimate in fictiune, fie avand
calitatea de marturisire sincera, de material brut, netransformat, se dovedeste a
contine scenariul unui adevarat cosmar care a provocat puternice momente de
nevrozd, dominate de constiinta ratarii, a inchiderii tuturor orizonturilor din

! Jurnalul, corespondenta si alte documente autobiografice ale scriitorului au aparut in limba
romana in lucrarea: Mihail Bulgakov Corespondentd. Jurnale, traducere, note si indice de
Ana-Maria Brezuleanu, prefatd de Ion Vartic, lasi, Editura Polirom, (col. Clasicii modernitatii),
2006.

2 Teza aceasta se afld amplu prezentati in lucrarea lui Norbert Groeben, Psihologia literaturii.
Stiinta literaturii intre hermeneutica si empirizare, traducere de Gabriel Liiceanu si Suzana
Mihailescu, prefatd de Gabriel Liiceanu, Bucuresti, Editura Univers, 1978.
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care sar fi putut ivi o cat de mica licarire a unui viitor indelung asteptat, dar
niciodata intrezarit.

Periplul nostru biografic incepe cu studiile in medicind ale lui
Bulgakov, desfasurate incepand din 1913 la Kiev, de unde proaspatul insurat
cu Tatiana Nikolaevna Lappa, devenit dependent de imiothcd de la
Nikolskoe si pe cale de a scdpa acum cu ajutorul sotiei care nu mai vroia sa-i
dea, 1i va scrie in 1914, cu ocazia Pastilor, surorii sale Nadejda Afanasievna,
casatoritd Zemskaia, care locuia la Moscova, urmatoarele randuri: ,,Scumpa
Nadia, ¢ felicit si eu. Imi petrec tot timpul in fata cartilor. Am dat o parte din
examene si in luna mai o sa trec, probabil, in anul 4.” (Bulgakov, 2006: 5).
Din aceasta notatie sibilinicd ramasd din perioada studentiei putem usor
deduce ca rezultatele strialucite cu care tandrul Bulgakov a absolvit
universitatea se datoreaza studiului intens si interesului pentru medicina.
Acest fapt se va dovedi si prin profesionalismul cu care va practica meseria
timp de incd patru ani, citind mereu lucrari de specialitate si ocupandu-se de
bolnavi, in ciuda atmosferei insuportabile din orasul Veazma, unde va lucra la
spitalul ordsenesc in iarna lui 1917-1918. Intr-0 scrisoare din 3 octombrie
1917, trimisa aceleiasi surori in Moscova, unde aceasta venise pentru
examenele de limta, Bulgakov 1i cere sa cumpere niste carfi de chimie
clinica si despre boli venerice, rugand-o sa recupereze un lant de aur ce 1i
apartinea Tasiei, sotia sa, pus la o casd de amanet din oras, semn ca cei doi nu
o duceau tocmai bine financtar

In plan istoric, social si politic incepuse in Rusia acelui moment o
perioada de grea cumpana prin declansarea revolutiei de la 1917, transformata
mai tarziu in razboi civil, care va duce treptat la constituirea Uniunii
Sovietice. Puterea autocratica tarista a lui Nicolae al lldea a fost inlocuita in
februarie de o republicd democratica si liberald si de un guvern provizoriu de
orientare socialista, condus de Aleksandr Kerenski. Revolta izbucnise la
Petrograd si fusese cauzata atdt de penuria alimentard, cit si de implicarea
Rusiei in primul razboi mondial. Din februarie pana in octombrie, anarhistii
bolsevici au incercat sa instige populatia la noi revolte, insa nu au reusit nimic
pana in octombrie, cand insusi V. L. Lenin a initiat si condus revolutia, punand
la temelia ideologiei sale ideile Ilui Karl Marx. Guvernul provizoriu
democratic a fost inlocuit cu unul bolsevic dictatorial. Bolsevicii pierd
primele alegeri libere din istoria Rusiei, dar nu recunosc rezultatul si nu-|
respectd, dizolvind prin forta, sub conducerea Iui Lenin, Adunarea
Constitutionala, fapt care a generat premisa declansarii razboiului
civil,inceput in 1918.

In aceste imprejuriri, existenta lui Mihail Bulgakov incepe si capete o
turnurd dramatica. Barbaria si caracterul sangeros al revolutiei lasd traume

% Bulgakov Mihail, op. cit. pp. 6-8
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adanci asupra tanarului medic, generdnd accente pline de sila si oroare in
paginile corespondentei sale. Astfel, intr-0 scrisoare din 31 decembrie 1917,
adresatd Nadejdei, sora sa, citim urmatoarea descriere oripilatd a
evenimentelor istoricein aceasta veritabila ,,iarna a vrajbei”:

[...] Prezentul e atat de urét, incit ma straduiesc sa-1 traiesc, fara si-|
observ... s nu vad, sa n-aud! De curand, intr-o calatorie la Moscova si
Saratov, mia fost dat sa vad totul cu ochii mei si mai mult nu-mi trebuie.

Am vazut multimi cenusii care, chiuind si suduind murdar, spargeau
geamuri in trenuri, am vazut cum sunt omorati oamenii. In Moscova am vazut
case distruse si parjolite... fete obtuze si pline de cruzime... Am vazut
multimi care asaltau intrarile bancilor zavorate, luate cu japca, cozi ale foamei
langa pravalii, ofiteri hartuiti si vrednici de mila, am vazut fifuici de gazeta
unde se scrie, de fapt, despre unul si acelasi lucru: despre temnite, despre
sangele care curge in sud, si la apus, si la rasarit. Am vazut totul cu ochii mei
si am inteles ce s-a intdmplat.(Bulgakov, 2006: 10).

Scenele de vandalism, de haos si teroare care Tmpanzisera Rusia,
conditiile de trai cumplite, care il duc la exasperare 1l determind sd caute o
alinare in izolare, meditatie si lectura ,,autorilor vechi” pe care ii gaseste si
care 1i aduc nostalgia irepresibild a unor vremuri apuse. Gustul sau
conservator marturisit la nivelul lecturilor il defineste la nivel estetic si mintal,
asa cum o demonstreaza si opera sa literard. Totodatd, in anul 1920 se decide
sd renunte la medicind si sd inceapa sad scrie, sosind la Moscova in 20
septembrie 1921 cu gandul de a deveni scriitor. Ideea ¢ mai veche si s-a ivit
cu doi ani inainte, pe cand Bulgakov va parasi Kievul natal, mutandu-se, mai
intai, in Vladikavaz — actualmente oraselul de provincie Ordjonikidze — unde,
dupa propria-i marturisire, si-a propus prima sa povestioara ziarului local,
scrisd n tren Intr-o noapte de toamna tarzie, care a si publicat-o. Si totusi,
debutul sau literar pare sa fie mai recent, pentru cd, dupa notatia sa din 1921, ,,
intr-un sertar al biroului meu [de la Kiev n.n.] am lasat doud manuscrise. Este
vorba delnsemndrile unui tandr medic si O maladig(schitd), precum si un al
treilea dactilografiat in intregime, intitulat Primele flori”’ (Virsta, 1989: 9). La
aceste texte tine cel mai mult autorul, considerandu-le de o ,,importanta
deosebita”, spre diferentd de cele trei piese dramatice pentru teatrul din
Vladikavaz, Fii muezinului,Autoapdrarea si Fratii Turbin pe care le
apreciaza ca ,scrise la repezeald si neglijent”, desi fusesera jucate cu mare
succes la public in noul teatru sovietic din oragel. Spiritul autocritic al lui
Bulgakov este justificat nu numai de intentiile si aspiratiile sale dramaturgice,
ci si de imperativele vremii in ceea ce priveste necesitatea conceperii unei
literaturi innoite, revolutionare, care sa reflecte noile prefaceri, apropiindu-se
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de sufletul si priceperea oamenilor simpli®. Desi se afla inca in perioada
tatondrilor ca dramaturg, Bulgakov este preocupat foarte serios de motivatia
psihologica a actiunilor personajelor din piesele sale de teatru, simtind cé acea
componenta agitatorica impusa de cenzurd priveaza scrierile de perenitate si
valoare estetica. Vladikavazul devine, in scurta vreme, pentru el un fel de exil
in provincie, care 1i zadarniceste dorintele de afirmare si, in consecintd, in
1921 ia drumul capitalei, Moscova insemnand pentru el posibilitatea de a-gi
confirma talentul. Inainte sd ajungi acolo, prin februarie acelasi an, cand incd
mai era la Vladikavaz, 1i scrie lui Konstantin Petrovici Bulgakov, varul sdu cu
care era si foarte bun prieten, povestindu-i aventura sa literara din acel loc de
exil, respectiv despre colaborarile sale la mai multe ziare de acolo, printre care
si gazeta Kavcaz cu diverse foiletoane, despre succesul de scena al pieselor
Autoapdrarea® si Fratii Turbin, infirmat insa de respingerea lor categorica la
Moscova, pe care scriitorul o pune pe seama faptului ca erau ,lucruri
nefinisat& (Bulgakov, 2006: 112). Tot aici, el il roagd pe Konstantin
(,,Kostea”) sd incerce sa-i recupereze manuscrisele trimise i respinse de la
,»leatralnii Otdel” (Sectia Teatrald), pe vremea cand Meyerhold era director
acolo, sau de la ,,Directia Generala a Teatrelor”, cunoscutd sub abrevierea
T.U.T., anuntandu-l, totodata, cd a mai scris si o comedie bufd, Mirii de lut,
trimisa, de asemenea in capitala, despre care nici macar nu stia dacd a ajuns
sau daca a fost respinsd. Concluzia la care ajunge dramaturgul 1n legaturd cu
acest prime scrieri este ca totul nu poate fi altceva decat o farsa a destinului,
rememorand succesul de scena de la Vladikavaz, care, in viziune sa, constituia
implinirea hidoasd prin provinciala realizare a unui vis maret, In timp ce
,drama despre Aliosa Turbin”, pe care o cizelase cu mai multa atentie si
migald, zdcea aruncatd intr-un fund de sertar al Sectiei Teatrale de la
Moscova. Planurile de evadare din acel exil sunt aproape pregitite, 1i

4 Incandescenta emotionald postrevolufionard a dus la necesitatea realizirii unor opere
artistice, care sa reflecte perceperea realitdtii de cdtre masele populare. Viata teatrald era
plind de efervescentd. In tard apdruse o largd refea de cluburi si cercuri artistice. Era greu de
gasit o localitate cat de cdt mai importantd, in care sd nu existe cdteva cercuri literare,
cenacluri etc. Ziarele din acea vreme erau pline de stiri privitoare la organizarea unor
colective teatrale, pdna si in cele mai indepartate colturi ale Rusiei. Nevoia acutd si mereu
crescdndd a tuturor acestor colective teatrale de a dispune de un repemtopitiu nu putea fi
satisfacutd de operele dramatice existente... — scrie unul dintre specialistii iIn domeniu, L.
Tamasin, citat in traducerea proprie de cercetatoarea Izolda Virsta in Mihail Bulgakoy
Bucuresti, Editura Univers (col. Monografii), 1989, p. 10. Regizorii, actorii i chiar publicul
iubitor de teatru nu agreau tematica agitatorica impusa de creatiile proletcultiste, preferand inca
rigoarea artei realiste. O parte importantd dintre veritabilii intelectuali rusi, printre care si
Bulgakov insusi, incercau sd astdmpere setea de artd a maselor populare, raspunzand cerintelor
estetlce si filosofice ale epocii, nu comenzilor politice.

% In scrisoarea amintitd, piesa apare sub titlul Autoapdrarea, iar in monografia Izoldei Virsta e
tradusa ca Apdrarea civila.
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marturiseste el varului sau, probabil nu neaparat la Moscova, ci chiar peste
graniti®. In februarie si in aprilie, acelasi an, este incd preocupat de soarta unei
drame istorice in 3 acte, Comunarzii din Parislespre care nu stie nimic, si de
cele trei manuscrise ramase acasa la Kiev, rugadndu-i pe acelasi Kostea si pe
sora sa, Nadia in doud scrisori sa se intereseze de ele, s le recupereze si sé le
arda, impreuna cu piesele respinse de Moscova, daca le vor gasi.

Dupa toate aceste tribulatii, in timpul carora 1si cautad piesele pierdute
prin birourile moscovite sau uitate prin sertarele din Kievul natal, Bulgakov
pleacd in luna mai 1921 la Tiflis-Batumi, actualul Thilisi din Georgia,
incercand sa justifice aceste peregrinari ale sale din perspectiva omului care a
inteles ca e o jucdrie a sortii, ca in tragediile antice: ,,Nu va mirati de
peregrinarile mele — ii scrie el Nadiei — n-am ce face. Nicicum nu se poate
altfel. Asa e soarta! Soarta!” (Bulgakov, 200624). Abia spre sfarsitul lunii
septembrie scriitorul va ajunge la Moscova, stors complet de puteri,
infometat, fara bani gi, mai ales, Ingrozit peste masurd de perspectiva sumbra
a iernii care se apropie. Starea sa psihica si fizicd precara, sentimentul ca si-a
pierdut cei mai buni ani practicand medicina, obsesia de a se autodefini ca ,,un
scriitor Intarziat” si ,.fard operd” ce Sa risipit mai mult prin reviste si ,,foi
subtiri”, fara a-si vedea incd o carte tiparitd coincid toate cu revelatia
daimonului din sine care il va impinge mai departe pe aceastd Golgota
dureroasa si tragicd, terminata printr-o incununare spirituald a operei sale in
vecinatatea mortii. Vocatia de scriitor devine acum o certitudine si e cu atat
mai dureroasd cu cat se vede sfartecat intre dorinta de a scrie literaturda asa
cum 1si doreste si nevoia de a subzista, jongland pe paginile ziarelor si prin
fata ochelarilor iscoditori ai culturnicilor din redactii, in mijlocul unei
insuportabile mediocritati bolsevice agresive, totul ca intr-un cogmar din care
simti cd nu te mai poti trezi, pentru c¢i esti intemnitat acolo pe veci. In toate
acestea se poatedea inca de pe acum conturandu-se figura trista si solitard a
lui Yeshua Ha Nozri din cartea maestrului despre Pilat, supusa autodafeului si
apoi salvatd de Woland in romanul Maestrul si Margareta, alaturi de profilul
»calaretului singuratic cu lancea de aur’, exilat departe de Roma in
Yerushalaim, precum si de cel al Maestrului din ,,casa durerii”, trei ipostaze
ale singuratatii intr-o lume a muteniei si surzeniei, abrutizatd si intratd in
crepuscul.

Dupa o lund si jumidtate de ,luptd nebunda pentru existentd” la
Moscova, in 17 noiembrie 1921 Bulgakov 1i va trimite o scrisoare mamei sale
V. M. Voskresenskaia la Kiev, in care 1i va relata intreaga sa aventura alaturi
de Tasia, sotia lui in cautarea unei locuinte §i a unui post unde sa lucreze.

% Intr-o notd de subsol la aceastd scrisoare, traducitoarea Ana-Maria Brezuleanu precizeaza ci
dupa pasajul ,,Nazuiesc departe... sunt cateva randuri sterse, fapt care lasd sd se intuiasca o
posibila plecare din Rusia. (Bulgakov, 2006: 15)
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Acest loc de muti este la LITOGPP (abreviere pentru Sectia de Literatura a
Directiei Generale Politico-Culturale), institutie care tocmai se afla in proces
de restructurare, asa Incat spre sfarsitul lunii scriitorul isi va pierde slujba,
odata cu inchiderea respectivei @tectii. Moscova se afla in plina inflatie, e un
haos generalizat in mijlocul caruia subzistenta prin gisirea unei alte slujbe,
mai ales 1n sistemul privat, este greu de asigurat, iar ofertele sunt,
deocamdatd, ambigué. De asemenea, desi sustine ci vrea si adune material
pentru o dramd pe care a proiectat-0, dar, din nefericire, nu o va scrie
niciodata, scriitorul se plange in cea mai mare masura de lipsa aproape totala a
timpului ce trebuia dedicat scrisului. Locuintele in care va sta in Moscova 1l
vor nenultumi profund, punandu-l mereu 1n situatia cautarii unei case pe care
a visate intreaga lui viata.

In intervalul 1922-1923 apar, in sfarsit, /nsemndrile pe mansete,
urmate in scurt timp de primele sale povestiri si nuvele ce vor fi grupate
intr-un volum cu titlul Diavoliadapublicat abia in 1925. Asociatia rusa a
scriitorilor proletari va respinge cu vehementa atit volumul, cat si proza
Ouale fatale — desi, de altfel, placusera la lecturd publica reprezentantilor
vietii literare moscovite — considerandu-le calomnii, minciuni si ponegriri ,,la
adresa clasei muncitodrein acelasi an, scriitorul va incepe si publice
romanul Garda alba care va face din Bulgakov un prozator cunoscut si
apreciat de cititori si de o semnificativa parte dintre confratii sai literari. Dar
anul 1926 coincide cu inceputul unei actiuni represive pentru moment
impotriva scrierilor sale de proza, fiindca, deocamdata, scriitorul nu mai
abordeaza genul dramatic, urmdrind mai mult ca spectator premierele de pe
scenele teatrelor din Moseo Bulgakov incepe sa aiba faima unui scriitor
contrarevolutionar, reactionar, declansand ura feroce si invidia asa-zisilor
literati realist-socialisti sau a scriitorilor proletari, pe care in jurnalul sdu din
perioada 1924925, confiscat de politia secreta OGPU 1in timpul unei
perchezitii, 1i numeste cu dezgust ,,0 adunatura de netrebnici”.

Evenimentul cel mai important insd care va marca definitiv cu
amprenta sa viata lui Bulgakov este surprinzatoarea invitatie din partea celui
mai prestigios teatru ruse respectiv Teatrul Academic de Arta din Moscova
(abreviat M.H.A.T) prin care Bulgakov este solicit&tsi dramatizeze recent

" Dincolo de aparentul ton energic si incarcat de sperantd, unele randuri ale lui Bulgakov din
scrisoarea amintiti lasi si se intrevadid dezamigirea: , [ncerc sd intru intr-un trust de
prelucrarea inuluiin afard de asta, ieri am primit o ofertd, in conditii deocamdatd neclare, sa
colaborez la un ziar industrial care se infiinfeaza acum. E o afacere pur comerciald, iar pe
mine md iau de proba. leri si astazi, cum s-ar zice, am fost examingt...] Asadar inul, revista
industriald §i munca la particulari (cdnd se intampld), iatd ce md asteaptd. [...] In alta
specialitate nu se poate munci. Asta ar insemna, in cel mai bun caz, foame.” (Bulgakov, 2006:
29) in ciuda relatiilor pe care sustine ci le are in lumea teatrului, a presei si in mediul de
afaceri, scriitorul si sotia sa se afla inca intr-un evident impas financiar.
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aparutul roman Garda alba. Acest fapt se Intdmplad pe la mijlocul deceniului

al treilea, pe fondul polemicilor acerbe intre traditie si inovatie §i intre critica
proletcultistd si teatrele academice. Asimilarea in teatru cu prudentd a
tematicii eroicaorevolutionare, apelandu-se mai mult la evenimentele de peste
hotare, decat la cele nationale, avea ca motivatie aparitia unei anxietati de a
descrie concret conditiile politico-sociale ale personajelor din piesele
dramaturgilor, care sa le poatd justifica actiunile. Propunerea facutd lui
Bulgakov venise din partea secretarului literar al M.H.A.T.-ului, V. Versikov
in aprilie 1925 si il va determina pe scriitor sd dramatizeze romanul,
transformandu-1 in piesa Zilele Turbinilor care a cunoscut, pe de o parte, un
succes iesit din comun si, pe de altd parte, a atras asupra sa criticile violente

ale unor publicatii din domeniu. Implicatiile acestei dramatizari, interzisa si
reluatd scenic pana la aproape o mie de spectacole in timpul vietii autorului,
urmatd de altele, au dus la mutatii importante in teatrul rusesc. Repetitiile
pentru montarea piesei Zilele Turbinilor, conduse de regizorul I. Sudakov s-au
desfasurat cu participarea lui Bulgakov insusi si a lui Constantin Sergheevici
Stanislavski, acesta din urma ca director artistic, astfel incat el va ajunge sa
remarce talentul evident de regizor si de actor, pe langa cel de dramaturg, al
aubrului. Intr-o scrisoare din 1930 citre M. Heintz, colaboratorul siu,
Stanislavski 1i povestea acestuia despre repetitiile la care asistase, apreciind ca
Bulgakov 1i apare ca un om providential, capabil sd provoace un nou suflu in
teatrul modern sovieticPolarizarea i concentrarea cronotopilor piesei si
insolitarea obiectelor emblematice 1i conferd dramei o dinamica superioara.

Prima comedie a lui Bulgakov, intitulatd Casa Zoikai®, terminata la
sfarsitul anului 1925, o comedie inspirata lui Bulgakov de un articol din
gazeta Vecernaia MosKvaespre un tripou clandestin deschis de un grup de
,,nepmani”lo, stabiliment condus de o femeie numita Zoia Buialskaia. Aceasta
,bufonada tragicd”, cum a numib scriitorul insusi, cu personaje bizare ce au
o singurd {intd, sd evadeze din Moscova comunistd i sd meargd la Paris, a
rezistat pe scenele capitalei si in alte orage pana in 1928, cénd a fost interzisa
de cenzura.

In 1929 piesa Fuga,un amestec de comedie, satird si cu o puternica
notd tragicd in substrat, greu de definit genologit, veniti cumva in

8 In monografia Izoldei Virsta despre Bulgakov, piesa e mentionati cu titlul Apartamentul
Zoikai

9 Moscova de seard, ziar comunist sovietic.

10 Termenul este creat in anul 1920 in URSS si desemneazi un grup de mici intreprinzatori
privati, care au deschis un fel de ,,piatd neagra”, tolerata in Uniunea Sovietica de V. L. Lenin,
dar desfiintata categoric de Stalin.

Hsubtitlul pieseiOpt vise. Piesd in 4 acte, sugereazi, ca de altfel si continutul, o constructie
dramaticd moderna, un fel de parabola scenicd, in care scriitorul va introduce, printre altele, si
,,visul” ca mijloc de insolitare, utilizat si de F. M. Dostoievski
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descendenta Zilelor Turbinilor, va fi interzisa cu grave consecinte mai ales
psihologice si sociale pentru Bulgakov. I se creeazd faima de scriitor
reactionar, anticomunist, este perchezitionat si interogat de OGPU™ si, dupa
propria marturisire din memoriul adresat lui Stalin in iulie 1929, 1i sunt
confiscate jurnalul si singurul exemplar din nuvela /nima de cdine. Piesele
sale de teatru, Zlele TurbinilorCasa Zoikai si Fuga sunt scoase din
repertoriile teatrelor si interzise, asa incat scriitorul, dupa eforturi repetate de
a-si recupera manuscrisele si de a publica in diverse reviste, refuzat fiind peste
tot, va scrie, disperat, un memoriu adresat lui Stalin, in care isi prezintd
situatia si cere sa fie expulzat, impreuna cu cea de a doua sotie, Liubov
Evghenievna Bulgakova (ndscutd Belozerskaia), peste hotarele U.R.S.S., cu
gandul de a se refugia in Franta, rugandu-l printr-o scrisoare din 3 septembrie
1929 chiar pe Maxim Gorki insusi sa facd demersuri pentru aprobare'®. Acest
an se dovedeste a fi ,,anul catastrofei”, in care distrugerea sa ca scriitor a fost
desavarsitd. Nu primeste nici un raspuns la memoriul sdu, iar piesa despre
Moli¢re, Cabala bigotilor, 1i este si ea interzisa in 18 martie 1930.

Stigmatul acestuiatastru total al vietii sale il va determina si-i scrie
din nou guvernului U.R.S.S. si indirect lui Stalin, la 28 martie 1930, celebra
scrisoare, in care isi va defini, indraznet si cu maxima sinceritate, profilul sau
artistic, social si politic, de unde rezultd absenta oricarei vinovatii pe care si-ar
putea-o sau i 8¢ putea imputa. in schimb, Bulgakov enumerd in textul
cuprinzatoarei scrisori toate calomniile si insultele la adresa lui si a operei
sale, raspandite in presa comunistd sovieticd, care 1i denatureaza si 1i
deformeaza cu o violentd si o urd inimaginabila portretul sau de scriitor cu o
gandire si o estetica libere de orice ideologizare si extrem de personalizate. El
subliniaza faptul ca, in acel moment, din 301 recenzii despre lucrarile lui, doar
3 sunt elogioase, iar 298 sunt defaimatoare si pline de injurii, incadrandu-1 in
categoriile ,,lacheilor literari”si a ,,progeniturilor neoburgheze™. Bulgakov i
opune acestui portret defadimator unul propriu, elaborat ,,cu cea mai deplina
buna credintd”, in care se va defini ca scriitor ce nu concepe §i nu accepta nici
un fel de cenzurd, un autor ,mistic” prin adevarurile dezvaluite despre
nenumdratele diformitati ale societatii epocii, un scriitor ,,satiric” fara viitor
intr-o perioada in care satira e de neconceput in U.R.S.S. De pe aceste pozitii

12 Abreviere pentru ,,Ovedinennoe Gosudarsvennoe Politiceskoe Uravl&niadica Politia
Politica (Securitate), reincorporata mai tarziu in NKVD si KGB.

13 1n cateva randuri, scriitorul isi rezumd situatia dramatica astfel: Va rog, Aleksei Maximovici,
sa imi sustinefi acest demers. Intentionam sd va expun intr-o scrisoare detaliatd tot ce se
petrece cu mine, dar extenuarea si disperarea mea sunt fard margini. Nu pot scrie nimic. Totul
Imi este interzis, sunt ruinat, otravit, ma aflu intr-o singurdtate deplind. De ce sa tii un scriitor
in tara unde operele lui nu pot exista? Rog sd fie luatd o decizie umand — sa mi se dea drumul.
(Bulgakov, 2006: 174)

14 Bulgakov, Mihail, op. cit., p. 187
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de independentd, criticat, interzis peste tot si denigrat cu urd si invidie,
Bulgakov cere sd i se permita emigrarea Tmpreund cu cea de a doua sotie a sa,
Liubov Evghenievna in afara hotarelor Uniunii Sovietice, argumentind ca
pozitia sa la acea data era aceea de ,,scriitor care nu poate fi de folos patriei
salé’ si ca ,,imposibilitatea de a scrie este echivalentd cu inmormantarea de
viu™™®. Dizidenta sa fatisd contra ,,marii revolutii sociale”, pe care, profetic, 0
vedea inca din 1919 in faliment si in locul careia prefera ,,Marea Evolutie”, il
va aduce in acest an 1930 la statutul de paria fard un ban in buzunar si fara
perspectiva unei slujbe. Tocmai de aceea, in finalul scrisorii catre guvern si
catre Stalin scriitorul, intuind ca nu i se va permite plecarea, cere sa i se dea
macar o slujba de asistent de regie la Teatrul de Artd din Moscova, unde se
afla si Stanislavski.

In 18 aprilie, la o zi dupd inmormantarea poetului Maiakovski, care se
sinucisese in semn de revoltd contra tiraniei bolsevice, dictatorul 1. V. Stalin,
pentru a preintampina un gest similar din partea lui Bulgakov, 1i telefoneaza
acestuia acasd, promitandu-i o viitoare discutie, iar in ziua urmatoare scriitorul
va fi angajat la M.H.A.T. ca regizaecund. in ciuda acestui fapt, cartile sale
vor ramane netipdrite, piesele sale interzise pe scenele moscovite, iar
utopicpromisa discutie cu Stalin nu va avea loc niciodatd. Tot ce va scrie
Bulgakov de aici incolo — romanul Maestrul si Margareta, piesa Batum
despre tineretea lui Stalin, drama Don Quijote— pana in 1940 reprezinta
fictiuni de compensatie si razbunare, in care dezvaluie spectrul sumbru al
cenzurii dictatoriale ced-insotit cea mai mare parte din viata. Indreptat acum
cu fata spre moarte si spre ,, linistea absolutd” pe care, obosit §i cu nervii
zdruncinati, si-o doreste atat, Bulgakov sfarseste prin a se identifica pana la
confuzie cu stralucitul hidalgo al lui Cervantes.

Initial, dupa cum remarca Ion Vartic, unul dintre criticii romani cei
mai avizati in interpretarea operei lui Bulgakov, scriitorul, cunoscut pentru
histrionismul sau, ,,crede cd este, el insusi, victima unei farse™® in situatia
convorbirii cu Stalin, iar dupa ce se convinge cd, intr-adevar, discutd cu
dictatorul, in mintea sa se va instala treptat obsesia indeplinirii promisiunii
acelei intrevederi confidentiale, care, insd, nu va avea loc niciodatd, desi
efectele convorbirii telefonice provocate de scrisoarea lui Bulgakov se vor
vedea chiar de a doua zi. Postura in care il va proiecta utopic Bulgakov pe
Stalin, aceea de ,,prim cititor” al operelor sale, 1i amplificd scriitorului
fantasma ca ar fi posibil ca dictatorul sa inteleagd faptul ca operele sale de

Bidem, p. 193

18 vartic, lon, Bulgakov si secretul lui Koroviev. Interpretare figurald la , Maestrul si
Margareta editia a II-a adaugita, Iasi, Editura Polirom, in coeditare cu Editura Apostrof, col.
,lanus”, Cluj-Napoca, 2007, pp. 173
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,,scriitor satiric” nu sunt impotriva Rusiei sovietice, dimpotriva, ele se doresc
a avea efecte terapeutice pentru insanatosirea morala a vietii cotidiene.

Inceputul celui de al patrulea deceniu al secolului XX reprezinta
pentru viata scriitorului un moment decisiv si deosebit de tensionat, cand, pe
de o parte, se vede indepartat din viata literara si artistica si, pe de alta parte,
incepe si-si consolideze propriul siu crez artistic. Intr-0 scrisoare din 29 iunie
1931, adresata lui Vikenti Vikentevici Veresaev'’, Bulgakov 1i marturiseste la
un moment datDar sper cd ma veti crede dacd o si va spun ca teatrul m-a
inghitit cu totul. Nu mai exist. Cu deosebire <<Sufletele moarte>> m-au
terminat. In afard de adaptarea textului si de modificarile a ciror imparitie,
pesemne, nu va avea sfarsit, mai este si regia, la care se adauga actoria (de la
toamna intru in Asociatia actorilor; apropo, ce parere aveti de asta?)
M.H.A.T.-ul a plecat la Leningrad, iar eu trebaluiesc pe aici pe la margine (o
mici dramatizare intr-un mic teatru).

Toate astea au avut urmari serioase: m-am imbolnavit, Vikenti
Vikentevici. N-am sa m-apuc sa enumar simptomele, voi spune doar ¢d am
incetat sa raspund la scrisorile de afaceri. Si ma urmareste un gand otravit: nu
cumva miam incheiat crugul cu adevarat? Stiintific, asta se numeste
neurastenie, dacd nu ma insel (Bulgakov, 2006: 208209). Intelegem din
aceastd marturisire ca scriitorul lucrase din primavara lui 1930 pana spre
sfarsitul toamnei la montarea scenicd a capodoperei lui Gogol, adaptind
textul, regizand si, 1n acelasi timp, pregatindu-se sa intre si in ,,Asociatia
actorilor’, dupa ce, in prealabil, talentul sau actoricesc fusese remarcat de
insusi Konstantin Stanislavski. Referinta la neurastenie, altfel spus la nevroza,
diagnostic pe care Bulgakov Insusi ajunge sa si-l stabileasca singur, dupa ce in
1930, in urma unei hartii primite din partea Glavrepertkom-ului, afla ci i s-a
interzis punerea in scend a piesei Cabala bigotilor, fapt care pentru scriitor a
echivalat cu ,,ingroparea de viu” si anularea Intregului trecut, prezent si viitor
literar al sdu, devine treptat si obsedant un leitmotiv al notatiilor sale
diaristice. Aceluiasi Veresaev i se va plange in scrisorile din anii urmatori de
dureri de cap violente, care vor persista Tn ultimii sdi ani de viata.

O intreaga avalansa de scrisori, cereri, memorii adresate fie lui Stalin,
fie lui Gorki, fie altor persoane cu putere decizionald 1n iadul comunist ramase
fara raspuns, aldturi de lucrul la refacerea permanentd a pieselor Fuga si
Cabala bigotilor (redenumita Moliére), precum si scrierea unor piese NOI
interzise in programul teatrelor moscovite il aduc pe Bulgakov, incepand din

1 pseudonimul lui Vikenti Vikentevici Smidovict scriitor rus, niscut in 1867 la Tula si
decedat la Moscova in 1945. Operele sale, mai ales cele de dupd Revolutia din Octombrie,
(Viata lui Puskin — 1926; Prietenii lui Puskin — 1934;Viata lui Gogol — 1933; romanele: Aleea
intunecata — 1922 si Surorile — 1933) descriuintelighentia ruseasca. Scrierile sale erau
admirate d@ulgakov, iar relatiile dintre ei erau cordiale.
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1932, la convingerea cd Stalin nu e decat un histrion care se joacd cu o
indracita satisfactie cu viata lui si atunci, urdnd de moarte toate dramatizarile
din operele altor przatori care i se ceruserd intre timp'® dupi cum ii
marturiseste lui P.S. Popov'® si toate interminabilele rescrieri impuse de
cenzura ale propriilor piese, scriitorul recurge la o ultima solutie si se cufunda
intr-o viata secretd, care se va dezvolta in ,.fictiunea de cornpensare”20 a
teribilului romanMaestrul si Margareta. Substanta personajului Woland pare
sd se fi plamadit in athanorul launtric al scriitorului, dincolo de puterea
compensatoare a fictiunii, din acea fatetd a biografiei imaginate in care
dictatorul, la fel ca in cazul lui Moliére, ar fi protectorul operei sale,
inldturand toate incercarile cenzurii si ,,poputciki-lor” de al reduce la tacere
prin interdictii, atacuri in presa bolsevica si tot felul de samavolnicii, desi
acestia nu se pricep catusi de putin in probleme de artd. Toatd aceastd munca
titanica 1l determina sa se planga mereu, 1n scrisorile catre fratele sdu Nikolai,
catre Veresaev, Stanislavski sau chiar citre Stalin, de oboseala care a atins
cotele insuportabilului.

lata, de pilda, cum 1si descria situatia intr-o scrisoare catre Veresaev,
trimisd cu un an inainte, in data de 22 iulie 1931: Asa este: de ce ne vedem
atat de rar? In acel an intunecat, cind am fost strivit®* si in carti imi iesea unul
si acelasi lucru — sd pun punct cu un glont in cap, ati venit si mi-ati ridicat
moralul. Cea mai inteleaptd mangaiere scriitoriceascd! Si nu doar atat.
Intalnirile noastre, conversatiile, insisi persoana dumneavoastrd, toate,
Vikenti Vikentievici, ma intereseaza si mi sunt atat de dragi! Va mulfumesc
ca-mi luati din spinare povara jenei financiare. Cauza se afla In existenta mea.
Lipsa de ragaz are chipuri diverse. A mea este nefireascd. Ea se compune din
nelinigtea cea mai intunecatd, din risipirea in fleacuri de care n-ar trebui s ma
oclp deloc, din deznadejde, din angoase de neurastenic si tentative
neputincioase. Sunt un om cu aripile frante (Bulgakov, 2006: 211). Ultima
propozitie din pasajul de mai sus constituie o caracterizare a destinului sau
tragic de artist, sortit sd traiasca intr-o epoca in care libertatea vitald creatiei
este reprimata cu salbaticie din toate partile de cenzura stalinista sau atacata in
presa de pseudo-scriitorii aserviti ideologic. Odata cu scandalul ideologic

18 Si iata ca la sfarsitul carierei mele scriitoricesti am fost obligat sa fac dramatizari. Ce final
stralucit, nu-I asa? Ma uit la rafturile de carti si ma ingrozesc: pe cine va mai trebui sa-l mai
adaptezpentru scend? Turgheniev, Leskov, Bockhaus-Efron? Ostrovski? (Bulgakov, 2006:
243)

19 pavel Stepanovici Popov (189964), filosof, logician si literat, primul biograf al lui
Bulgakov, deportat de bolsevici la Leningrad din pricina originii sale ,,burghez&. Pasajul citat
in nota anterioara face parte din cea de a patra scrisoare trimisa de Bulgakov acestuia, din 7 mai
1932.

2 vartic lon, op. cit., p. 56.

ZIReferinta se face la anul 1929.
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starnit de premiera piesei Cabala bigotilor (Moliére) in 6 februarie 1936,
scoasa din repertoriu dupa numai sapte reprezentatii, calvarul interdictiilor
revine cu $i mai mare fortd si Bulgakov este scos ca dramaturg din repertoriul
tuturor teatrelor sovietice unde avea piese in curs de montare, devenind
libretist de operd la Bolsoi Teatr. In corespondenta din aceastd perioada,
scriitorul invoca din ce in ce mai des desfiintarea activitatii sale literare si,
totusi, anunta ca se gandeste ,,sa nascoceasca” ceva cu orice pret, indiferent de
sacrificiul pe care & impune gestul sdu, ramas enigmatic pand la
dezlantuirea din 1938, cand isi termina romanul Maestrul si Margareta, numit
de Bulgakov insusi ,romanul meu de amurg” si concepe dramatizarea
romanului lui Miguel de Cervantes, Don Quijokecrand direct pe originalul
spaniol, pentru a crea o operd de sine statitoare, la fel ca in cazul Cabalei
Bigotilor, nu o simpla dramatizare. Inainte cu patru ani (1936) de stingerea lui
Bulgakov din viatd la 10 martie 1940 incepe scrierea ultimului text literar
intitulat Batum o piesa de teatru despre tineretea lui Stalin, pe care scriitorul a
terminate abia in august 1939, slabit de puteri, bolnav de rinichi si aproape
orb. Piesa 1i este cititd, 1nsa, ca si celelalte, are soarta ingrata de a fi interzisa
printr-un ordn venit ,,de sus”. Acest fapt il va determina pe scriitor sd-i spuna
Elenei Sergheevna, cea de a treia sotie a sa: ,,El (e vorba de Stalin) mi-a
semnat condamnarea la modrt&ste internat la sanatoriul Barviha prin
interventia lui Stalin, care joaca si de aceasta data rolul ,,salvatorului”, facand
o vizita in toamna lui 1939 la M.H.A.T. si, culmea cinismului, aratand
pretuire pentru activitatea scriitorului, chiar pentru piesa Batum pe care o
interzisese.



A FI SCRIITOR EVREU IN ROMANIA ANILOR
1937-1944. IDENTITATEA NARATIVA
CONSTRUITA IN JURNALUL LUI EMIL DORIAN

loana Manta-Cosma
Universitatea Babes-Bolyai

Tematizand viata, jurnalul personal este o ,histoire de la vie” a
autorului sau. El devine o sursa optima 1n studiul identitatii unui diarist. Odata
experimentate, evenimentele sunt scrise in caietul intim, astfel cd povestea
prinde contur in timp ce este trditd. Paginile de fatd exemplifica conceptul de
identitate narativa prin analiza jurnalului scriitorului evreu Emil Dorian din
perioada 1937944. Pornind de la ideea ,,vietii ca naratiune”, vom incerca sa
interpretdm nu numai discursul explicit identitar al diaristului (in care spune
concret cine este, cum este), ci si diverse evenimente povestite, teme frecvent
intalnite, obsesii, preocupari ce vorbesc despre identitatea personajului si,
implicit?, a autorului.

Emil Dorian (16 februarie 1891, Bucuresti — 1956, Bucuresti) este
poet, prozator, traducator si medic. Prefata jurnalului sdu semnata de Z. Ornea
expune cateva evenimente majore din viata de creatie a diaristului, debutand
cu precizarea metaforica si, totusi, cam abrupta: autorul ,,n-a fost un scriitor,
din pacate, privilegiat de muze”.®> Desi nu este un scriitor inspirat, jurnalele
sale redactate din 1938 pana in 1956* sunt lecturi reconfieante si valoroase ca
document, tinand loc de opera de creatie. Tot din prefata nu foarte generoasa,
aflam cateva date din biografia scriitorului. Proaspat absolvent de medicina,
participd ca ofiter medic la batiliile de la Mardsesti. Intors din rizboi, se
dedica (si) scrisului si frecventeaza cenaclul ,,Sburatorul” al lui E. Lovinescu,
unde citeste cateva din creatiile sale. Astfel incurajat, in 1922, apare volumul

Despre , histoire de vie” si cateva reflectii teoretice pe marginea acesteia, vezi Pierre Bourdieu,
,,L'illusion biographique ,, In: Actes de la recherche en sciences sociales. Vol. 62-63 98 1
p. 6972.

2Spun implicit, pentru ¢ avem de-a face In jurnal cu o naratiune la persoana I singular, ceea ce
presupune identitatéintre autor, narator §i persona;.

Vezi Z. Ornea, ,,Prefata” la Emil Dorian, ,,Jurnal din vremuri de prigoana. 1937-1944’, Editie
de Marguerite Dorian, cu o prefatd de Z. Ornea, Editura Hasefer, Bucuresti, 1996, p. 5-6.

“*Emil Dorian, ,,Jurnal din vremuri de prigoana. 1937-1944’, Editie de Marguerite Dorian, cu o
prefatd de Z. Ornea, Editura Hasefer, Bucuresti, 1996. Emil Dorian, ,,Cartile au ramas
neterminate. Jurnal 1945-194&ditura Compania, Bucuresti, 2006. Emil Dorian, ,,Cu fir
negru de arnici. Jurnal 1949-195&ditura Compania, Bucuresti, 2012.
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,Cantece pentru Lelioara”, constdnd in versuri sentimentale adresate primei
sale fiice, Lela. Desi scrie opere de beletristica, nu pierde contactul cu
medicina §i isi dedicd timpul redactarii unor articole si studii in reviste de
specialitate in medicind. Cartea ,Misterele si tehnica sexualitdtii” este
publicata in 1931 sub pseudonimul dr. M. Punk. Trebuie mentionat cititorului
faptul ca tematica acestei carti nu va face din el un diarist nonconformist care
isi etaleazd viata privata pe foile din agenda personala. Din contra, jurnalul
este discret fatd de viata privata a autorului sau.

Emil Dorian este prezent si in presa evreiasca, in reviste ca ,,Adam”,
,,Puntea de fildes”, ,,Tnfré‘girea” etc. Face constant traduceri din idis in limba
romana si finalizeaza o antologie de poezie idis tradusa in romana chiar in
perioada redactirii acestui jurnal; volumul va fi publicat postum abia in 1966.°
Primul sdu jurnal este scos cu greu din tard in perioada comunistd® si este
publicat pentru prima data in Statele Unite, In 1982, sub titlul ,,The Quality of
Witnes$. Un an mai tarziu, volumul va fi premiat de The National Jewish
Award’. Jurnalul va fi publicat in Roménia in 1996, in acelasi an in care apare
si jurnalul lui Mihail Sebastian.®

Inainte de a ne apropia de discursul lui Emil Dorian asupra vietii sale,
ne vom opri asupra cétorva concepte pe care le vom folosi de-a lungul
paginilor urmatoare. in centrul studiului nostru se afla ,,identitatea” pe care o
vom utiliza cu doua din sensurile sale, expuse intr-un recent articol, ,,Cultural
Identity and Personal Identity. Phiolosophical Reflections on the Identity of
Social Psychology al lui Thomas Wren. Autorul contrazice intelesul pe care
il da Erik Erikson identitatii personale; cel din urma considerd ca definitia
trebuie sa raspundd la intrebarea ,,Cine sunt eu?” prin trasituri fixe,
neschimbitoare, stabile.® Drept consecinti, Thomas Wren propune o alti
definitie: ,,Personal Identity is that aspect of one’s subjectivity that endures
through time, or at least seems to endure. Like Heraclitus’ river, its
permanence may well be a permanence of form rather than content, but what
is important to identify theorists like Erikson as well as ordinary peopte w
ask the «Who am I?» question is the reassuring perception of sameness from
one moment of their lived experience to the next. (Similarly, people like to

5Vezi Z. Ornea, ,Prefata” la Emil Dorian, ,,Jurnal din vremuri de prigoand. 1937-1944’, Editie
de Marguerite Dorian, cu o prefatd de Z. Ornea, Editura Hasefer, Bucuresti, 1996, p. 5-6.
®Informatii utile gisim in prefata celui de-al doilea volum, semnati de fiica diaristului,
Margareta Dorian. (Emil Dorian, ,,Cértile au ramas neterminate. Jurnal 1945-1948’, Editura
Compania, Bucuresti, 2006, p. 8-9.)

"Emil Dorian, ,,Cartile au rimas neterminate. Jurnal 1945-1948’, op. cit. p. 9.

8Mihail Sebastian, ,,Jurnal 1935-1944’, Editura Humanitas, Bucuresti, 1996.

Acest stil de a defini si a privi lucrurile este caracterizat de Pierre Bourdieu ca fiind
,substantialist”. (vezi Pierre Bourdieu, ,,Ratiuni practice. O teorie a actiunii”, Traducere din
limba franceza de Cristina i Costin Popescu, Editura Meridiane, Bucuresti, 1999, p. 11)
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think of themselves as having a cultural identity because they belitady rig
or wrongly, that certain features of their commonlife have remained the
same)’® Din perspectiva psihodinamicii, identitatea are ca trasitura
subiectivitatea, ceea ce permite acceptareai divamici a trasaturilor
identitare ale unui om. Pentru multi teoreticieni ai identitatii personale,
unitatea analizei este una obiectiva, personalitatea stabild traseaza o singura
schema prin care omul se gandeste pe sine (numit si ,,self-concept). Estesi
cerinta multor indivizi care se interogheaza asupra propriei persoane, dorind

sd giseascd raspunsuri fixe, trasituri stabile ale identitatii lor."* Vom prelua
cele doud acceptiuni ale identitatii, prinvidu-o in continuare cu cele doua
componente ale salanobild, dinamica, multipla si stabila, unica. Paul
Ricoeur descrie, la randul sau, identitatea narativa ca avand doud componente
duale: ipseité (idem) si mémeté (méme), unde primul desemneaza permanenta

in timp, iar cel din urmd ceea ce este identic, neschimbitor.*? Retinem
conceptul de ,,identitatea narativa” la care vom reveni in randurile ce urmeaza.

Un alt termen incorporat acestui studiu este ,,narativitate”. Din
punctul de vedere al stiintelor sociologice, ea este un mod de reprezentare a
cunostintelor sociale si istorice; se constituie din parti conexe), determinate de
timp si spatiu, influentate de o punere in intrigd cauzala. Narativitatea nu da
sens unui eveniment izolat, ci ea pretinde ca noi sd discernem Intelesul unui
singur eveniment doar prirlatia temporala si spatiald cu alte evenimente. in
acest sens, putem deduce patru trasaturi ale narativitatii: 1. ,relationality of
different parts, 2. ,causal emplotment”, 3. ,selective appropriation”, 4.
temporality, sequence and place”.*® Privind textul lui Emil Dorian din
perspectiva narativititii sale, analizim fragmentele strict 1n relatie cu
contextul in care au fost scrise si in relatie cu celelalte fragmente ale
jurnalului. Narativitatea ne obligd sa tinem seama de epoca in care a fost scris
jurnalul si sa privim relatarile disparate din haosul zilelor ca pe o poveste cu
mai multe episoade.

Alaturand cei doi termeni, vom cauta sa explicam ce presupune
,identitatea narativa”, asa cum o defineste Paul Ricoeur in ,,Soi-méme comme
un autr&. Identitatile sunt narative, pentru ca ele prind contur atunci cand
omul vorbeste despre sine sau despre altii, cand omul povesteste (si, automat,
se povesteste). Ca si alte naratiuni, identitatile sunt ,,imbracate ,, in discursuri.

Thomas Wren, ,,Cultural Identity and Personal Identity. Phiolosophical Reflections on the
Identity of Social Psychologyin ,Personal and Moral Identity’, edited by Albert W.
Musschenga, Wounter Van Haaften, Ben Spiecker and Marc Slors, Klueadesic
Publisher, Dordrecht/Boston/London, 2002, p. 236-237.

Ybidem. p. 237.

lbidem, p. 1213.

Margaret R. SomersThe narrative constitute of identity. A relational and network approath
in ,,Theory and Society Z3Kluwer Academics Publisher, Netherlands, 1994, p. 616.
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Aceste ,histoires de vie” imprumutd modele narative- intrigi — de la istoria
propriuzisa sau de la fictiune (de la romane, drame). Ele imprumuta de la istorie
si de la fictiune, facand din istoria unei vieti o istorie fictiva sau, daca vrem, o
fictiune istorica, intrepatrunzand stilul istoriografic al biografiilor cu stilul
romanesc al autobiografiilor imaginare. Astfel, identitatea narativa, fie a unei
persoane, fie a unei comunitati, ar fi locul in care se intalnesc istoria si fictiunea.'*
Studiul identitatii narative a unui personaj este o perspectivd provocatoare de
studiu, pentru ca ea ofera indicii asupra contextului In care naratiunea a fost scrisa
(timpul i spatiul redactarii), dar permite §i patrunderea in profunzimile
imaginarului povestitorului, a scriiturii lui, a morilor de exprimare ale
autorului. Complexitatea pe care o da o astfel de perspectiva de analiza se
aseamand cu complexitatea vietii. Jurnalul tematizeazd viata, povestitorul se
povesteste, scriitorul se scrie.

Atentia pe care o vom acorda in paginile ce urmeaza va fi asupra
personajului din ,,JJurnal in vremuri de prigoand”. Pentru ca intr-un jurnal
naratiunea se face la persoana I singular, sub forma de confesiune, autorul este
acelasi cu naratorul si cu personajul povestirilor. Autorul jurnalului, Emil Dorian,
estenaratorul Emil Dorian a carui povestire il prezintd pe protagonistul Emil
Dorian. Aceasta suprapunere de identitati faciliteaza si sustine remarcile lui Paul
Ricoeur asupra importantei identitatii personajului in studiul identitatii narative.
Personajul s cel care face actiunea in povestire. Categoria personajului este,
deci, §i ea o categorie narativa, iar rolul sdu 1n povestire releva aceeasi importanta
narativa ca insdsi intriga.'® ,,Le récit construit I'identité du personnage, qu'on peut
appeler son ightité narrative, en construisant celle de I'histoire racontée. C'est
lidentit¢ de I'histoire qui fait l'identit¢ du personnage.”'® Povestirea este
importantd, pentru ca ea vorbeste despre personaj (fira ca personajul sa vorbeasca
el insusi). De aceea, voricorda atentie nu numai confesiunilor — adica ce spune
diaristul explicit despre sine, cum se defineste, ci vom analiza §i ceea ce
povesteste personajul, cum povesteste el.

Apropierea de sursa noastra de studiu s-a facut, mai intdi, prin
mentionarea autorului si a catorva date biografice. Urmatorul pas care apropie
cercetarea noastra de text este lectura titlului acestuia: ,,Jurnal in anii de prigoana
19371944’. Desi nu pune problema identitatii evreiesti, titlul suscitd o intrebare
Cu caracter identitapientru cine sunt ani de prigoana? Dincolo de cuvantul cheie
»cing” din intrebare, titlul aduce in prim-plan contextul istoric ce devine
fundamental in descoperirea identititii celui ce se confeseazi. *’ Perioada in care

Ppaul Ricoeur. ,,Soi-méme comme un autre”, Editions de Seuil, Paris, 1990, p. 138.

Bibidem. p. 170.

¥1bidem. p. 175.

17 To make something understandable in the context of a narrative iigeti bistoricity and
relationality” (Margaret R. Somers,The narrative constitute of identity. A relational and
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se desfagoard naratiunea vietii coincide cu guvernarea Goga-Cuza (decembrie
1937ebruarie 1938),guvernarea legionara (14 septembrie 1940-23 ianuarie
1941), guvernarea lui Antonescu (1940-august 198te aceste momente sunt
marcate de masuri antisemite, de actiuni care urmareau romanizarea culturii
romanesti insuficient de roméaneasca (si, de fapt, a intregii tari, in toate aspectele
ei)'®. Indirect, ni se sugereazi ca jurnalul este al unui evreu ce a triit niste ,,ani de
prigoand” in tot acest timp.

Un detaliu ce intareste importanta contextului 1n analiza acestor povestiri
este faptul cad jurnalul debuteazd (in 30 decembrie 1937) odatd cu inceputul
guverndrii Goga (28 decembrie 1937). Prima fraza a jurnalului prezintd starea
vremii Intr-o descriere sumara a ninsorii Imbelsugate. La fel de imbelsugat este si
valul de zvonuri care circuld odatd cu instalarea guvernului Goga-Cuza. Ury
Benador, un apropiat al diaristului, vrea sa scrie un memoriu catre Octavia Goga,
adresat ca de la creator la creator. Ideea unei dimensiuni literare care depaseste
problemele politice si ideologice trebuie retinuti, ea va apédrea constant i
convingitor in discursul diaristului. In continuare, vocea personajului sustine ci
trebuie lamurita problema minoritatilor, asa cum insusi primul-ministru declara,
printre cag evreii au un statut fara statut: ,,Dar ce suntem? Roméani nu, minoritate
nu’**® Faptul ci problema identitard pusi in contextul noului guvern Goga apare
in debutul caietului personal, sugereaza importanta ei §i, poate, unul din motivele
pentru care a inceput sa scrie un jurnal.

Trebuie subliniatd vocea persoanei I plural folositd in intrebarea de mai
sus. Personajul problematizeazd identitatea nationald respinsd a evreilor din
Roménia si posibilitatea lor de a avea doar o identitate etnicd evreiasca.?’ Fara si
numeascd acest lucru, diaristul se exprimd ca parte integrantd a comunitatii
evreiesti; in calitate de evreu, intr-un moment in care incepea programul
feparatiei nationale” (asa cum spune Octavian Goga®"), Emil Dorian incepe si
scrie un jurnal. Fard sa fie programatic, acest caiet personal va incerca sa

network approachin ,,Theory and Society 23 Kluwer Academics Publisher, Netherlands,
1994, p. 616.)

8Un studiu exhaustiv asupra perioadei in cauza este Jean Ancel, ,,The History of the Holocaust

in Romanid, translated by Yaffah Murciano, edited by Leon Volovici, with the assistafh
Miriam Caloianu, published by University of Nebraska Press, Lincatn, Yad Vashem,
Jerusalem, 2011.

Emil Dorian, ,,Jurnal din vremuri de prigoana. 1937-1944’, Editie de Marguerite Dorian, cu o
prefatd de Z. Ornea, Editura Hasefer, Bucuresti, 1996, p. 21.

20 The Jewish were forced to declare their ethnic identity; they were barred from any attempt to
renounce their Jewishness by eighter converting to Christianity or engenrixed marriagé.
(Lya Benjamin, ,,Anti-Semitism as Reflected in the Records of the Council of Ministers,
1940-1944: An Analytical Overvie¥y in ,,The Distruction of Romanian and Ukrain Jews
During the Antonescu Eta Edited by Radolph L. Braham, Socail Science Monographs,
Boulder, Distributed by Columbia University Press, New York, 1997, p. 8.)

2IEmil Dorian, op. cit., p. 23.
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raspundd la intrebarea pusd in prima pagind, urmdrind nu atit dimensiunea
personald a problemei identitare, cat cea a comunitatii din care face parte, alaturi
de evenimentele politice din tara ce influenteaza statutul evreilor (in special
decretele-lege cu caracter discriminatoriu aswmeiler).

Concluzionand, prima pagina este deosebit de importantd pentru ca ea
traseaza directiile jurnalului ce se va scrie odata cu experientele traite de autor.
Persmajul ce se contureaza vorbeste In numele autorului sdu, care, la randul sau,
vorbeste in calitate de evreu si de scriitor. Chiar daca nu existd un autoportret
explicit In acest sens, tematica jurnalului si interpretérile pe marginea partiturii
narative apersonajului, duc la cele doud identitati. Pe parcursul studiului vom
cauta sa verificdm aceastd afirmatie si sa desprindem alte trasaturi identitare.

Ne vom opri mai intdi asupra datelor ce intiresc imaginea de evreu a
diaristului. Prin intermediul jurnalului, putem oetstitui principalele evenimente
din istoria politica a Romaniei, dar si in Europa din timpul celui de-al Doilea
Razboi Mondial. Vremurile sunt atat de conflictuale, Incat marile evenimente de
pe scena politica si culturald primeaza in detrimentul vietii private. Diferite scene
ce confirmd antisemitismul celor din jur este notatd cu constiinciozitate si cu
alarmare. Reprosurile se fac nu atét politicienilor si scriitorilor roméani, cat si
evreilor care accepta fard si protesteze destinul discriminator??

Personajul este implicat sau, mai curdnd, afectat direct de numeroase
evenimentele politice din tard. Printre primele ,,efecte” ale legilor, gasim demisia
autorului, asteptatd de el In mod firesc: ,,Ceea ce astept de citeva zile s-a
intdmplat: am fost destituit de la Asigurarile Sociale, pentru ca sunt evreu. Ziarele
publicd azi lista colegilor scosi pe acest temei. Strazile rasund de strigitele
vanzatorilor de foi: Scoaterea medicilor evrei din Asigurdri! Biruinta este deci
cstigatd, nationalismul satisficut...”*® Dacd prima frazi il vizeazi personal pe
autorul ei in calitatea sa de evreu, cealaltd vine sa completeze si sa vorbeasca in
numele comunitétii medicilor evrei (,,lista colegilor”). Salubrizarea Asigurarilor
Sociale este anuntatd oficial, triumfator, de ziarele vremii. Diaristul tine sa
aminteascd de articolele din presa, pentru cd ele reprezinta o altd sursd care
confirmd informatia livratd de narator. Dupd cum putem observa, decizia
autoritatilor 1l afecteaza destul de grav pe diarist, lucru pe care 1l constientizeaza si
vrea sd asigure cititorii de bunele sale ginduri. Tonul Impéaciuitor va insoti
numeroase afirmatii de acum incolo. ,,Sunt destul de lucid ca s nu lunec in
exagerari sentimentale si destul de intelept ca sa nu asociez intregul popor roman
la toate nedreptitile ce se savérsesc in aceste zile negre.”* Personajul conturat in
aceastd situatie dd dovada de luciditate si inteligentd, afirmatia lui avand un
caracter moralizator si exemplar.

2lbidem, p. 26.
Bibidem, p. 25.
ZYbidem, p. 25.



166 CONFERINTELE DE LA TELCIU

Emil Dorian surprinde cu intuitie in jurnalul sau guvernarea Goga-Cuza.
In 1935, Liga Apararii Nationale Crestine a lui A. C. Cuza se uneste cu Partidul
Agrar National al lui O. Goga, formand o aripa de extrema dreapta — Partidul
National Crestin. Cei doi fusesera adunati de Nichifor Crainic, care devine
vicepresedintele partidului. Atat O. Goga, cét si A. C. Cuza au avut discutii cu
Hitler, iar Alfred Rosenberg le devine patron spiritual, politic si financiar.”®> Cuza
a fost primul politician cared-adus elogii lui Hitler in parlamentul roman, cu trei
ani inaintea castigarii alegerilor Partidului National Socialist.?®

Emil Dorian este indreptatit sa se Ingrijoreze de guvernarea lui Goga si sa
inceapa sa scrie un jurnal, pentru a nota cele ce se vor Intdmpla. Intuitia si
zvonurile care umbla 1i spun cd vor urma ,,vremuri de prigoana”. El isi pune
problema identitatii (ce sunt evreii in Romania?) din cauza contextului — situatia
politicd aduce in prim plan existenta minoritatilor si, mai ales, problema
evreiascd. Fie cd si-a pus sau nu intrebarea aceasta in legitura cu sine si cu
comunitatea lui, acum este determinat de circumstante sid se interogheze.
Platforma Partidului National-Crestin lor distingea trei tipuri de grupuri
minoritare:

1. Grupurile minoritare loiale statului romén (germanii). Membrii acestuli
grup puteau avea pozitii publice, asa cum le permitea baza proportionala.

2. Grupurile minoritare ce apartineau statelor revizioniste (bulgarii si
ungurii, Tn special). Fi puteau si aibd anumite pozitii publice, sd lucreze in
comert, industrie, profesii liberale, conform principiului proportiei.

3. Evreii nouveniti erau inca sub influenta straina a evreilor din tarile lor
de origine. Ei constituiau, In opinia autoritatilor, un element ce descuraja
progresul tarii. Erau ,,Numerus Nullus” in serviciile publice si probabil respinsi in
dreptul lor de a lucra. Se cerea, de asemeleea se nationaliza proprietitile
urbane si rurale ale minoritatilor evreiesti.”’

Ca dovada ca identitatea evreiasca este o cautare atat a diaristului, cat i a
personajuluinaratiunii, de-a lungul jurnalultf® intdlnim in mai multe randuri
notatii despre incadrarea juridica a evreilor.?® Jurnalul va inregistra ca o cronici a
vremii sale masurile antievreiesti: interzicerea evreilor de a tine servitoare sub

Zyolovici, Leon. ,,Nationalist Ideology and Antisemitism. The Case of Romanian Intellectuals

in the 1930%, translated from Romanian by Charles Kormos, Pergamon Press, Oxfordp1991,
158.

26,,Pr0blemajidéneascé si Adolf Hitler. Discurs din 12 dec. 1930n A. C. Cuza, ,,indrumiri de
politica externd. Discursuri parlamentare rostite in anii 1920-1936°, Bucuresti, 1941.

“TJean Ancel, , The History of the Holocaust in Romania”, translated by Yaffah Murciano,
edited by Leon Volovici, with the assistance of Miriam Caloianuiglubd by University of
Nebraska Press, Lincoln, and Yad Vashem, Jelusalem, 201128. 22-

®De fapt, ea este o ciutare si pentru autorititi, de vreme ce exista decrete-lege care
reglementeaza din cand in cand statutul evreilor.

2Emil Dorian, op. cit. p. 119-120, p. 121.
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varsta de 40 de ani prin legea este publicatd in ,,Monitorul Oﬁcial”3°; gazetarii
evrei nu mai au permise CERsute de avocati evrei sunt radiati;*” se interzice
orice tiparire a scrisului evreiesc;> evreii nu mai au voie si targuie la anumite
ore?* munca obligatorie la stringerea zdpezii;* taxe diferite pentru crestini si
evrei’® plata chiriilor diferita pentru evrei;>’ schimburi obligatorii ale chiriilor de
imobile: evreii trebui@i se mute la periferie, romanii la centru®®

Este urmarit nu numai al Doilea Razboi Mondial (a izbucnit razboiul —
Hitler a atacat Poloni¥, germanii au intrat in Paris,4oetc.) ci si evenimentele din
tard (Armand Cilinescu asasinat,** regele Carol II abdici*?, armata germana intrd
in Bucuresti®®). In tot acest bulgire care se rostogoleste cu evenimente,
problemele personalecum ar fi si identitatea sa — NU Mai sunt prioritare. Nu mai
este timp pentru introspectii. Cele mai cu impact sau mai comentate informatii
prezente in jurnal sunt cele colaterale marilor evenimente, cum ar fi scenele d
stradd. Personajul nostru paseste atent pe trotuarul ingust din cartierul Lucaci
intr-o zi friguroasa de decembrie a anului 1941. O fetita {i taie calea pentru a intra
intr-o curte. Acolo, doi béieti stapaneau teritoriul, unul dintre ei, in jur de sase ani,
fi striga fetitei: ,,Mama ta de jidovci! Am si te bag in lagar!”** Scena este destul
de cutremuratoare atat pentru diarist, cat si pentru un cititor contemporan. Ura
pentru evrei se concretiza in stradd, printre copii, patrunzand in imaginarul si
limbajul lor. Termenulpeiorativ ,jidovca” si ideea ca baiatul are puterea sa o
trimitd intr-un ,,lagir” sunt confirmarea existentei unui antisemitism activ in
randul populatiei (romanesti). Personajul nostru se ingrijoreaza la aflarea unui
decretlege cu caracter antisemit, insa un astfel de eveniment la care asista — odata

%Obidem, p. 26.

3libidem, p. 32.

%bidem, p. 124.

bidem, p. 134.

3bidem, p. 184.

*lbidem, p. 203.

*Ibidem, p. 209.

¥bidem, p. 211.

*®lbidem, p. 231. (Pentru verificarea decretdlgsi-si deciziilor guvernului notate de Emil
Dorian, vezi ,,Evreii din Romania intre anii 1940-1944. Vol.I, Legislatia antievreiascd”, Prefata
Sef Rabin dr. Moses Rosen, Volum alcdtuit de Lya Benjamin, Coordonator Stiintific Sergiu
Stanciu, Editura Hasefer, Bucuresti, 1993. ,,Evreii din Romania intre anii 1940-1944, Vol. lll,
19404942. Perioada unei mari restristi”, Coordonator stiintific prof. dr. Ion Serbanescu,
Editura Hasefer, Bucuresti,1997. Matatias Carp, ,,Cartea neagra, Vol. 1-3. Editia a II-a”,
Editura DiogeneBucuresti, 1996.)

*bidem, p. 82.

“Obidem, p. 107.

“Ubidem, p. 84.

“2lbidem, p. 126.

“bidem, p. 133.

“Ybidem. p. 192.
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ce este notat 1n jurnal — capata aceeasi importantd. Mai sunt si alte scene cu copii
influentati de gesturile antisemite ale adultilor*

Si Mihail Sebastian aminteste in jurnalul sau astfel de incidente observate
de el pe strada, la diferiti copii si adulti. Doi copii de 11-12 ani, aflati cam in
primele clase de liceu, trec pe langd Mihail Sebastian. Unul din ei era imbracat
militar, iar celélalt era un blond echipat in stil franfuzesc, cu sosete, pantaloni
scuti, haina si cravata. Militarul il intreaba pe partenerul sau daca poarta svastica
la scoald, dar inocentul nu stie despre ce e vorba, nu auzise de svasticad pana
atunci; militarul 1i explica rabdator ce e svastica, mergand mai departe in drumul
lor promititor.*®

Cu toate aceste scene, diaristul nu se descurajeaza, el surprinde si zile mai
senine, pline de speranti (speranti care va fi, vom vedea, desartd). In 12
noiembrie 1940, are loc un cutremur de mari proportii care distruge o mare parte
din Bucuresti, dar si alte orage de provincie ca Panciu, Barlad, Galati, Focsani. ,in
mijlocul unei epuiziri nervoase generale, dupa patru ore de dezastru, legionarii
n-au ezitat s anunte dimineata noi interdictii pentru evrei, desi lumea parea
potolita si infratita in fata nenorocirilor, care nu aleg dupa criterii de rasa.”’

Dacé tonul multor naratiuni este plin de Ingdduintd condimentata cu
dezamagire, unele situatii sunt redate ca intr-un reportaj de ziar, intr-un stil concis,
fara implicare emotionald, fard comentarii subiective, poate pentru a arata
exagerdrile, absurditatea unor fapte. Este exemplul din spitalul de tuberculosi
Filaret, unde se afla un singur tuberculos evreu. Bolnavii roméani nu isi pierd uzul
ratiunii §i se dovedesc a fi nu numai rationali, dar si uniti. Ei semneazid un
memoriu catre medicul-sef prin care cer ca jidanul bolnav si fie dat afara.
Diaristul spune ci deocamdati medicul nu a luat nicio masura. *® Spitalul rimane,
in continuare imbolnavit de pacientul evreu. Nu e de mirare c&, la numai doua
zile, diaristul simte din nou nevoia sd noteze 1n jurnalul sdu, intoxicat de atitea
experiente nefaste. ,,Nu gasesc nici un gand de ragaz, nici o imagine de visare
pentru paginile acestea, pe care notam odaté ecouri dintr-o altd lume decat aceea a
oribilului cotidian. Mi-aduc aminte ca existau frumoase carti de versuri (...) pe
care le deschideam si le sorbeam mai multi insi (...). A fost insd o altd viata,
pesemné&?® Vieti posibile, vieti trecute, vieti imaginate apar in notatiile cotidiane,
in dimensiunea probabilitatilor si a utopiilor. Identitatea de evreu orienteaza

“SDupa ce s-a vindecat, o fetiti pe care a trat-o Emil Dorian, ii spune tatalui ei ci vrea si vadi
cadavrele pe caldardm drept recompensd cd s-a facut bine. Este chiar momentul in care s-a
razbunat asasinarea lui I. Gh. Duca in 29 decembrie 1933, iar criminalii omorati au fost expusi
pentru ca oamenii ii vada. (Emil Dorian, op. cit. p. 85)

4Mihail Sebastian, ,,Jurnal 1935-1944’, Text ingrijit de Gabriela Omat, Prefata si note de Leon
Volovici, Editura Humanitas, Bucuresti, 2002, p. 52.

“bidem, p. 136-137.

“{bidem, p. 26.

“Ibidem, p. 27.
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tematica povestirilor, influentata de conjuncturile istorico-politice. Preocuparile
pentru literatura, lectura, creatie fac parte dintr-un univers ce nu mai poate exista
in acelasi timp cu universul politic dominant.

Daca autorul nu vorbeste explicit despre sine, autoritatile stabilesc ele
cine este Emil Dorian, printrctichetd. Cand merge la regimentul de infanterie,
observa ca pe dosarul sau sta scris ,,Evreu nesigur”. Desi il intreaba pe maior ce
inseamnd denumirea respectiva, acesta nu stie ce sa ii raspunda. Tonul povestirii
devine, treptat, iritat odata ce 1si aminteste ca a participat la razboi, ca a servit tara.
,Nesigutl Este o umilintd pe care n-o pot indura. Cand vor fi siguri de mine?
Cand voi muri... Atunci voi apartine efectiv pimantului acestuia...”*° Replica este
din cele mai tdioase din jurnal, declansatd de o experientd in care a fost direct
implicat. Ideea mortii se proiecteaza aproape firesc in imaginarul evreiesc, atunci
cand vine vorba de situatii discriminatorii.

Din cand in cind, o altd identitate prinde contur prin temele unor
fragmente. Cu alte cuvinte, o voce de scriitor 1si face loc si povesteste despre
zilele vietii lui si ale altora din anturajul sau. In rAndurile ce urmeazi vom incerca
sd demonstram faptul ca unele partituri narative sunt construite din perspectiva si
in calitate de scriitor. Aceastd identitate ,,iese la suprafatd” nu numai pentru ca
diaristul nostru este si scriitor si, drept consecinta, el vorbeste despre planurile
sale de creatie, nu numai cé (in calitate de scriitor) jurnalul are si rolul de exercitiu
de scriiturd, ci si pentru cd acesteidentitate 1i ofera alternative asupra situatiei
antisemite din tard; a fi scriitor poate fi un refugiu sau o alternativa. Sa nu uitam,
personajul nostru este increzitor, are sperantd. Sd ne amintim de acel memoriu
din prima pagind a jurnalului care se adresa creatorului Goga, de la alti creatori;
iar 1n aceasta ecuatie etnia nu avea importanta.

Masurile de roméanizare a culturii din tara au afectat si scriitorii de origine
evreiasca ce scriau in limba romana (unii dintre ei nu stiau idis ca s poata sa scrie
intr-o alta limbd). Nu numai ca nu mai puteau activa in presa si era interzisa orice
tiparire evreiasca™", dar lovitura cea mareasdat atunci cand li s-a interzis si mai
publice. In noiembrie 1941, apare decizia Ministerului Propagandei de desfiintare
a matritelor metalice ale discurilor de gramofon cu imprimari ale compozitorilor
si interpretilor evrei. Lista intitulata «Scriitorii evrei ale caror lucrari sunt interzise
la vanzare si la gazduirea lor in bibliotecile scolare si publice, in institutiile,
asociatiile si intreprinderile care editeaza si vand asemenea publicatii» a fost
afisatd in institutiile publice in noiembrie 1942. La o privire atentd, se poate
constata ¢ nu au fost identificati toti scriitorii evrei. De aceea, ziarul «Curentul»
din 5 noiembrie 1942 apela la toti cei care cunosc numele adevarat si
pseudonimele scriitorilor evrei necuprinsi in listd s comunice imediat Directiei

SObidem, p. 34.
Slibidem, p. 134.
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de propagande“l.”52 In lista scriitorilor evrei apdreau si Emil Dorian, Mihail
Sebastian, Maria Banus, Felix Aderca etc. Direct afectat de aceasta lege, diaristul
0 noteaza 1n jurnalul sdu, completind faptul ca ea este destul de vagi, nu se
precizeaza cum anume se va proceda pentru a indeparta cartile si autorii lor
nocivi, daca cititorii evrei vor avea acces, daca se vor colecta toate cartile Intr-un
loc, daca vor fi depozite speciale. Stirea este privitd cu ironie, pentru a arata
gradul de absurditate: ,,Dupa un an si jumatate, regimul si-a adus aminte ca nu e
destul sa interzici definitiv prezenta scriitorilor evrei in literatura si presa
roméneascd, pentru a evita mari primejdii nationale. Stirpirea trebuie sa fie
radicala. Si iatd ca a aparut decizia care scoate scrierile evreilor din bibliotecile
publice si particulare.”*

Mihail Sebastian tine un jurnal in aceeasi perioada si, dupa ce isi vede
numele interzis in vitrina unei librarii, noteaza incidentul in caietul personal. Spre
deosebire de Emil Dorian, el se aratd mult mai afectat si scrie un comentariu mai
amplu. ,,Un ordin al Ministerului Propagandei dispune scoaterea cartilor de autori
evrei din librarii si biblioteci. Am vazut azi la «Hachette» doua tablouri imense
tiparite cu litere mari: Scriitori evrei. Sunt, desigur, si eu, afisat ca un delincvent,
ca un criminal: numele parintilor, data si anul nasterii, lista cartilor. Lipseau doar
semnalmentele. Intai am ras (mai ales ci intreg tabelul e plin de inexactitati), dar
pe urma m-am gandit ca afisarea asta nu ne face niciun bine. Ma tem ca va atrage
atentia asupra noastra si cine stie ce mai iese de aici? De doi ani, nu ma duc la
teatru, nu intru in restaurante, evit si ma plimb prin centru, nu vad mai pe nimeni,
NuU Gut pe nimeni, Incerc sa ma {in cat mai departe, cat mai singur, cat mai uitat —
si acum numele meu in toate librériile!”>* Ca si Emil Dorian, Mihail Sebastian are
tendinta sa primeasci cu umor stirile cu caracter antisemit. Insa tonul sdu ne arati
cum diaistul trece prin mai multe stari de spirit, de la detasare, la ingrijorare.

In acest climat al interdictiilor, al excluderilor si al tdierii legiturilor de
comunicare dintre cultura roméneascad si evrei, Emil Dorian are o preocupare
constantd de-a lungul jirnalului, adica de-a lungul anilor 1937-1944, el face
traduceri din idis 1n limba romana, pregatind, printre altele, o antologie de poezie
idis in limba roméana. Diaristul creeaza punti de legatura intre cele doua culturi, in
timp ce autoritatile romanesti distrug alte punti. Identitatea sa de traducétor este o
ipostaza destul de ironicd in contextul legilor si represiunilor antisemite, in
contextul excluderii evreilor din viata politica, culturald, economica a Romaéniei.
Intalnim, din nou, increderea autorului nostru intr-o lume care si depaseasci
divergentele rasiale, prin schimbul cultural. Viziunea lui tradeaza identitatea de
scriitor §i traducator, manuitor al unor lumi, pentru care rasa nu este un criteriu de

%2Lya Benjamin, articol ,,Situatia creatorilor de artd si literaturd in anii Holocaustulut in
,,Realitatea evreiasca”, nr. 237 (1037), 16-30 septembrie 2005, p. 8.

S3Emil Dorian, op. cit., p. 252.

5“Mihail Sebastian, op. cit. p. 480-481.
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judecata. Traducerile de care se ocupa sunt spatiul virtual in care se intalnesc
culturile, rupte de contextul nefast, un loc al a@egrilor. Diaristul presimte
aura acestui spatiu si caracterul lui privilegiat, dar §i amenintarile din exterior,
intoxicarile ideologice: ,,Am izbutit o traducere, dar totul are un gust mucegiit,
care stiruie in gt ca o anticipare a mortii.”*> Consumati, literatura lasd un gust
ca al unui aliment alterat ce poate provoca moartea. Am putea traduce, la randul
nostru, cuvintele diaristului- si fii scriitor evreu este un risc in aceastd
perioada; persecutiile, deportarea, moartea pandesc de la orice colt. Gandul
mortii la evreii contemporani acestorani este amintit si in jurnalul poetei
(evreice) Maria Banus; ea povesteste cum un prieten, Hari, si-a facut
testamentul de sdtor, de vreme ce se gindea ca ar putea muri in orice
moment®

Planul lui Emil Dorian de apropiere a roméanilor si a evreilor pe calea
culturii®’ este dezbatut in mai multe rAnduri in cadrul unor intalniri organizate
unor scriitori evrei. ,,M-am ldsat totusi antrenat in actiunea de organizare a unei
Fundatii Culturale a Evreilor din Romania, in care sa se activeze pe planul de
apropiere sociald si impartasire culturald cu poporul romén, prin colaborarea
tuturor scriitorilor, artistilor si publicistilor evrei.”® Din pacate, niciodatd nu
aflam mai multe detalii concrete in urma unor astfel de intruniri. Ne oprim
asupra adverbului ,totusi” care este contrar crezului diaristului, Insd sugereaza
momentele sale de deznddejde. Probabil dupd anumite discutii, niste apropiati
[-au convins sa se implice in proiect, probabil a avut un moment de disperare in
care nu mai credea intr-un astfel de proiect. Si ,,totusi” se implicd din nou in
aceasta lupta intre doua tabere pe care vrea sa o aduca la pace. Fie ca vrea sau
nu, el se afla in tabara scriitorilor evrei.

Dar ce se intampla cand cele doud coordonate identitare se intalnesc?
Cum este sa fii scriitor evreu in acea perioadd, o constientizeaza si raspunde
chiar diaristul: ,,Orice regim ar veni vreodata, scriitorul si artistul evreu vor
constitui o specie strdina, impotriva careia lupta de incercuire sau chiar de
eliminare se va desfisura sistematic si unanim.”® Aceasti ipostazi il preocupi
intr-atat de mult pe diarist, incat vrea sa scrie un roman satiric despre situatia
scriitorului evreu din aceastd perioadd.®® Dupa opinia lui, nu s-au scris pand

SEmil Dorian, op. cit. p. 175.

56 Maria Banus, ,,Sub camuflaj. Jurnal 1943-1944’, Editura Carte Romaneasca, Bucuresti,
1978, p. 145.

57 S-ar putea urmdri strangerea legaturilor dintre toti in vederea unei misiuni culturale si
sociale, operd de apropiere intre poporul romédn si populatia evreiascd, prin cunoasterea
reciproca pe plan cultural.” (Emil Dorian, op. cit. p. 29.)

8lbidem,p. 34.

*bidem, p. 31.

%9bidem, p. 67.
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acum in literatura romana un roman despre conditia evreului®’. In ,,Calea
Vicaresti”, 1. Peltz vorbeste despre teme care nu sunt specific evreiesti, cum ar
fi cancerul si moartea, chelnerul alcoolic. ,,De doud mii de ani” a lui Mihalil
Sebastian spune povestea unui evreu asifnilabntextul antisemitismului.
Romanul lui, ,,Profeti si paiate”, publicat in 1931 este despre viata burgheziei
bucurestene.®? Autorul se tine de cuvant in legiturd cu proiectul sau si, in 1947,
publica un alt roman despre lumea evreiasca, ,,Otrava”.63

Chiar daca naratorul micilor povestiri nu vorbeste explicit despre sine,
putem contura cateva trasaturi identitare din stilul scriiturii sale si din temele
predilecte. Spre exemplu, umorul (ca stil) si anecdotele (ca tematicd) ne
infatiseazd un personaj cu simtul umorului. De multe ori, scene cu caracter
antisemit, anunturile decretelor-lege sunt povestite cu ironie si umor. Mai mult,
in momente de tensiune si conflict, el reproduce anecdotele care circuld la
diverse evenimente, facand ,,haz de necaz”.

In 6 mai 1941, se da un ,,decret-lege pentru interzicerea pentru evrei de
a folosi posturi de radioreceptic”® Si Emil Dorian este nevoit si predea
autoritatilor radioul sdu, 1n cadrul acestor ,,actiuni nationale”, cum le numeste el
(tot intr-o ironie subtild). Diaristul noteaza incidentul §i intentia sa de a scrie
urmatoarea poezie pe ambalajul radioului sau:

,Acesta este aparatul

Pe care mi-confisca statul.

De-aici incolo ne-ncetat

Va fi un aparat... de stat

Jocul de cuvinte inteligent plasat face din aparatdio un aparat de
stat, cu un rol strategic in lupta autorititilor pentru nationalizare. Prin
interdictiile si toate celelalte demersuri in procesul de roméanizare, putem
deduce, la sugestia diaristului nostru, ce anume este specific roméanesc. Ceea ce
le e interzis evreilor, inseamna ca apartine romanilor. Este si cazul unor produse
alimentare care se distribuie cu carteld, in cantitati diferite. 2 august 1942. ,.De
maine se distribuie si porumbul cu carteld: cate un kilogram si jumatate pe
saptamana. Evreilor insd nu li se da nimic. Pentru prima oard, evreii sunt

1 In cartea sa asupra reportajului interbelic, Radu Cobotea inventariazi romanele scriitorilor
evrei din aceastd perioadd, subliniind faptul ca ele trateazd mahalaua bucuresteana si targurile
de provincie, cu negustori, prostituate, comis-voiajori din romanele Reltz, Ury Benador,
Ion Calugaru, I. Ludo. (Radu Ciobotea din ,,Reportajul interbelic roménesc. Senzationalism,
aventura si extremism politic”, Editura Polirom, lasi, 2006, p. 204.)

%2bidem, p. 71.

53Emil Dorian, ,,Otrava”, Editura Forum, Bucuresti, 1947.

64 Evreii din Romania intre anii 1940-1944. Vol.L, Legislatia antievreiasca”, Prefata Sef Rabin
dr. Moses Rosen, Volum alcatuit de Lya Benjamin, Coordonator Stiintific Sergiu Stanciu,
Editura Hasefer, Bucuresti, 1993, p. 148-149.

SEmil Drian, op. cit. p. 166.
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inlaturati cu totul de la un aliment fundamental. (...) Se vede insa cd mamaliga e
socotitd aliment national si, in acest caz, impedimentul este strict etic.”®

Un alt stil imprumutat in jurnal este cel aforistic. Diaristul prelucreaza
fraze cu putere sintetizatoare, extrem de concentrate, inducand o placere estetica
si intelectuald lecturii jurnalului: ,,Narcoza: flirt cu eternitat&; ,,Zambetul e
punctuatia tristetii.”®®, | Trebuie si te mentii sufleteste, ca si poti scrie si trebuie
sa scrii, ca sd te mentii sufleteste.”® Aceste replici memorabile sunt construite
ca exercitiu al scriiturii (jurnalul este un loc 1n care autorul isi exerseaza
scrisul). Dar aceasta trasatura vine si involuntar, din caracterul memorabil, de
document, al jurnalului sdu. Schitdm, de aici, un personaj intelept, un spirit
moralizator.

Diaristul preia scene povestite de altii, la care adauga, dupa caz, cateva
comentarii, ca in secventa ce urmeazd. Cineva 1i citeste un articol din
,Universul” semnat de un ofiter superior care argumenta efectul benefic al
bombardamentelor asupra purificarii raselor. Autorul reproduce textul din ziar:
,»Explozia a o mie de tone de bombe si numarul mare de morti vor produce
innebunirea multor oameni, deoarece persoanele cu un sistem nervos slab nu
vor rezista la aceste bombardamente. Gratie bombardamentelor aeriene,
nevropatii vor putea fi descoperiti si scosi din viata sociald. Imediat ce vor fi
descoperiti, ei vor trebui s fie sterilizati, astfel ca rasa sd poata fi curatitd de
elemente bolnav&? Articolul redat in ziar este insotit de o singurd frazi a
autorului care sintetizeazd opinia lui: ,,Ofiterul autor circuld liber si
nesterilizat?”* Din perspectiva diaristului, astfel de scene nu meritd comentate,
pentru ca le considerda de domeniul absurdului. O fraza tdioasd vine sa
sanctioneze scurt derapajele unui ofiter ,.liber”. Semnul exclamarii folosit tine
loc de un buchet de sentimente pe care scriitorul se abtine sa le exprime, in
urma congtientizarii ca traieste intr-o lume ce justifica bombardamentul,
considerandu-| chiar util.

Tot din capitolul ,,umorului amar” fac parte unele anecdote care umbla
in mediile evreiesti. In 1938, o gluma descria cum se roaga un evreu: ,,Doamne,
de cinci mii de ani, suntem poporul tau ales. E destul, mai alege si pe altul!”"
Scurta istorioara a doua muste, ne invatd ca optimismul si pesimismul sunt o
problema de interpretare, cea pesimista trebuie evitata, pentru ca totul tine de o
problemd de supravietuire.”® Este folositd constant o glumi la nivelul

%lbidem, p. 225.
lbidem, p. 50.
bidem, p. 81.
%bidem, p. 212.
bidem, p. 41.
bidem, p. 41.
"bidem, p. 41.
ibidem, p. 66.



174  CONFERINTELE DE LA TELCIU

limbajului, imitand imaginarul politic german: Filderman’ este numit ,,fiihrerul
nostra’”

Desi paginile caietului personal sunt ticsite de exemple ale manifestarii
antisemitismului romanesc, personajul se plimba liber prin aceste naratiuni si nu
isi manifesta ura fata de cei care 1l urdsc, rareori isi arata nervii. El se Tnarmeaza
cu ironie, folosind un limbaj concis, ascutit, in scurtele comentarii cu care
acompaniaza povestirile.

Cand un scriitor scrie, acest lucru implicd chestionarea propriei
identitati inaintea scrierii, dar si configurarea propriei identitati prin ceea ce
scrie, pentru cd procesul scrierii reflectd identitatea atdt a autorului, cat si a
personajului. It is also my view that identity is constructed via social and
communicative processes and that for writers, ttoegss of writing is the
central avenue to identity®

Astfel, am urmat céteva episoade din istoria vietii unui scriitor evreu ce
S-a raportat la evenimentele timpului sdu cu ironie, umor §i cu speranta.

"Liderul Uniunii Comunitatilor Evreiesti (ea ii unea mai ales pe evreii din Regat, era infiintati
inainte de 1919) din Romania si al Federatiei Comunitatilor Evreiesti din Romania (ii cuprindea
si pe evreii din Transilvania, Basarabia, Bucovina). (Jean Ancel, ,,The History of the Holocaust
in Romanid, translated by Yaffah Murciano, edited by Leon Volovici, with the assistaf
Miriam Caloianu, published by University of Nebraska Press, Lincatn Yad Vashem,
Jerusalem, 2011, p. 167)

"SEmil Dorian, op. cit. p. 168.

"®Hope Hertzog, Hillary. ,,«Veinna is Different». Jewish writers in Austria from the Fin de
Siecle to the Present”, Berghahn Books, New York, Oxford, 2011, p. 8.



,NOI VS. E1": ISLAMUL POLITIC CA SI
CONSTRUCT CULTURAL

Felician Velimirovici
Universitatea Babes Bolyai

Per spective:

a),,We need to make a distinction between the claintiieatvorld is out
there and the claim that truth is out there. To say that tHd isaut there, that it
is not our creation, is to say, with common setisa, most things in space and
time are the effects of causes which do not inclug®@an mental states. To say
that truth is not out there is simply to say thheve there are no sentences there is
no truth... truth cannot be out there — cannot exist independently of the human
mind — because sentences cannot so exist or be out Tierevorld is out there,
but descriptions of the world are not. Only deswis of the world can be true or
false... the world can, once we have programmedetuas with a language,
cause us to hold beliefs. But it cannot proposanguage [or beliefs] for us to
speak

(Richard Rorty, Contingency, Irony and SolidaritfCa(nbridge
University Press, 1989)

b) ,,Postmodernists no longer require an "objective" ldvoto
guarantee-like some sort of bank for inter-subjectransactions, the relations
between one consciousness and another, or to tgmran identity between
illusions. There is only subjectivity. There ardyoiiusions. And every illusion,
because it has no permanently objectifying fraraastitutes reality and hence is
totally "objective" for its duratiofi.

(Elizabeth Deeds Ermarth, SeqteHistory, Princeton University Press,
1992)

c) ,,By initially identifying terror as the enemy to lergeted by war,
President Bush and his advisers sought to avoidpasgible amalgamation of
hundreds or thousands gfad’ Muslims with the many millions gfgood’ ones.
The very notion of terrorist’ was supposed to identify those comparative few
who were to be eliminated. But the borders of thaug tagged as terrorists
quickly became politically subjective. From Washington’s perspective,
Herrorisn? was represented first and foremost by Al Qaedaitanthliban host
in Afghanistan, but the definition quickly expandedinclude not just Saddam



176 CONFERINTELE DE LA TELCIU

Hussein and his Iranian enemy to the east butHésbollah in Lebanon and
Hamas in Palestine two organizations with a significant popular bagast
support and sympathy beyond the borders of theintdes, and victories in
democratic elections the kind of elections in whose name the war aotevas
being fought’

(Gilles Kepel, Beyond Terror and Martyrdom. Theufatof the Middle
East, Harvard University Press, 2008)

d) ,,Bin Laden de pilda, este un om religios, are o structura religioasa.
Dar ce face el nu a existat niciodatd. Eu nu spun acum ca acesta nu e Islam. Nici
ca este. Ci ca Islamul, cu Bin Laden si altii ca el, s-a schimbat. Nu a fost asa
inainte, dar acum este, pentru ca musulmanii cred asta. Devine Islam, ne place ori
nu ne place. Grupurile islamice de asasini, de laresg@amas chiar termenul in
mai multe limbi, nu existau in tot Islamul. Dar daca toti musulmanii au sa Inceapa
sa creada ca acesta trebuie sa fie Islamul modern, nu putem face nimic. Nu putem
spune ca textele islamice sunt texte rationale, ca sunt moderate, chiar pasnice. E
adevarat, sunt texte rationale, dar acum cine le cunoaste? Nimeni. Asadar, cred ca
revenirea religiei, de pilda in formele pe care le numim fundamentaliste, este un
fenomen complex, care raspunde in felul sdu la o multime de probleme create de
secularism, de capitalismul global si de alte elemente istorice eterogene, care
imping religia in tot felul de directii, mai bune sau mai rele”

(Moshe IdelCeea ce ne uneste, Polirom, 2006)

*

Intr-o prelegere publica sustinuti in anul 1996 la Columbia University
din New York, profesorul Edward Said atrdgea atenfia incd o datd asupra
caracterului impropriu al folosirii termenului Istesi a confuziilor generate de
utilizarea acestuia de catre Occidentali. Sintagma,lumea islamica” are ca si
corespondent o realitate infinit mai complexa si mai nuantatd, care nu se preteaza
unor interpretdri simplificatoare si reductive: intre 1,3 si 1,5 miliarde de
musulmani trdiesc pe cinci continente si sunt majoritari in 23 de state. 9 dintre
acestea sunttase islamice (au adoptat si considerda Shari’ah drept lege
fundamentald care reglementeaza problemele politice, juridice, religioase etc. ale
statului) in timp ce pentru alte 14 Islamul este religia de stat. Din totalul
credinciosilor care impartasesc religia islamica, 80% traiesc n Asia, iar 20%
dintre acestia in ceea ce numim Orientul Mijlociu. Intre state precum Tunisia,
Yemen, Regatul Hasemit al lordaniei, Regatul Arabiei Saudite, Egipt sau
Malaezia, profesorul Said arita cd diferentele sunt majore, incercand sa
accentueze dinamicile interne si pluralitatile existente in interiorul acestor entitati
statale deosebit de complexe.
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In conceptia aceluiasi autor, termenii ,Islani’ saw/si ,,Orientalisny
semnificd, sugereazd sau, mai bine spus, videsc, bineinteles in cultura
Occidentala, mult mai mult, anume o paradigma de cunoastere, de raportare si de
interpretare a civilizatiilor orientale — sintetizatd in formula,, The West vs. the
Rest’ — ce sa constituit, in formele sale esentiale, pe parcursul celei de-a doua
jumatati a secolului al XIX-lea in timpul administratiei coloniale franceze si
britanice a teritoriilor aflate in discutie. Aceastd paradigmd a rdmas practic
neschimbatd pana dupa 11 septembrie 2001, cand de fapt a inceput sa se
accentuezé.in esenti, ea asuma teoriile rasiste dezvoltate pe parcursul sec. al
XIX-lea de catre autori precum Gobineau sau Renan, afirmand inferioritatea
culturald si civilizationald a non-europenilor, necesitatea dominarii lor este
inteleasd ca fiind moralmente pozitivd si, nu in ultimul rand, proclama
incompatibilitatea intre valorile fundamentale ale culturii europene si cele
impartagite de ,,lumea Islamica™. Logica diferentei ,,ei si noi”, ,,noi vs. €T,
decurge tocmai din aceste reprezentari mentale bazate pe prejudecati ostile greu
de dislocat, autorul sesizand-o in discursul unor prestigiosi academici americani
precum Bernard Lewis (care considerd ca un anumit ,,blame ganié practicat de
Hislamici” va continua pe termen nedefinit, cel putin pana cand sentimentele lor
de frusrare generate de evidenta ramanere in urma in raport cu Occidentul se vor
edulcord si, in consecinti, sfatuieste ,,lumea islamica” s nu o provoace pe cea
Occidentala intr-un conflict irational) ori Samuel Huntington (care sfatuieste
Vestul sa incorporeze culturile EstEuropene si Latino-Americane, sa exploateze
conflictele dintre statele Islamice si cele Confucianiste,,pentru a intdri institutiile
internationale care reflecta si legitimeazi interesele si valorile Vestului™). Ideea
de inspiratie renaniand, conform céreia lumea semitica din Orientul Mijlociu (si
cea musulmand in special) este inferioard Occidentului, In tot cazul prea
,»Saracitd” pentru a fi capabila de realizdri culturale majore, a fost mult timp (si
inca este) adanc inradacinatd atat In mentalul colectiv Occidental, reprezentata
caricaturizat in cultura populard Occidentald si chiar, fapt greu de crezut, afirmata
cu putere de unii membri ai comunitatii academice americane atat Tnainte cat si
dupa criza titeiului din 1973.°

Mai mult decat atat, anumiti autori de referintd pentru domeniul studiilor
regionale orientale contemporane, si aici se cuvine mentionat in primul rand
Benjamin Barber, plaseazd in mod subtil un semn de egalitate intre notiuni

! Edward Said, ,,The Clash of Ignorance” in The Nation, october 21st, 2001, stable URL:
http://www.thenation.com/article/clash-ignorance,

2 Edward Said, Orientalism Ed. Amarcord, Timisoara, 2001, p. 19

3 Bernard Lewis, What Went Wrong. Western Impact and Middle Eafesponse, Oxford
University Press, Oxford, 2002, p. 159

4 Samuel P. Huntington, The Clash of Civilizations and the Remakingorld Order, Ed.
Simon & Schuster, New York, 1995, p. 25

® Edward Said, op. cit., pp. 296298
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precum,Islant’, , Jihad’ si ,.fundamentalism Islamiicpe care le reprezinta drept
un set de valori comune celei mai mari parti a unei populatii musulmane dornice
cu orice pret sa poarte un razboi in prezent care sa le asigure un viitor cat mai
asemdndtor cu trecutul. Pentru Barber, ,,Islamul’ se afla in mod fundamental
intr-un raport antinomic cu valorile democratiei liberale, prin urmare tinde sa
imbratiseze principii si sa aplice tactici cat mai nedemocratice, violente, teroriste
in confruntarea sa cu statul Vestic modern. Acest ,,Islani’ percepe civilizda
Occidentala drept cel mai mare inamic al modului de viata traditional si patriarhal
— exprimat prin exemplul Epocii de Aur a primilor patru ¢alipe care liderii sai
doresc si-l restaureze/instaureze, devenind astfel, pentcident, unul dintre
principalii dugmani, un dusman in acelasi timp vechi si nou, al,,mostenirii noastre
iudeoerestine”.® In consecintd, arati Lewis, este extrem de important ca ,,noi si
nu fim provocati la un conflict la fel de irational, dar la fel de istoric, de citre
rivalul nostri”. In opinia lui Said, aceste afirmatii constituie exemple clasice de
discurs specifice Orientalismului clasic.

Conform lui Said, aceasta logica (,,n0i” vs.,,ei”) este la fel de exclusivista
si intolerantda precum cea incriminata, avantajatd si ranforsatd fiind cu
preponderenta de situatia internationala care a rezultat dupa caderea U.R.S.S. in
1991. Atunci, inamicul cel mare a disparut pentru Statele Unite ale Americii care,
ca putere mondiald mostenitoare a fostelor ,.traditii imperiale” franco-britanice
din Orient, a preluat ea insasi acest rol; tendinfele imperiale americane sunt insa
detectabile, in viziunea lui Said, inca din primii ani care au urmat incheierii celui
de-al doilea rizboi mondial?, dar au devenit evidente mai ales dupa incheierea
Razboiului Rece.

In consecintd, discursul despre Orient, puternic ideologizat, produs de
analisti precum Huntington, Lewis, Barber et alii, intrucat are ca obiect de
investigatie un domeniu de cunoastere extrem de sensibil, legat indelebil de
politica exterfi a Statelor Unite ale Americii, nu poate fi unul absolut ,,stiintific”,
obiectiv, impartial, aflat deasupra partizanatelor politice si ideologice, deconectat
de cel/cei ce il produc(e). Mai mult, el sustine practic (si nu cautd sa atenueze)
presupusul conflict intetivilizational, argumenteaza incd o datd intdietatea
Vestului, universalitatea valorilor sale si necesitatea Intaririi capacitatilor militare
de care dispune pentru a putea face fatd provocarilor venite din partea unei
excesiv de generalizate si In mare masura ostile ,,civilizatii Islamice” definite in
primul rand de religie. Fapt simptomatic, pentru Huntington, a opta posibila
civilizatie, cea africand, nu este tocmai o civilizatie in intelesul dorit de autor

6 Beverley Milton-Edwards, Islam and Violence in the Modern Era,r®aégMacmillan, New
York, 2006, p. 56

" Bernard Lewis, ,,The Roots of Muslim Ragé in The Atlantic (sept. 1990), p. 6, stable URL:
http://www.theatlantic.com/magazine/archive/1990/09/the-robtauslim-rage/4643/6/,

8 Edward Said, op. cit., p. 303
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intrucdt nu beneficiazd de un sistem religios unitar; ,civilizatia islamica”
constituie insd o entitate aparte tocmai datorita religiei, indiferent de grupurile
etnice pe care le include.

Dup 11 septembrie, dihotomjgslam vs. Vest a tins sa capete tot mai
mult teren in dezbaterile de idei purtate in cadrul culturii Occidentale. In esenta,
ea sustine caracterul premodern al ,civilizatiei Islamice”, aflatd intr-un stadiu
inferior de evolutie istoricd — intr-un soi de Ev Mediu unde actiunile publice si
comportamentele individuale sunt modelatcea mai mare parte a lor de religia
impartasita — si tendintele distructive ale acestei parti de lume, tendinte
manifestate cu precadere asupra celeilalte parti, moderne, evoluate, secularizate,
creative, tolerante etc.

In fapt, Islamul nu constituie o entitate civilizationald monolitica si
ermetica, ostild 1n raport cu toate celelalte n afara de cea Confucianistd — asa cum
sugereaza Huntington in faimosul eseu publicat in 1993 in Foreign Affairs— tot
asa cum nici civilizatia Occidentald fundamentata pe valori de sorginte
iudeoerestina nu este una. Ca si sisteme de explicare a lumii cu vocatie
universala, ambele religii tind (sau cel putin au incercat s o facd, candva, in
trecut) sd-si ia in serios ,,misiuned de civilizare a umanitatii si sa creada cu putere
in ideea ca doar ele detin monopolul unui adevar ce trebuie expus si propagat
pretutindeni, in mod necesar. In clipa de fata, atit Al-Quaeda, cat si SUA asuma
acest prezumtiyadevir”, asa cum recent a remarcat Gilles Kepel'°.

Odata cu secularizarea petrecutd in Vest insa, anumiti analisti sustin ca se
produce si 0 mutatie a paradigmei initiale: vocatia mesianica inteleasd ca misiune
civilizatoare si de iluminare se transfera din (sau depaseste) sfera religioasa (si se
mutd) in cea politica. Asa-numitul ,,destin manifestal Statelor Unite ale Americii
are la baz, in acest sens, o naturd eminamente religioasa, tot asa cum avuseser
justificdrile morale ale dominatiei coloniale franco-britanice in Orient pe
parcursul secolelor XVIII-XIX.

Antiteza good muslim vshad muslim existenta in cadrul ,,civilizatiei
islamice sugeratd de autorul sus-citat este una operationald si in masurda sa
contribuie la intelegerea diferentelor dintre gradele de politizare a religiei Islamice
pe care lex realizat atit unele state, cat mai ales anumite grupari non-Statale
lipsite in primul rand de o baza teritoriala fixa. Foarte pe scurt spus, un ,.bun
musulmari este un musulman care respinge formele radicaletelpretare a
scrierilor sfinte si care ramane atasat valorilor unui Islam originar, pur, prin

® Jonathan Fox & Shmuel Sandler, Bringing Religion into Intéonal Relations, Palgrave
Macmillan, Londra, 2004, pp. 116-117

10 Gilles Kepel, Beyond Terror and Martyrdom. The Futur¢hefMiddle East, The Belknap
Press of Harvard University Press, Cambridge, Mass., London, 20087p

11 Mahmood Mamdani, ,,Good Muslim, Bad Muslim: A Political Persipecon Culture and
TerrorisnY in American Anthropologist, Vol. 104, no. 3 (sept. 2002),68 7
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excelenta iubitor de pace, deschis la dialog etc. Pe de alta parte, un musulman
,»au” este unul care Imbratiseaza unele interpretari radicale ale acelorasi scrieri,
pe care le transformd astfel in ideologie, si care devine 1n consecinta
_fundamentalist*? Potrivit profesorului Yehuda Bauer de la Instituttyad
Vasheni din Ierusalim, primele miscari islamice cu caracter ideologic s-au
constituit aproximativ in aceeasi perioadd cu cele europene fasciste si
national-socialist, dupa succesul loviturii de stat intreprinsa de bolsevici in
Rusia, si se aseamana in mai multe privinte decat am putea fi tentati sa credem la
o prima vedere — toate trei sunt anti-semite, anti-liberale, aapitaliste,
anti-democratice, dogmatice, taferante, mesianice, cu vocatie totalizantd si
universalista, exclusiviste, ostile la adresa tuturor celor care nu sunt ca ele, in final
distructive. In fapt, atit logica asumati de profesorul Bauer (dihotomia ,,n0i Vs.
ei”, bazata si ea pe o superioritate pozitionala a ,,noastrd” in raport cu ,,ei”’ si care
este analizata excelent de catre E. Said) ct si tonul alarmant-prescriptiv in care se
termind articolul sau, vadesc un grad de intoleranta relativ similar cu cel pe care
incearca sa-l descalifice.

Pe dealta parte, la fel de adevarat este ca, in clipa de fatd, un segment din
ce in ce mai numeros al populatiilor care Impartasesc credinta islamica tind sa se
»intoarca la religie”, fenomen numit in literatura de specialitate ,,ISlamic
Revival™ Ei nu sunt, incd, ,musulmani rai”. in cadrul acestui segment, 0
minoritate relativd asuma si ajunge sd se identifice cu o interpretare (una din
numeroasele posibile) a Qu’ran-ului, de obicei ostila modernitatii in general si
Occidentului in particular, interpretare numita generic ,,Islamisn¥, ,,Islam politic’
sau, in limba araba, ,,fundamentalism islamic- ,,Al-usuliyya alislamiyya**. Din
cadrul acestei minoritati islamiste, o parte a membrilor adopta mijloace violente,
intreprind actiuni cu caracter terorist, etc. impotriva ,,Occidentulu?, in primul
rand a Statelor Unite ale Americii si a aliatilor séi — in principal a statului Israel —
sustinuti fiind de catre majoritatea islamistd pe care par sid o reprezinte si in
numele careia actioneazi. Abia acesti musulmani sunt ,,musimani rai’.
Fundamentalismul religios ca fenomen modern insd este legat de mediile
protestante si neo-protestante nordmericane de la inceputul secolului al XX-lea,
si nu reprezintd o specificitate (doar) a religiei revelatd de Profetul Mohammed in
urmi cu aproape 14 secole. Insa, chiar daca dupa anul 1990 trei premieri au fost
asasinati de catre fundamentalisti evrei, sikh si hindusi, iar fundamentalismul
iudiac (mai exact grupdrile ultra-ortodoxe cunoscute sub numele generic
Haredim) si liderii sdi (mai cu seama rabinul Isroel Dovid Weiss) nu recunosc

2yehuda Bauer, Some Thoughts on Radical Islam, stable URL:
http://www1.yadvashem.org/yv/en/ holocaust/insights/podcast/baueralraslam.asp

13 Sayed Kathab, Democracy in Islam, Routledge, New York, 2ii©17,99200

1 peter R. Demant, Islam vs. Islamism. The Dilemma of a Muslim World, Rrdemedra,
2006, pp. 890
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existenta statului Israel si chiar cultiva relatii cu personalitati politice iraniene de
top, fundamentalismul la ora actuald pare sa intretind o relaie mai apropiata cu
religia islamica decét cu oricare alta.”

Sentimentul de ostilitate impartasit de o parte a ,,Jumii Islamice’ in raport
cu Occidentul este un fenomen recent, cel putin la fel de recent precum titlul de
ayatollah. Initial, in secolul XVII si partial cel urmator, admiratia si dorinta de a-i
imita pe Occidentali caracteriza modul de rapor@rerientalilor la Vestici,
datoritd unei senzatii de inferioritate pe care au remarcat-o inifial pe campul de
luptd, apoi 1n tot mai multe sectoare ale vietii. Pentru a recupera ramanerea lor in
urma si a-si recupera locul, initial s-a crezut ca urmarea exemplului Vestic (mai
ales dezvoltarea economica si constructia institutionald) va reprezenta o solutie
sigurd. Modernizarea care s-a realizat in timpul administratiei coloniale
franco-britanice a teritordk din Orient a avut drept scop insd maximizarea
profitului economic al puterilor coloniale si eficientizarea dominatiei acestora, si
nu neapirat modernizarea societitilor supuse.'® in paralel s-a dezvoltat in cultura
Occidentala si un mod particular de perceptie al ,,Orientului’, analizat de E. Said
in ,,Orientalisn¥, ,,Covering Islari si ,,Culture and Imperialisit) asupra caruia
nu insistam.

Dupa retragerea administratiilor coloniale, asadar dupa 1945, in urma
esecului aplicdrii mai multor prezumtive solutii de redresare (nationalismul
panarab de pilda, elemente de socialism, etc), in final ideologiile cu caracter
fundamentalist (Inteles 1n sens protestant, ca Intoarcere la fundamentele credintet),
anti-moderne, antieculare si anti-Occidentale, afirmate gercursul anilor *50 si
’60, au inceput sd cunoascd o dezvoltare fard precedent, in contextul unui
fenomen de resurgenta globalad a sentimentului religios, specific nu numai ,,Jlumii
Islamice’, ci si Statelor Unite ale Americii sau Australiei.'” Desi unii academici
americani, precum B. Lewis in ,,The Roots of Muslim Radesi multi altii, au
incercat sd identifice sursele acestor ideologii care politizeaza religia Islamica
(sau care incarca cu sensuri religioase politica si actiunile anumitor state, grupari
si indivizi) in frustrarile si resentimentele unei populatii rimase in urma si pe care
modernizarea a ocolit-in caracterul dogmatic, intolerant, agresiv, expansiv, etc.
al religiei Islamice insesi si al invatiturilor Qu’ran-ului cei sta la baza,
accentuand imposibilitatea separarii puterii politice de cea spirituald in Islam,
faptul ca Mohammed a fost nu numai lider spiritual, ci si politic si militar, chiar
conducator de armate. O serie de aspecte, mai bine zis de faptecare contrazic atat
discursul de tiprientalist clasic, cét si pe cele neo-orientaliste, nu pot fi ocolite.

15 Malise Ruthven, Fundamentalism. A Very Short Introduction,o€@kfUniversity Press,
Oxford, 2007, pp. 5-7

16 peter Demangp. cit., p. 91

7 |bid., pp.94-95
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Pe parcursul istoriei sale de aproape 1400 de ani, in teritoriile ,,cucerit&
de Islam, incercarile de aplicare a Shari’ah in scopul edificarii unor teocratii
similare cu cele moderneau fost foarte pugin numeroase, aproape
nesemnificative, si in orice caz au fost initiative lipsite de succes. Acest fenomen
este unul prin excelentd modern, total inovativ in raport cu traditia Islamica. In
plus, surele Qu’ran-ului interzic in mod expres atat constituirca de secte/
grupari/curente distincte in interiorul Islamului, cat si uciderile/ asasinatele pentru
cad lui Dumnezeu 1i repugna varsarea de sadnge. Mai mult decéit atit chiar,
Mohammed ca Profet al lui Dumnezeu, trimis oamenilor de catre acesta in scopul
raspandirii in randul muritorilor a invataturii sale, trebuie sa constituie pentru
acestia in primul rand un uswa hasanagdica un ,,exemplu exceleiitcare trebuie
sa fie urmat cat mai fidel, in cat mai multe privinte, de catre credinciosi. Viata
Profetului asadar trebuie sd fie un model de comportament pentru toti
musulmanii, indiferent unde traiesc, in toate timpurile. Ori, imaginea consacrata a
Profetului in traditia Islamica, pe baza intamplarilor descrise inclusiv In Qu’ran,
dar mai ales in Hadith, este una opusa aproape in toate sensurile imaginii
wclericilor” musulmani  contempeni: din intreaga istorie a Islamului,
Mohammed este probabil cel mai moderat personaj, cel mai intelegator, tolerant,
maleabil, clement, milostiv, flexibil, pasnic, si iertator, probabil si din dorinta sa
de a duce o viatd conformi cu o formi sui-generis de imitatio DéY. Dupi
ridicarea la cer a Profetului, cei care au elaborat Shari’ah au avut In gand in
permanentd aceasta imagine a lui Mohammed. Hadith abunda de exemple de
confruntari armate cu populatii care Impartiseau altd credintd decat cea Islamica,
in care conducatorul militar, in acord cu preceptele Qu’ranice, dadea posibilitatea
armatei adverse sa aleaga intre convertirea la Islam si moarte.

Experienta modernitatii europene, o experientd ce a incorporat si/sau a
fost determinatd de progresele stiintei si tehnologiei, de cresterea economica,
Revolutia industriala, secularizare si separarea Bisericii de Stat, urbanizare, etc,
avand in spatele sau traditia rationald iluministd cu radacini in Renastere si in
filosofia greacd, si nu in ultimul rand anticlericalismul european modern si
credinta ca pe masura evolutiei umanitatii intensitatea sentimentului religios va
sciddea progresiv, a intrat intr-un contact dict si de lungd durata cu ,Jlumea
Islamicad”, asa cum am mai spus, in secolul al XIX-lea, in conditiile constituirii
administratiilor coloniale franco-britanice in Orient. Din start, ele au plasat
societatile respective pe o pozitie inferioara, atat din punct de vedere evolutiv, cat
si politic, economic, militar, s.a.m.d. Consecinta nu este greu de imaginat; ea este
de altfel prezentatd excelent de citre B. Lewis: aduse in aceastd situatie,
societatile odinioard puternice, independente si obisnuite si conducd au fost
nevoite sd mediteze la cauzele infrangerii lor si la posibile solutii pentru

18 Ze’ev Maghen,,,Islam from Flexibility to Ferocity; in Frisch Hillel, Inbar Efraim (coord.),
Radical Islam and International Security, Routledge, New York3 280. 3841
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restaurarea puterii pierdutéModernistii” au sustinut debarasarea de traditie si
adoptarea cat mai rapida a modelului economi¢ institutional, politic, etc., Vestic,
considerat singurul in masura sa modernizeze societatea (cazurile Turciei si Siriei
sunt cele mai reprezentative In acest sens), In timp ce ,,traditionalistii”, intrAnd in
contact cu ideile Occidentale mai ales dupa primul rizboi mondial, au cautat
raspunsuri in traditia proprie, au sustinut intoarcerea neabatuta la traditie si au
respins modelul Occidental pe care I-au consigmratulos. Ei sunt cei care au
,»politizat’ religia Islamica, in urma aceste politizari a religiei — sau a,religizarii”
politicii — rezultdnd un fenomen nou, o ideologie politica cu specificitatile si
particularitatile sale, anume Islamismul. Acest Islamism a devenit fundamentul
ideologic al Islamului politic sau, mai bine spatsiundamentalismului Islamfc.

O trasatura esentiald a migcarilor politice Islamiste, de tip fundamentalist
bineinteles, este caracterul lor transnational. In randul specialistilor exista aproape
un consens in ceea ce priveste identificarea primei asemenea miscari: Societatea
Fratia Musulmana, fondata la Cairo in Egipt, in 1928, de catre invatatorul Hassan
al-Bana, autorul unuia dintre textele de baza ale ideologiei Islamiste sunnite, de
referinta pana in ziua de astazi —,,Eseu despre JihadRisalatal-Djihad).

Mai puternice si mai influentiale decat scrierile lui al-Bana s-au dovedit a
fi catehismele si pamfletele semnate chiar de unul dintre discipolii sdi, pe nume
Sayyd Qutb, cu precadere dupa asasinarea acestuia in 1949 cand Qutb se afla la
studii in California. in centrul gandirii acestui ideolog s-a aflat conceptul de
Djihad inteles drept revolutie Islamica mondiald permanenta, pana in clipa
instaurarii la scara globala a ,legii lui Dumnezetl (Hakimiyyat Allah, asadar a
unei noi ordini mondiale, bazatd pe o politica prin excelentd islamizata, opusa
celd Westphaliene, si un sistem juridic bazat pe Shari’ah. SocietateaFrdtia
Musulmana a cunoscut un succes major initial in Egipt, apoi peste frontiere.
Succesul acestei miscari nu poate fi analizat independent de conjunctura in care
ea s-a constituit. Egipl, tard aflata in centrul acelei regiuni a Orientului populata
intr-o majoritate covarsitoare de musulmani arabi, era atunci o tara extrem de
saracd, independenta de jure din 1936 (de facto abia din 1956) dar asistata de
Marea Britanie (in virtutea unui tratat semnat in 1936), cu o ratd a cresterii
demografice relativ mare si cu o populatie in mare parte saraca, ce Impartasea in
procent de peste 90% varianta sunnita a religiei Islamice. Ideile promovate de cei
doi si-au gasit in randul acestor categorii stale defavorizate (mai ales in cel al
tinerilor — the young urbamoon), un mediu de receptare idéANationalismul
pan-arab zgomotos, amtienarhic si anti-britanic promovat de echipa colonelului
Gamal Abdel Nasser avusese parte initial de suportul Frayiei, dar ulterior, in anul

19 Bassam Tibi, ,Religious Extremism or Religionization of Politics? The Ideological
Foundations of Political Islafrin Frisch Hillel, Inbar Efraim (coord.), op. cit., pp. 1213

20 vezi Gilles Kepel, Jihad. The Trail of Political Islam, 1.B Ta&i€o. Ltd., Londra & New
York, 2002
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in care colonelul a preluat total puterea (1954) societatea a fost scoasa in afara
legii datoritd incercarii sale de a-l asasina pe noul lider. Cei mai proeminenti
membri ai sai au fost fie executati, fie incarcerati. Qutb a avut parte de ambele
experiente, fiind executat in 1966, nu Inainte de a contribui masiv la afirmarea
ideologiei Islamiste radicale. Dupé razboiul din 1967 cand Egiptul a fost infrant
de Israel pentru a treia oara si, in consecintd, a pierdut din nou Peninsula Sinai,
ideologiaSocietatii Fratia Musulmand a inclinat balanta decisiv spre Islamism
dinspre nationalismul pan-arab, fiind perceputd tot mai mult de catre mediile
teologice si opinia publica egipteana drept alternativa cea mai demna de a fi
urmata.?!

Sayyd Qutb la randul sau, devenit in timp cel mai influential teoretician
al Islamismului, a fost indelebil marcat de scrierile jurnalistului, teologului si
filosofului pakistanez Abu al-Ala al-Mawdudi, forideul partidului conservator
indian Jamaat e-Islaniiducat in traditia ultraconservatoare Deobandi, Mawdudi
a dezvoltat cinci principii esentiale care vor fi preluate nu numai de Qutb, ci si de
citre multi alti fundamentalisti, chiar si de Osama Bin Laden (avand sansa sa-|
aiba in studentie drept profesor de religie, pentru cativa ani, pe fratele lui Sayyd
Qutb).

Acestea au fost: adevarul, auto-suficienta, superioritatea si perfectiunea
Islamului, modul literal in care trebuie citite si apropriate scrierile Qu’ranice,
respingerea vehementd a valorilor Occidentale si a Occidentului in ansamblul sau,
politizarea extrema a religiei cu scopul de a instaura un stat a carei Constitutie sa
fie Qu’ranul si al carui sistem legal sa fie reprezentat de Shari’ah, caracterul
universal al Islamului si necesitatea convertirii intregii umanitati la,,singura cale
adevirati care este dreaptd in ochii lui Dumnezeu** prin intermediul unui Jihad
neintrerupt.”® Conceptul de Jihathteles drept datorie fundamentald a oricarui
credincios (fard "ala I-"aynocupa un loc central in gandirea lui Mawdudi si
Qutb, intrucat cei doi pleacd de la premiza ca in prezent lumea a cdzut din nou
intr-o stare de ignoranta si intuneric (jahiliyya) asemanitoare celei care a precedat
Revelatia Divinad a Profetului. Daca Profetul a organizat societatea in acord cu
vointa divind suverand — ambii respingdnd cu putere individualismul iluminist
european si principiul subiectivititii — intre timp societatea originard s-a
deteriorat, omul a-indepartat de Dumnezeu, Shari’ah nu mai prevaleaza, etc., iar
Dumnezu la randul sdu 1i pedepseste pe acesti musulmani farisei care
imbratiseazd de fapt un pseudo-Islam, cu umiliri, sérdcie, victorii israeliene
repetate s.a.m.d. In acest punct, adeviratii credinciosi au de ales intre a da inapoi

21 peter R. Demanap. cit., pp. 9798

22 Mawdudi, The Religion of Truth, Lahore, 1967, pp. 3pud Peter R. Demarap. cit., p.
100

2 pentru detalii referitoare la conceptul de Jihad, vezi Leonard Weinieni Pedahzur
(coord.), Religious Fundamentalism and Political Extremism, Frank Caisdra, 2004, p. 75
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si a organiza ,,insule’ sauoaze de credinta adevarata, cu scopul de a lupta cu toate
mijloacele Tmpotriva infidelilor, atdt impotriva celor interni cat si a celor
Occidentalf* Intreprinzand vointa lui Dumnezeu, credinciosul-luptitor ar putea fi
chemat sa-si sacrifice viata si sa devina astfel un martir al credintei si un martor al
lui Dumnezeu (shahjgsacrificiul primind astfel o valoare deosebita.

In randul specialistilor este rispandita ideea conform careia rizboiul de
sase zile din 1967 a contribuit decisiv la diminuarea succesului ideilor nationaliste
panarabe in favoarea noii ideologii politice Islamiste.”® Explicatia motivelor
rapiditatii si masivitagii propagarii acestei ideologii, dar mai ales a multiplicarii
grupdrilor §i organizatiilor transnationale care au asumat-0 nu este, bineinteles,
una monocauzald. Totusi insa, printre factorii care au favorizat succesul
ideologiilor islamice politice radicale, trebuie enumeti cel putin urmaétorii:
cresterea demografica spectaculoasa pe care au cunoscut-o unele tari majoritar
musulmane din Orientul Mijlociu intre 1950 si 1970 numai in Iran si Pakistan
se poate constata o dublare a populatiei urbane®®- siricia si resentimentele acestei
populatii ghettoizate din rAndul cirora se vor selecta mai tarziu , teroristii’?’, rata
mare a abanghului scolar, incapacitatea guvernelor (musulmane, dar neislamiste)
de a oferi solutii viabile pentru problemele majore cu care se confruntau
societatile respective, raporturile de competitivitate existente intre diferitele
orientdri, curente, scoli de gandire si centre de putere existentemai ales in
interiorul Islamului sunnit (Liga Musulmand Mondiala — in fapt wahabbita —
fondatdi in 1969 cu sprijinul oficialitatilor Regatului Arabiei Saudite,
Universitatea veche de 1000 de ani Al-Azhar ding;anadrass-ele pakistaneze,
etc.), precum si charisma unor ,,clerici” propovaduitori de mesaje radicale. in tot
cazul, Egiptul a fost centrul de iradiere i propagare a unui Islamism care pe
parcursul anilor *70 a cunoscut manifestari puternice care au depasit cu mult
frontierele statale egiptene, cuprinzdnd state precum Siria, Pakistan, Maroc,
Algeria, Tunisia, dar mai ales state majoritar siite ca Iran, Irak si Liban, unde siitii
radicali au devenit treptat tot mai vizibili. Aceastd expansiune a Islamismului siit
si sunnit constituie ceea ce specialistii au numit primul val al Jihaduluin cadrul
lumii musulmane. Tot in anul 1967 insd, semnificatia politici a Orientului
Mijlociu era departe de a fi perceputd corespunzitor atat in mediile politice
americane, cat si in cele universitare: presedintele Asociatiei de Studii asupra
Orientului Mijlociu, Morroe Berger, profesor la Princeton University si unul
dintre cei mai cunoscuti experti americani in Orientul Mijlociu la acea data, a

2 Michael David Bonner, Jihad in Islamic History. Doctrines and Pracfu@ceton
University Press, Princeton, 2006, p. 162

% carl L. Brown, Religion and State. The Muslim Approach to Pali@slumbia University
Press, New York, pp. 123-124

% |bid., p. 126

27 Michael David Bonnemp. cit., p. 164
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redactat chiar atunci un rapertcalificat ulterior de E. Said drept lamentabil si
nefericit—in care considera ca,,regiunea respectiva nu este un centru de putere, nu
are potentialul de a deveni asa ceva, nu trebuie sa atragd atentia savantilor si nu
are importantd politicd pentru SUA comparativ cu Africa, America Latina si
Orientul indepirtat”.?®

Al doilea val al Jihaddui a fost dominat de Islamismul siit, de
Weltanschauungt siit distinct, si de ierarhia lui clericala mult mai puternica, mai
activa, mai influentd, in mod traditional mai conservatoare si mai bine organizata
decat cea sunnitd. Din totalitatea credinciosilor musulmani, cei siiti reprezinta un
procent de 136%, care domina, asa cum am mai spus, state precum Iran, Irak si
Liban. Ideologul principal al opozitiei Islamiste din ce in ce mai viguroase fata de
guvernarea pr@ccidentala si pro-americana a unui sah iranian ce avusese ideea
lansérii unei ,,Revolutii Albe” inca de la inceputul anilor 60, a fost mujtahidul
Ruhollah Khomeini. Asemeni lui Qutb si Mawdudi, Khomeini predica
instaurarea unui stat Islamist (si nu doar musulman) bazat pe Shari’ah, dar care sa
fie vilayat-e faqih (administrat temporar de catre ,.clerici” in asteptarea
reintoarcerii celui de-al 12-lea Imam care sridicat la ceruri in secolul al [X-lea,
singuil Imam care nu a avut parte de 0 moarte martiricd). Dezvoltata in anii cand
viitorul ayatollah Khomeini &- aflat in exil la Najaf, ideologia sa revigoreaza
mitul Karbala i accentucaza necesitatea abandonarii neutralitatii si trecerea la
actiune a fiecarui credincios, la fel cum odinioara trecuse si Ali — sursa principala
de emulatie siiti — impotriva sahului uzurpator. Intr-un timp extrem de scurt,
Khomeini a reusit sa uneascd in jurul sdu si impotriva administratiei sahului
aproape toate categoriile &de (nemultumite): clerul traditional, intelectualitatea
care Tmbratisa Stinga Islamistd fondatda de Shari’ati (ce avusese oricum o
popularitate mult inferioara ideologiei promovate de Khomeini), studentii, tinerii
oraseni pauperi, muncitorii din industria petrolierd si chiar minoritatea liberald
pro-Vestica.*® Fiind indeplinite cu asupra de masuri toate cele trei conditii absolut
necesare infaptuirii unei revolutii, aceasta nu a intarziat sa se produca: au existat
in Iranul anilor *70 si o coalitie puternicd a fortelor sociale contestatare, si un
program revolutionar care sd galvanizeze aspiratiile categoriilor sociale
nemulfumite, si o echipa revolutionara care sa fie capabila sa preia puterea odata
ce vechea putere a fost inldturard. Totul a devenit evident in luna septembrie a
anului 1979 cand Partidul Revolutionar Islamist prezidat de ,,Imamul” Khomeini
a castigat alegerile si a trecut la remodelarea statului n acord cu principiile care
l-au propulsaf’ In paralel, organizatia paramilitara Hizbullah — ,,Patidul lui
Dumnezet, care il sustinuse pe Khomeini 1n Iran, incepe lupta armata dupa 1982

28 Edward Said, Orientalism, p. 297
2 peter R. Demanap. cit., pp. 117-123
%0 Gilles Kepelop. cit., pp. 112-113
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in Libanul ocupat de Israel, dar curand se va putea observa insuccesul planurilor
de exportare a revolutiei Islamice.

Daca primul val al Islamismului, desfasurat pe parcursul anilor *60-"70 in
contextul decolonizirilor si al (ne)alinierii tarilor din ,,Jumea a trefala una dintre
cele doud tabere ale Razboiului Rece avusese un caracter elitist iar al doilea a
constituit in fapt un interludiu siit limitat la Iran si Liban pe care sunnitii 1-au
perceput drept o amenintare, specialistii considera ca emergenta celui de-al treilea
val, unul sunnit la fel ca si primul dar promovat de o generatie diferita, trebuie
plasatd aproximativ in anul 1991. Aceastd a treia etapd este caracterizatd de
pluriformitatea, fragmentarea si uneori divergenta miscarilor, gruparilor si
organizatiilor jihadiste extinse pe o arie mult mai mare decat in trecut si ale caror
membri sunt mai ambitiosi si mai combativi ca niciodatd. Spre deosebire de
primele doua valuri, unele migcari care au activat dupa 1991 au avut drept centru
de coordonare a operatiunilor oragsul Kabul din Afghanistan (dupd ce a fost
cucerit de talibani), si beneficiazd din plin de progresul inregistrat iIn domeniul
comunicatiilor (televiziunea AlJazeera lansatd in 1996 a fost folosita din plin in
scopuri propagandistice de catre Bin Laden si Al-Zawahiri}™.

Specificitatile miscarilor radicale active in cadrul acestei prezente etape a
evolutiei Jihadului,care asuma ideologia politicd Islamistd ar fi, conform lui P.
Demant?, urmitoarele:

- islamizarea politicii si politizarea Islamului

- islamizarea societatii civile si a asa-numitului ,Islam populat
impartasit de mase, diferit de cel al ulemalelor si in general al liderilor spirituali

- islamizarea culturii, deopotriva cea elitara si cea populard: ca fapt
divers, conform unei statistici Intocmita de B. Lewis, numarul total al cartilor
Occidentale traduse in limba araba dupa cel de-al doilea razboi mondial este egal
cu numdrul cartilor traduse Intr-un singur an intr-o tara precum Spania

- tendinta (lipsita Inca de succes) de a construi un singur Islam global

- intrefinerea unor lupte violente in regiuni care depasesc cu mult
frontierele traditionale ale ,,Jumii musulmang (Bosnia, Cecenia, India, etc.)

- re-islamizarea diasporei musulmane si crearea cdt mai multor
credinciosi ,,born-agaifi, potentiali jihadisti, in acest scop fiindu-le asigurate
pelerinaje la Mecca, finantare, stagii de pregitire in taberele de antrenament
pakistaneze (avand-o ca model pe cea de la Pesawhar)

- Intretinerea unui razboi permanent impotriva ,,Vestului’ si a valorilor
sale, prin toate mijloacele posibile

%1 Gilles Kepel, Beyond Terror and Martyrdom. The Futur¢hefMiddle East, The Belknap
Press of Harvard University Press, Cambridge, 2008, pp. 114-115
32 peter R. Demanap. cit., pp. 129-133



188  CONFERINTELE DE LA TELCIU

- multiplicarea §i eterogenizarea retelelor internationale/transnationale
lipsite de un centru si de o baza teritorialda unicd, care au lideri autoritari si
inlocuibili

Autorul suseitat speculeazd asupra viitoarei naturi a relatiilor
Occidentului cu lumea Islamica, identificand trei posibile finalitati ale unui
presupus deznodamant:

0 victorie a ideologiilor immiste care ar transforma lumea islamica intr-0
voce coerenta sustinatoare a unui proiect radical sistematic anti-Occidental, bazat
pe consubstantialitatea politicii si a religiei musulmane, care ar avea drept rezultat
o0 violenta ciocnire a civilizatiilor

o secularizare masiva asemanatoare celei turcesti, desfasurata pe fundalul
globalizarii, ce ar avea drept consecintd deplasarea religiei islamice din spatiul
public in sfera optiunilor individuale private, fara efect asupra vietii politice si
sociale

0 reformare a Islamului ce ar atrage dupa sine liberalizarea si pluralizarea
societatilor, fard sa diminueze neaparat intensitatea sentimentului religios trait de
credinciosi

iminentd in clipa de fata, este foarte posibil ca pe viitor elemente ale fiecareia sa
se dezvolte in complementaritate In cadrul unor state diferite, in grade si contexte
diferite. Finalitatea ultima insa este imposibil de prezis sau de estimat.
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