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Rezumat

Cuvinte cheie: agnosticism, apologie, secularizare, cunoasterea lui Dumnezeu, ratiune,

imposibilitatea cunoasterii

Optiunea noastra pentru studierea si evaluarea problematicii agnosticismului are la baza
ingrijorarea, fireasca din punctul de vedere al oricarui crestin responsabil, cu privire la avansul
pe alocuri vadit al nereligiozitatii, adica al respingerii ori detasarii de credinta religioasa -
corolar previzibil si cu atat mai regretabil al proliferarii valorilor subsumate modernitatii si
secularizarii. In fond, prin incertitudinea pe care o cultiva sistematic cu privire la existenta lui
Dumnezeu, respectiv prin refuzul de a crede in El sub pretextul ca existenta Lui ar fi
insondabila din punct de vedere rational, deci indoielnica, nesigura, agnosticismul se constituie,
alaturi de ateism si indiferentism, intr-una dintre formele posibile de materializare ale
nereligiozitatii contemporane, ipostaziind tot mai acuta lipsda de preocupare a omului
contemporan pentru ceea ce transcende materialitatea vietii lui cotidiene. Necredinta in
Dumnezeu motivatd de presupusa incapacitate a omului de a-L cunoaste si de a se incredinta
asupra existentei Lui va reprezenta, implicit, o caracteristica a lumii noastre dominate de
axiologiile consumerist-utilitariste cultivate de secularizare si propagate de cresterea continua
a globalizarii si, totodatd, unul dintre efectele cuantificabile generate tendinta, mereu vizibila,
a socieatii civile de sorginte moderna si postmoderna de a exclude Biserica si credinta din
centrul preocuparilor socialmente acceptabile si a o izola intr-o ,,periferie” mai degraba
nefrecventabild, marginalizand-o si contestandu-i semnificatia general umana, ca si utilitatea
comunitara.

Practic, asumarea si profesarea unei atitudini teologice agnostice echivaleaza cu
dezavuarea credintei ca modalitate definitorie de raportare a omului la Dumnezeu, caci credinta
in ceva a carui existentd, desi perfect posibila, este incertd, nu poate fi creditata cu nicio valoare
de intrebuintare. Fara a tagadui explicit existenta lui Dumnezeu asa cum o face ateul, agnosticul
va refuza sa se raporteze la El, refuzand sa creada in El (Facerea 15, 6) si, totodata, sd aiba
incredere in El (loan 14, 1). Implicit, ,,logica” agnosticismului va dezavua complet exercitiul
credintei considerdndu-l ca fiind complet inutil, aceasta chiar dacd, teologic vorbind, este
conform voii lui Dumnezeu si, de aceea, de datoria noastra, sa ne Intemeiem viata pe virtutea
credintei in Dumnezeu (Coloseni 1, 23), sa perseveram in practicarea ei (Faptele Apostolilor

14, 22), sa luptam pentru ea (I Timotei 6, 12) si sa ne-o intdrim necontenit (Luca 17, 5), astfel



ca ,,daca inceputul intelepciunii este frica de Dumnezeu, atunci inceputul nebuniei este a nu
cunoaste pe Dumnezeu” (Sf. loan Hrisostom). Vom fi, deci, chemati, prin Insasi firea noastra
zidita de de Dumnezeu dupa chipul Lui (Romani 2, 14), sa lucram neincetat prin credinta
(Romani 14, 22 — 23) sa ne-o aparam si ne intarim in ea (I Corinteni 16, 13) sa ne-o marturisim
(11 Corinteni 4, 13 — 14) si sa ne-0 adeveim prin lucrarea fapelor bune (lacov 2, 14 — 26), perfect
incredintati fiind ca, doar procedand astfel vom putea spera sa reintrdm in comuniunea de iubire
a Sfintei Treimi, dupa cum ,,fard credinga [...] nu este cu putinta sa fim placuti lui Dumnezeu,
cdci cine se apropie de Dumnezeu trebuie sa creada ca El este...” (Evrei 11, 6). Prin urmare,
numai depdsindu-si rezervele, unele in masura sa il instradineze de Dumnezeu si de harul Lui (I
Tesaloniceni 2, 13) — caci, dupa cum scria Sf. Chiril al Alexandriei, ,,¢ mare boala indoielii si
ne lipseste de darurile lui Dumnezeu™ — si, totodatd, perseverand in practicarea credintei
(Apocalipsa 2, 10), omul agnostic va putea nadajdui la grija cu care Creatorul ii inconjoara pe
cei ce cred n El, protejandu-i (,,pe cararea celor cuviosi ai Lui sta de veghe” — Pildele lui
Solomon 2, 8), binecuvantandu-i (Deuteronomul 11, 13) si rasplatindu-i (Matei 25, 21 — 23).
In sine, agnosticismul contemporan poate fi privit ca o ,,prelungire” (decisiv influentata
de spiritul non-religios al modernitatii si, esigur, de progresul considerabil al stiintelor pozitive)
la nivel teologic, mai exact in planul géandirii, credintei si practicii religioase, a acumularilor
scepticismului filosofic modern si, in special, a viziunilor epistemologice cu privire la realitatea
transcendentd dezvoltate de ganditori de talia unor David Hume, Immanuel Kant, William
Hamilton, August Comte si, desigur, Herbert Spencer, cel caruia ii datoram ceea ce am putea
numi ,,agnosticismul teologic” contemporan. Practic, agnosticismul 1si insuseste, principial si
dintr-o perspectiva metodica, rezervele exprimate de toti acesti ganditori fata de profunzimea
si acuratetea cunosterii omenesti, in general, si in raport cu posibilitatea cunoasterii
transcendentei, n special, conferind lipsei de penetrabilitate si acuratete a intreprinderilor
cognitive cu care opereaza gnoseologia filosofica, accente teologice propriu-zise si comutandu-
le in planul, totusi distinct, al gandirii, al reflectiei religioase. Astfel, agnosticul va ,,decupa”
din problematica, vasta si complexa, a scepticismului filosofic, doar un singur ,,segment”, cel
al teognosiei, acordandu-i o atentie exclusiva si complet independenta de modul in care percepe
chestiunea cunoasterii lumii tangibile. Agnosticul va fi, asadar, un sceptic care isi cenzureaza

scepticismul, limitdndu-i deliberat aria de cuprindere la domeniul exclusiv (si aparte) al

1 Sf. Chiril al Alexandriei, Comentariu la Evanghelia Sf. loan, Cartile 7 si 8, in Parinti si Scriitori Bisericesti (‘la urmaitoarele citiri vom
abrevia 78)-vol- 41 trad., introducere si note de Preotul Profesor Dumitru Stiniloae, E..B.M.B.O.R., Bucuresti,
2000’ p. 755.



transcendentei si care, tocmai de aceea, opteaza pentru a si-1 manifesta, unilateral, prin punerea
existentei lui Dumnezeu sub semnul incertitudinii.

Astfel, desistand de la tot referentialul cognitiv decisiv pe care il reprezinta revelatia
supranaturala si pornind de la premisa conform careia indoiala cu privire la existenta divinitatii
ar fi mai ,rationald”, mai sustenabild din punct de vedere logic, decét afirmarea transanta a
existentei ori inexistentei acesteia, agnosticul uita ca, in realitate, ,,cel mai bun lucru este
cercetarea unitd cu credinta” si, totodata, ca ,,pe temelia credintei se zideste cunoasterea cea
mareata a adevarului”?, a adevarului pe care trebuie sa-1 credem (11 Tesaloniceni 2, 13), in care
trebuie sa traim (I loan 1, 6) si pe care trebuie sa-1 marturisim (Zaharia 8, 16; Efeseni 4, 25)
pentru a fi calauziti de Dumnezeu (Psalmul 42, 3), curatati (I Petru 1, 22) si sfintiti (loan 17,
17 —19). Practic, cel care se indoieste de existenta lui Dumnezeu (cu toate cd nu o neaga explicit
si, mai mult, o considera ca fiind posibild) se situeaza in afara Bisericii si se auto-exclude de la
lucrarea mantuire a lui Hristos, Intrucat aceasta, Biserica, este singur Dar care ,,ne pastreaza lui
Dumnezeu” si ,,rezerva Imparitia Domnului pentru fiii ei” si, mai mult, , tie ce-ti poate folosi
faptul ca Hristos a venit 1n trup, daca n-a venit si in sufletul tdu 2.

Tocmai de aceea, Sf. Vasile cel Mare considera ca indoiala in ceea ce priveste existenta
lui Dumnezeu si, implicit, in legatura cu lucrarea Lui proniatoare si mantuitoare, echivaleaza
cu ,,umblarea in sfatul necredinciosilor” (Psalmul 1, 1), cu instrdinarea de Dumnezeu si de sine
s1, implicit, cu abandonarea aspiratiilor celor mai profunde ale firii umane: ,,..daca spui in inima
ta: Este, oare, Dumnezeu, Cel care conduce pre toate din lume ? Este, oare, Dumnezeu, Cel
care chiverniseste pe cele din ale fiecaruia ? Este, oare, judecati ? [...] Nu, cumva, oare, lumea
se misca de la sine si niste intdmplari irationale ransuiesc intr-un chip neregulat viata fiecaruia

? Daca a1 gandit asa, ai umblat in sfatul necredinciosilor’.

2 Clement Alexandrinul, Stromatele, Stromata a VV-a, Cap I, 5,2., in PSB, vol. 5, trad., cuvént inainte, note si
indici de Pr. Dumitru Fecioru, E.I.LB.M.B.O.R., Bucuresti, 1982, p. 313.

3 Sf. Ciprian, Despre unitatea Bisericii ecumenice, V, in PSB, vol. 3, trad. Prof. Nicolae Chitescu, Eliodor
Constantinescu, Paul Papadopol si prof. David Popescu, Introducere, note si indici de prof. Nicolae Chitescu,
E.ILB.M.B.O.R., Bucuresti, 1981, p. 438.

4 Origen, Din omiliile Evangheliei de la Luca, Omilia a XXIlI-a, 11, in PSB, vol. 7, trad. Pr. Prof. T. Bodogae,
Pr. Prof. Nicolae Neaga, Zorica Latcu, studiu introductiv si note de Pr. Prof. Teodor Bodogae, E.I.B.M.B.O.R.,
Bucuresti, 1982 p. 112.

5Sf. Vasile cel Mare, Omilii la Psalmi, Omilia la Psalmul I, 1V, in PSB, vol. 17, trad., introducere, note si indici
de Pr. D. Fecioru, E.I.B.M.B.O.R., Bucuresti, 1986, p. 188.



STRUCTURA LUCRARII

Pentru valorificarea adecvatd a resurselor bibliografice utilizate, precum si pentru
consolidarea profunzimii si relevantei teologice a lucrarii noastre am recurs la metoda de lucru
bazatd pe coroborarea judicioasd a activitatilor de analiza si sintezd a datelor furnizate de
materialele consultate, dupa cum urmeaza:

- activitatea de sinteza a fost utilizata cu precadere in capitolele si subcapitolele lucrarii
care, aferent problematicilor legate de agnosticism, au inclus: prezentarea succintd a
parcursului istoric al scepticismului, expunerea rolului cognitiv al revelatiei divine si
parcurgerea problemelor fundamentale ale teognosiei sau parcurgerea principalelor directii ale
actiunii pastoral-misionare ale Bisericii;

- activitatea de sinteza si-a dovedit utilitatea in special in acele secvente ale lucrarii in
care au fost abordate probleme precum: continutul specific si semnificatia teologico-filosofica
a agnosticismului, diagnoza religiozitatii contemporane si impactul factorilor care influenteaza
avansul global al nereligizitatii, evaluarea modului in care revelatia si teognosia crestine pot
contracarara presupunerile agnosticismului sau modalitatile de optimizare a activitatilor
pastoral-misionare ale Bisericii Tn contem-poraneitatea dominata de secularism.

Tocmai de aceea, pentru reflectarea si concretizarea de maniere cat mai explicite a
obiectivelor de mai sus — unele care au reclamat, inevitabil, o abordare pluridisciplinara, de
unde si relativ numeroasele trimiteri circumscrise filosofiei sau sociologiei la care a trebuit sa
facem apel — am optat pentru structurarea lucrarii noastre pe patru mari parti (fiecare cu céte
doua capitole tematice), dupa cum urmeaza:

Partea intaia - Profilul agnosticismului. Perspective istorice, teologice si filosofice,
dedicatd analizei fenomenului in discutie din perspectivele complementare ale teologiei si
filosofiei; astfel, sunt incluse aici problematici teologice precum raportul agnosticismului cu
ateismul si sunt valorificate perspectivele analitice deschise de Bertrand Russell, Antony Flew
sau Richard Dawkins; apoi, raportandu-ne la gnoseo-logia filosofica, am parcurs, succint,
analizele asupra angnosticismului realizate de Robin Le Poidevin sau Matthew McGrath si am
efectuat o trecere in revista a principalelor antecedente filosofice antice si moderne ale gandirii
de tip agnostic, cu trimiteri la Parmenide din Eleea, Gorgias din Leontinoi, Pyrrhon din Elis
sau Sextus Empiricus, respectiv la David Hume, Immanuel Kant, William Hamiltion ori
August Comte sau Herbert Spencer;

Partea a doua - Contextul agnosticismului. Explorari in religiozitatea contemporand,

vizeazd, pe fond, trecerea in revistd si evaluarea ambientului societal si a factorilor care
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potenteaza parcursul ascendent al agnosticismului in contemporaneitate; in acest scop, am
utilizat diagnozele asupra religiozitatii moderne realizate de teologi precum Jiirgen Moltmann,
Hans Kiing sau Christos Yannaras si de sociologi ca Peter L. Berger si Bryan Wilson si am
parcurs analizele efectuate de Eric VVoegelin, H.-R. Patapievici, Matei Cilinescu, Stefano
Zamagni, Jean Baubérot, Wolfgang Welsch ori Nicolae Achimescu asupra modului in care
avansul incertitudinilor cu privire la existenta lui Dumnezeu este potentat de progresul paralel
al ,,spiritului” non-religios specific modernitatii, globalizarii, secularizarii si postmodernitatii;

Partea a treia - Respingerea agnosticismului. Repere biblice, patristice si dogmatice,
accentueazd importanta revelatiei divine (naturald si supranaturald) in ceea ce priveste
certificarea existentei lui Dumnezeu si depasirea, pe aceasta cale, a ansam-blului rezervelor
formulate de agnosticism; aceluiasi obiectiv 1i este subsumata si sinteza intreprinsa cu privire
la trei dintre formele posibile ale cunoasterii lui Dumnezeu (respectiv ,,cdile” naturala,
supranaturald si existentiald), cele mai potrivite din perspectiva contracararii agnosticismuui;
pentru Tntocmirea acestor sinteze au fost utilizat ansamblul resurselor biblice, patristice si
dogmatice ce ne-au stat la dispozitie;

Partea a patra - Pastoratia agnosticismului. Perspective catehetice §i misionare €Ste
destinata parcurgerii elementelor prioritare de continut ale abordarilor si strategiilor misionare,
respectiv activitatilor catehetice care pot fi utilizate pentru gestionarea provocarii pe care
agnosticismul nu inceteaza sa o reprezinte; in acest context, s-a insistat, pe de o parte, pe
problematicile, definitorii din punct de vedere teologic, reprezentate de triadologie, hristologie
si pnevmatologie (fundamentale din perspectiva indoielii cu privire la Dumnezeu pe care o
cultivd agnosticismul), iar pe de alta, pe dimensiunile eclesiologice si euharistice ale
misiologiei ortodoxe, fiind evidentiata, in conformitate cu analizele efectuate de parintele lon
Bria si episcopul Anastasios Yannoulatos, vocatia sacramental-liturgica a oricarui demers

misionar.

In conditiile in care studierea aprofundati a problematicilor ridicate de agnosticism a presupus

un areal de cercetare stiintifica mai extinsa, care a depasit, nu de putine ori, limitele domeniului

teologiei, resursele bibliografice utilizate pentru ntocmirea lucrarii noastre au inclus
urmatoarele categorii de materiale de specialitate:

- articole, studii si sinteze de teologie, cu aplicabilitate predilectd in zonele

dogmaticii, teognosiei, misiologiei ortodoxe si antropologiei teologice; desigur,

acestor categorii de resurse li s-au alaturat tarducerile si colectiile de scrieri

patristice elaborate in cadrul Bisericii noastre; pe aceastd baza, ne-am propus



elaborarea unor diagnoze teologice multicriteriale cu privire la premisele, continutul
»teoretic” si necesitatile reclamate de optimizarea pastoratiei agnosticismului;

- antologii, studii si sinteze de filosofie si istorie a filosofiei antice, moderne si
contemporane, cu accent pe problematica gnoseologiei In general, si a teognosiei
filosofice, in special; am avut astfel in vedere localizarea cit mai precisa a
»agnosticismului teologic™ actual in contextul, larg si diversificat, al scepticismului
filosofic, precum si evaluarea cat mai completd a particularititilor acestuia din
perspectiva problematicilor generale ale epistemologiei;

- articole, studii, lucrdri dedicate problematicii interactiunii religiei cu fenomenele
macro-sociale reprezentate de modernitate, globalizare, secularizare si postmoder-
nitate, respectiv studierii acestor interferente din perspective teologice (dogmatice,
antropologice, soterilogice) si sociologice; utilizand aceasta categorie de materiale,
am Tncercat sd iIncadram agnosticismul in randul tendintei actuale, evident mai largi,

de indepartare a societdtii civile de valorile specifice credintei religioase.

CAPITOLULI. PROFILUL AGNOSTICISMULUI
PERSPECTIVE ISTORICE, TEOLOGICE SI
FILOSOFICE

1.1.1 Agnosticismul in sens teologic

a) Privit din perspectiva teologiei, agnosticismul (a privativ + gnostikds — cunoastere,
comprehensiune) integreaza acele conceptii — intelectuale sau, dimpotrivd, prea putin
preocupate de semnificatii si concepte —, dupa care ,,nu se poate cunoaste nici practic, nici in
principiu, dacd Dumnezeu existd sau nu”®. Altfel spus, este agnostic acela pentru care existenta
divinitafii nu poate fi nici afirmata, nici infirmatd, ambele optiuni fiind la fel de sustenabile si,
implicit, de posibile din punct de vedere logic si rational, inclusiv din perspectiva stiintei sau
filosofiei. Niciun mecanism cognitiv, oricat de elaborat si complex ar fi, nu va furniza rezultate

in domeniul aparte al lumii lui Dumnezeu, astfel ca cunoasterea autentica - epistémé nu va

& Antony Flew (consultant editorial), Dicfionar de Filosofie si Logicd, traducere din englezi de D. Stoianovici,
Ed. Humanitas, Bucuresti, 1996, p. 21.



putea patrunde dincolo de bariera lumii sensibile, inteligibilul - noétén neputand fi, de
principiu, cognoscibil - gnorimon. Implicit, existenta lui Dumnezeu, desi coerenta si perfect
posibila in sine, nu va putea fi verificata si demonstrata cel putin in actualul stadiu al cunoasterii
umane, una, macar temporar, cu o functionalitate limitata la domeniul sensibilului - aisthéton.

Asadar, abordand problema existentei divinitatii — a existentei ca atare si nu a naturii
sau a atributelor acesteia’ — si cautand sa o solutioneze, agnosticismul teologic opteaza de facto
pentru ceea ce scepticii antici numeau suspendarea judecitii - epoché, adica pentru refuzul
deliberarii si al pronuntarii in problema avuta in vedere. Practic, atat timp cat ambele alternative
,pozitive” posibile, in spetd ,,Dumnezeu exista” - solutia credinciosului, respectiv ,,Dumenzeu
nu exista” - solutia ateului, apar, in logica agnosticismului, ca fiind posibile in egala masura,
niciun criteriu $i niciun sistem de referintd nu ar fi capabil sa o legitimeze (si sd o impund) pe
una Tn detrimentul celeilalte. Tn acest mod, agnosticul prefera si-si ,,opreascd” investigatia
cognitiva la limitele indepartate ale sensibilului, o eventuald depasire a acestei bariere atragand
dupa sine imposibilitatea cunoasterii ca atare. De aceea, orice incercare de a ,,demonstra”
existenta lui Dumnezeu pe cale rationald, fie pe temeiul revelatiei naturale, fie pe cel al
binecunoscutelor ,,argumente” consacrate, in egald masura, de teologia romano-catolica si de
filosofia ocidentald, va fi, aprioric, sortitd esecului, tocmai pentru cd, o datd depasit arealul
lumii tangibile, orice constructie logici nu va putea fi verificati, devenind deci inoperanta. in
reciprocitate §i din aceleasi ratiuni, agnosticismul refuza sd-si asume s§i eventuala
,,demonstrare” a inexistentei divinitatii, repudiind incercarile speculative de argumentare
proprii ateismului, pe care le considera ca irelevante in acelasi timp si in egald mésura cu cele
— contrarii — invocate Tn mod uzual de discursul teologico-filosofic teist.

Practic, spre deosebire de ateismul ,,integral” si teism, agnosticismul teologic refuza sa-
si improprieze actul credintei ca luare de pozitie la nivel gnoseologic, atat timp cét, ea, credinta,
nu 1i apare ca fiind valorificabila metodologic si pragmatic in sens cognitiv. Paradoxal Tnsd,
sustinand, in pofida revelatiei naturale si, mai ales, a celei supranaturale, ca existenta lui
Dumnezeu scapa inevitabil cunoasterii, agnosticismul teologic nu face — in lipsa unor dovezi
sau argumentatii complet irecuzabile si unanim admise — decat sa-si afirme propria credinta-
incredintare In neputinta omului de a (se) decide asupra existentei sau inexistentei Creatorului.
O incredintare, evident, de alt grad, caci, lipsita fiind de obiect, ea nu presupune credinta-in-

ceva drept ceva postulat a priori drept existent (fie divinitatea transcendenta si creatoare, fie

" Francis E. Peters, Termenii filosofiei grecesti, traducere de Dragan Stoianovici, Editia a IT-a revizuti, Ed.
Humanitas, Bucuresti, 1997, p. 21.



,himicul” ateismului), ci acceptarea si validarea (inevitabil subiectivd), ca unica pozitie
gnoseologica valabila, a refuzului de a crede.

De fapt, raporturile ,,teologice” dintre teism, agnosticism si ateism pot fi supuse unei
analize teoretice integrate pe baza criteriului — imediat — reprezentat de pozitia, mai ferma ori
mai nunatata, adoptata in problema existentei sau inexistentei lui Dumnezeu. Asa a procedat,
spre exemplu, biologul evolutionist britanic Richard Dawkins cu al sau Spectrum of theistic
probability (2006), o scala esalonata pe sapte niveluri de ,,siguranta cognitiva” cuantificate
procentual, prin intermediul careia poate fi comensurat ,,gradul” de incredintare al indivizilor

cu privire la existenta lui Dumnezeu.

1.1.2 Agnosticismul in sens filosofic

In mod firesc, acceptiunile filosofice ale agnosticismului sunt mai extinse decat cele
teologice, acestea racordandu-se unei parti insemnate a vastei problematici epistemologice pe
care o reprezintd ,,valoarea de adevir” a cunoasterii umane®. Astfel, agnosticismul filosofic
modern si contemporan ,,exprima acea atitudine constienta de indoiala, negare sau neincredere
fatd de unele sau chiar toate puterile omului de a cunoaste™®, vizand deci, ca obiect /scop al
negarii, respectiv al incapacitdfii umane, mai mult sau mai pufin complete, de a estima si atinge
adevarul ca atare, putinta, totala sau partiala, de a cunoaste, inteligibilul - noéton si sensibilul -
aistheton, pe care, separat sau laolaltd, le va supune ,,regimului” indoielii sistematice, cu toate
consecintele care rezultd de aici. Pe langa faptul cd ,,acopera” problema veracitatii cunoasterii
(atat a omului si a Cosmosului, cat si a domeniului transcendentei si al divinitatii),
agnosticismul filosofic se repercuteazd si asupra modului efectiv de abordare a acesteia,
interpretand-o ca fiind concretizabila prin ratiune (rationalismul epistemologic) si /sau prin
senzatie (empirismul), si operationalizand-o0 in forme dintre cele mai variate, culminand cu
ansamblu larg de domenii de interes cognitiv, de la filosofie la stiinta, si de la religie la etica,
incluzand deci, ca o componentd particulara, si problematica indoielii sistemice privind
existenta VS. inexistenta lui Dumnezeu.

Astfel conceput, agnosticismul filosofic modern integreaza practic problematica

gnoseologicd a mai vechilor curente sceptice antice si moderne, desi ratiunile intemeietoare ale

8 Al. Posescu, Introducere in filosofie, Editia a III-a, Ed. Garamond, Bucuresti, 2000, p. 169.
® Edmund Shanahan, art. cit., [accesat la 31.07.2022].
10 Al. Posescu, op. cit., Editia a I1I-a, p. 169.
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celor doua viziuni epistemologice sunt mai degraba divergente (dupa cum vom vedea suficient
de detaliat), dat fiind faptul ca, in esenta, indoiala antica s-a edificat ca o reactie nemijlocita la
presupozitiile dogmatismului empiric, cel care postulase posibilitatea comprehensiunii
existentei in integrum, in timp ce cea moderna vizeaza limitele cunoasterii ca proiect si
intreprindere metodologic consfintitd. Cu toate acestea, modernitatea a pus intre scepticismul
antic si agnosticism semnul echivalentei, astfel ca cele doua concepte — vizand, ambele, ,,acele
teorii ale limitarii cunoasterii Umane care neagd capacitatea constitutionald a mintii de
a cunoaste [integral si veridic] realitatea si se Incheie cu recunoasterea unui Incognoscibil
intrinsec”*! —, sunt, in buna masura, intersanjabile, ceea ce nu exclude utilizarea lor diferentiata
conform cu problematica concreta avuta in vedere, perspectiva la care ne vom ralia si noi.

a) Tn sine, termenul de agnosticism este unul recent, fiind folosit Intdia oara 1a1869 de
catre britanicul Thomas Henry Huxley (1825 — 1895), biolog si antropolog evolutionist, cu
scopul de a-i exprima convingerea personald conform careia, atat religia, cat si stiinfa sau
filosofia, nu pot sonda in mod credibil si nu pot formula concluzii complet demonstrabile cu
privire la esenta ultima a problemelor pe care Incearca sa le abordeze.

Este relevant insa faptul ca, definind conceptul de agnosticism de aceasta maniera,
Thomas Huxley a avut in vedere sa-si evidentieze rezervele personale considerabile fatd de
ceea ce considera a fi ,,excesul” cognitiv al mitologiilor gnosticismului antic, respectiv de
abundenta ,,detaliilor” vehiculate de aceste sisteme cu privire la structura ierarhica a lumii
inteligibile, amdnunte — rod al unui imaginar religios debordant, insa complet speculativ'?.

Examinand agnosticismul filosofic in raport cu ateismul, pe de o parte, si teismul, pe
de alta (teism in virtutea cdruia Dumnezeu este vazut drept ,,cauza finala si intentionatd a
existentei Universului” si, totodati, ca ,,sursa supremi a iubirii si moralei”)®, universitarul
britanic Robin Le Poidevin a elaborat si propus un rationament la capatul caruia agnosticismul
s-ar constitui in singura solutie logic acceptabila la problema existentei divinitatii.

In acest scop, Le Poidevin defineste conceptul de ,,probabilitate intrinsecd”, intelegand
prin acesta probabilitatea, po, a unui enunt logic (corespunzator unui eveniment de sine statator)

de a fi adevarat ca atare, respectiv inainte de a fi investigat si evaluat sub aspectul veridicitatii.

11 Edmund Shanahan, art. cit. [accesat la 31.07.2022].

12 Cu privire la exuberanta mitologie gnostica pot fi consultate, de exemplu, lucrdrile de referinga elaborate de
I.P. Culianu (Gnozele dualiste ale Occidentului, traducere de Thereza Petrescu, Ed. Nemira, Bucuresti, 1995 si
Arborele Gnozei, traducere de Corina Popescu, Ed. Polirom, Iasi, 2005).

13 Robin Le Poidevin, op. cit., pp. 48 — 53. Cf. si Paul Draper, Atheism and Agnosticism, in Edward N. Zalta
(ed.), The Stanford Encyclopedia of Philosophy, Summer 2022 Edition, articol diosponibil pe site-ul https://
plato.stanford.edu/archives/sum2022/entries/atheism-agnosticism [accesat la 15.08.2022].
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Astfel definita, ,,probabilitatea intrinseca” a unui enunt va depinde exclusiv de ,.trasaturile
interioare ale propozitiei in cauza”, adica de caracteristicile imediate si aprioric cunoscute ale
evenimentului vizat, fiind astfel, in mod evident, diferita de probabilitatea ,,finala”, p, cu care
1l vom credita a posteriori, respectiv dupa ce il vom fi examinat indeaproape.

Sa urmarim pas cu pas continutul rafionamentului pe care Robin Le Poidevin il propune
pentru justificarea sustenabilitatii logice exclusive a agnosticismului:

(1) nu exista nici un temei complet veridic in baza caruia sa se poata afirma ca
»probabilitatea intrinsecd” a teismului este mai mare decat cea a ateismului si
reciproc; cu alte cuvinte, nu ar exista niciun argument a priori pentru a considera
ca teismul este, n sine, mai probabil decat ateismul, reciproca fiind la fel de
valabild, drept pentru care, pana la cercetarea aprofundata a chestiunii, existenta
si inexistenta lui Dumnezeu trebuiesc privite ca fiind in egald masura posibile;

(2) examinand argumentele ce pot fi invocate pentru sustinerea existentei respectiv
inexistentei lui Dumnezeu, se poate constata ca nu exista niciun motiv pentru a
decide Tn favoarea unora sau altora; practic, niciunul dintre argumentele aduse

in sustinerea uneia dintre cele doua optiuni nu se poate dovedi ca fiind decisiv.

1.2 De la scepticismul antic la agnosticismul modern

Pentru scepticii din toate timpurile, caracterul mereu limitat al cunoasterii umane a fost
considerat ca fiind neindoielnic, dupd cum nici simturile, nici ratiunea, nu ne pot furniza
adevarul in toatd profunzimea si completitudinea lui. Astfel, in spatiul abordarilor
epistemologice de aceasta factura, indoiala este ridicata la rangul unui adevarat principiu, atat
timp cat, actionand la nivel sistemic, este in masurd sa ,dilueze” profunzimea si
completitudinea oricaror demersuri cognitive. Desigur, asa cum am mentionat mai sus,
scepticismul a fost si este departe de a se constitui intr-o viziune gnoseologica perfect omogena,
ci dimpotriva, comporta nuante si implica abordari particulare'*. Putem distinge, astfel, un

scepticism pur, care, in gandirea elenistica, considera ca refuzul deliberarii si al deciziei ar

14 Al. Posescu, op. cit., Editia a I1I-a, pp. 176 — 177.
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reprezenta cea mai corecta pozitionare gnoseologica; apoi, intdlnim, atat in lumea antica, cat si
in modernitate, o multitudine de atitudini ,,moderate” ale aceleiasi viziuni, care, admitand
posibilitatea cunoasterea, i traseaza, intodeauna, limitele de netrecut. In acelasi timp, arealul
de aplicare al ,,principiului indoielii” poate integra atat inteligibilul — noéton, cat si sensibilului
— aisthétoni, tratdndu-le deci dintr-o perspectiva unitara, sau, dimpotriva, le poate conferi
semnificatii si niveluri de referintd complet diferite.

De aceea, credem ca parcurgerea sintetica a catorva dintre principalele repere istorice —
antice, moderne si contemporane — ale scepticismului epistemologic poate contribui la 0 mai
buna clarificare si sistematizare a particularitatilor de ordin filosofic general ale conceptului in
cauza, astfel ca, pe aceasta baza, accentele, conotatiile si, mai ales, implicatiile teologice ale

,principiului indoielii” vor fi mai lesne de evidentiat si comensurat.

1.2.1 in gindirea antici

Pana la a-si insusi, incepand cu Pyrrhon din Elis (c. 360 — ¢. 270 1.Hr.), acel scepticism
,radical” si programatic edificat In jurul presupusei necesitdti logice a suspendarii judecatii -
epoché, filosofia greaca si elenistica a cunoscut, timp, o serie de luari de pozitie, abordari si
atitudini mai mult sau mai putin retinute fatd de putinta cunoasterii ca atare. Au capatat astfel
contur germenii a ceea ce urma sa devind scepticismul rigid al epocii pyrrhoniene, unul
precedat, timp de cateva secole necesare decantarii ideilor si sistematizarii optiunilor, de cautari
si formuldri marcate de echivocuri, dar de intuitii §i Incercari rationale de exceptie, la capatul
carora scepticismul s-a constituit, de sine stdtator, ca solutia nemijlocit opusd atat de
optimistului dogmatism, la problema de importantda fundamentala a ,,valorii de adevar” a

cunoasterii umane.
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CAPITOLULALII-LEA. CONTEXTUL
AGNOSTICISMULUI, EXPLORARI iN
RELIGIOZITATEA CONTEMPORANA

2.1 Diagnoze ale religiei in contemporaneitate

Neindoielnic, agnosticismul face parte integranta — ca si ateismul sau indiferentismul
religios, de altfel — din randul acelor atitudini definitorii prin intermediul carora societatea
civila postmodernd intelege sd se raporteze la credinta si practica religioasa, la traditiile si
valorile eclesiale din Intrepatrunderea carora modernitatea insasi a luat nastere. Practic, acesta
reprezintd o modalitate concreta (si suficient de precis delimitata in raport cu alte abordari
»teologice” cu rezultat similar) de refuz al religiozitatii, inclusiv a credintelor tipic postmoderne
(sincretice, neognostice, ezoterice, oculte s.a.), unele repudiate la fel de transant ca si cele
traditionale ori de fundamentalismele care, nu o data, le insotesc.

De fapt, ,,gruparea” constituitd de agnostici, atei si indiferenti se constituie in acel
segment non-religios al populatiei pe care sondajele de opinie si studiile sociologice il disting
ca atare, opunandu-1 ,,comunitatii credinciosilor”, adica celor care, indiferent de ce si cum,
nteleg sa se raporteze la sacru. De fapt, aceasta ,,comunitate a credinciosilor” este, in conditiile
cu totul aparte ale contemporaneitatii postmoderne, un corpus social complet eterogen din
punct de vedere teologic, cultual-liturgic si moral-etic — dupa cum aceasta, post-modernitatea,
,»-.Insistd, nainte de toate, pe primatul diversitdtii in dauna unitdfii, [pe] eterogenitatea
discursului [si] conceptiilor despre lume” —, in cadrul caruia parintele profesor Nicolae
Achimescu identifica'® un numar de patru componente distincte:

1. ,sectorul interactiv”, al credintelor traditionale, respectiv comunitatile afiliate marilor
religii instituionalizate care, traversand modernitatea si depadsind presiunile
secularizante ale acesteia, se vad puse in situatia de a activa In contextul unui pluralism

religios deconcertant;

15pr, prof. dr. Nicolae Achimescu, op. cit., p. 312 si pp. 309 — 310.
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2. ,sectorul fundamentalist”, respectiv comunitatile care, in contact cu modernitatea, s-au
radicalizat, absolutizandu-si particularitatile teologice, lasandu-se influentate de
diverse precedente ,,teocratice” si cultivand exclusivismul soteriologic;

3. ,sectorul difuz”, in speta gruparile non-institutionalizate si non-dogmatice care reflecta
preocupari ,.spirituale” dintre cele mai subiective, cdci, asa cum scria parintele
Achimescu, actualmente religia ,,nu e nimic altceva decat o optiune personala, dupa
care iti orientezi viata intr-un sens pe care tu insuti ti-1 propui”;

4. ,sectorul neoreligios”, cel care grupeaza aderentii ,,noilor miscari religioase” (de
sorginte orientalistd, neognosticd, ocultd, ezoterica s.a.) aparute in contempora-neitate
ca efect al ,,nonconformismului” si ,,spiritului contestatar” al acesteia, ecou nemijlocit
al unei ,spiritualitdfi magice, terapeutice, desprinse de orice institutii si traditii
religioase” care vine sd marcheze ,,descompunerea si secularizarea indvidu-alista a

oricarei religiozitati consacrate’s.

Date fiind aceste aspecte, vom putea observa ca dezvoltarea conceptiilor agnostice se
racordeaza nemijlocit evolutiilor, complexe si profunde, pe care credinta si practica religioasa
le traverseaza n contemporaneitate. De aceea, vom Incerca in cele ce urmeaza sa sintetizam
cateva dintre perspective analitice fundamentale in privinta starii actuale a religiozitatii,
structurandu-ne prezentarea astfel incat sa putem decripta cat mai facil semnificatiile teologice,

sociologice si filosofice ale tarnsformarilor in discutie.

2.1.1 Perspectiva teologica

Diagnoza pe criterii teologice a dinamicii actuale a religiozitdfii este, desigur,
determinanta, tocmai pentru cd diversificarea si avansul noilor miscari religioase in detrimentul
religiilor institutionalizate reprezintd una dintre caracteristicile definitorii ale prezentului. Ca
urmare, rolul si locul Bisericilor traditionale 1n societate este altul astazi decat in urma cu, sa
spunem, sapte-opt decenii, astfel cd intelegerea si interpretarea adecvate a fenomenului non-
religiozitdtii — din care agnosticismul este parte constitutivd — ne impune sd ne raportam la

concluziile catorva dintre specialistii cei mai relevanti Tn materie.

16Pr, prof. univ. dr. Valer Bel, Comunitatea marturisitoare in contextul lumii secularizate si globalizate, in vol.
Simpozionul ,,Modernism, postmodernism §i religie”, p. 34.
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a) Astfel, analizand ,,pozitia functionald” a Bisericilor in societatea contemporana,
cunoscutul teolog luteran Jiirgen Moltmann identifica urmatoarele trei tendinte’” de natura sa
determine diluarea autoritatii si slabirea coerentei institutionale a acestora:

- destructurarea legaturii odinioara organice dintre apartenenta formala la institutiile
eclesiastice si initiativele si angajamentele individuale in apararea, sustinerea si
promovarea activitatilor si obiectivelor acestora (misionare, pastorale, social-
filantropice s.a.); cu alte cuvinte, intre apartenenta la Biserica si implicarea efectiva
in activitatile acesteia tinde sa se creeze o rupturd, concluzie valabila inclusiv in
cazul celor pentru care participarea la activitatile cultuale nu este dublatd de o
implicare dincolo de limitele acesteia;

- tendinta Bisericilor institutionalizate de a eluda importanta adeziunii explicite a
aderentilor (mai mult sau mai putin formali) la valorile de la care acestea se
revendicd; altfel spus, neintemeindu-se pe o decizie voluntard, nemijlocit
determinatd de acceptarea si asumarea anumitor referentiale valorice (doctrinare,
liturgice sau etice), identificarea indivizilor cu comunitatea de aparteneta va tinde
sa devind aparenta, superficiala;

- ,privatizarea” acceleratd a credintei religioase, in sensul transformarii acesteia Intr-
un exercitiu strict personal §i cu o rezonantd in egalda masurd doar individual;
practic, dimensiunea comunitara a faptului religios, alta data definitorie si implicita,
se dilueaza pana la punctul in care va sucomba sub presiunea unui egocentrism (de
sorginte precumpanitor economicd, dupa cum vom vedea) care, finalmente, va slabi

semnificativ coeziunea si claritatea discursului public al institutiilor eclesiale.

Confruntate cu aceste tendinte, Bisericile traditionale vor risca tot mai mult, subliniaza
Jiirgen Moltmann, sa devind promotoarele a ceea ce inca Jean Jacques Rousseau numea ,,religia
civica”, adica a unei credinte formale, prea putin angajante, dar, cu siguranta, ,,integrata in
politica statelor” prin insasi conformismul si superficialitatea ei. Urmand aceastd cale,
Bisericile se vor vedea puse in situatia, cumva inevitabild, de a-si compromite ,,mesajul
spiritual”, cel care, prin temeiurile lui biblico-dogmatice, poate transcende cu usurinta orice
circumstante de ordin istoric si, desigur, politic, in favoarea consolidarii unei ,,acomodari
functionale” la circumstantele vremurilor si locurilor si, implicit, a beneficiilor (aparente)

asigurate de o astfel de pozitionare. Procedand astfel, Bisericile traditionale vor aluneca,

17 Andrei Marga, Religia in era globalizdrii, Ed. Academiei Romane, Bucuresti, 2014, p. 52.
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inevitabil, spre zona tulbure a ,,crizelor de identitate” si a ,,problemelor de legitimitate”, fiecare
dintre acestea nefacand decat sa exprime starea de crizd generata de dificultatile tot mai mari
ale credintelor traditionale de a-si gasi locul intr-o lume ea insdsi zguduitd de disolutia
referentialelor valorice traditionale. In aceste circumstante, concluzia lui Jiirgen Moltmann este
departe de a fi una favorabila starii actuale a Bisericilor traditionale, atat timp cat numeroase
resorturi fundamentale ale credintei crestine, precum cele biblice, hristologice, soteriologice
sau eshatologice risca sa isi piarda valoarea refereniald si semnificatia identitara intrinseca.
Totusi, teologul german nu este complet pesimist, cici o serie de ,,fapte” si procese teologice
contemporane vin s prefigureze o anumitd resurectie a spiritualitdtii crestine autentice,
evidentiind totodatd potentialul discursului religios postmodern de a evolua de o maniera

capabild sa raspunda aspiratiilor omului si comunitatilor contemporane?s.

2.1.2 Perspectiva sociologica

Prefacerile traversate de credinta si practica religioasa in contemporaneitate, inclusiv
cele legate de avansul agnosticismului, ateismului si indiferentismului religios, continua sa se
afle in atentia sociologilor, acestia identificand in aceste evolutii o problema de studiu cu totul
aparte dupd cum care angajeaza resorturile motivationale si intelectuale cele mai profunde ale
indivizilor si comunitatilor. De fapt, dinamica circulara a religiozitatii la confluenta dintre o
modernitate care, prin Comte, Feuerbach, Marx, Freud sau Nietzsche, i-a prezis disolutia si o
postmodernitate care a redescoperit-o ca ,,forma permanenta a spiritului” (Franz Rosenzweig),
a indus o dinamicd accentuatd la nivelul formelor de coagulare, valorilor si conduitelor
socialmente acceptabile, care nu putea sa nu intre (si) in atentia sociologiei. De fapt, resurectia
postmoderna a credintei religioase (fie chiar si subsumata unor abordari din cele mai subiective
si artificiale) a probat din plin ceea ce sociologul german Gerhardt Schmidtchen numea
,dimensiunea nativ-perena a religiozitatii omului”, atribut (si nu mai putin vocatie) in virtutea
caruia procesul de secularizare ,,nu inseamna nici pe departe sfarsitul religiei”?.

In centrul acestor transformari se afla, firesc, omul, cel care, inconjurat din toate partile
de o modernitate care tindea sa-1 cufunde tot mai adanc in abisul ,,mortii lui Dumnezeu”, s-a
revoltat impotriva propriei platitudini existentiale, intelegdnd, in sfarsit, ca ,,sensul vietii

noastre se descopera numai atunci cand ne descoperim radacinile noastre adanc infipte in

18 Ibidem, pp. 52 — 54.
1 Cf. Pr. prof. dr. Nicolae Achimescu, op. cit., p. 179.
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realitatea treimica si in cea cosmica, in Hristos” (acad. Dumitru Popescu). Astfel, ,,chiar daca
a incercat, [modernitatea] nu a reusit sa suprime nevoia §i imaginatia religioasa a omului”?,
acesta aflandu-se ,,intr-o cautare permanenta dupa raspunsul la problemele existentiale pe care
si le pune”, incercand astfel ,,sd-si descopere propria cale [...], propria religiozitate sau pseudo-
religiozitate”?. Procedand astfel, omul contemporan a reusit sa ,,spargd” cercul vicios in care
fusese circumscris (aparent fara iesire) de spiritul secularizant al unei modernitati ,,nascute
dintr-o dubla opozitie: aceea a drepturilor lui Dumnezeu impotriva omului si aceea a drepturilor
omului impotriva lui Dumnezeu”?, redescoperindu-L pe Dumnezeu si regasind, implicit, ceea
ce societatea de consum nu-i putea oferi: iubirea, increderea, pacea, linistea, bunatatea,
generozitatea, speranta.

Fapt este cad ,,chiar si mort, Dumnezeu ramane referinta inconturnabild a lumii”,
aspiratia catre El raimanand in esenta intangibila (in pofida faptului ca axiologiile societatii de
consum pareau ca ar fi suprimat-o) pentru a deveni din nou manifestd atunci cand
»iconoclasmul transcendental” indus de modernitate si-a epuizat in buna masura atractivita-tea
si puterea de convingere?. In aceste conditii, resurectia contemporani a valorilor religioase, a
spiritualitatii, in general, se constituie, dupa cum consemna filosoful francez Jean-Frangois
Lyotard, intr-o ,reactie”, intr-un protest nemijlocit al indivizilor si comunitatilor fata de
presupozitiile unilaterale si, iata, artificiale Tn raport cu adevarata naturd umana, ale unei

modernitati care nu a Inteles ca ,,nu este si nu poate fi totul”?.

20 Matei Cilinescu, Cinci fefe ale modernitdtii, lasi, Ed. Polirom, 2005, p. 72.
2LPr. prof. dr. Nicolae Achimescu, op. cit., p. 179.

2 QOlivier Clément, art. cit., p. 509.

2 H.-R. Patapievici, op. cit., p. 87 si p. 101.

2 |bidem, p. 14 sip. 121.
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CAPITOLULAL HI-LEA. RESPINGEREA
AGNOSTICISMULUI REPERE BIBLICE,
PATRISTICE SI DOGMATICE

3.1 Dumnezeul care se reveleaza

Presupunerii tipic agnostice privind incapacitatea omului de a decide si a se pronunta
asupra existentei lui Dumnezeu dincolo de orice echivoc, teologia ii opune unul din conceptele
sale fundamentale, in speta cel de revelatie divina (lat. revelatio — descoperire), fructficandu-I,
atat din punct de vedere ,.teoretic” (i.e. dogmatic), cat si din perspectiva pastoral-misionara,
pentru a-si intari ncredintarea, nu numai in existenta lui Dumnezeu, ci si in posibilitatea omului
de a-L cunoaste si de a-l experia iubirea desavarsita. De fapt, prin invatatura referitoare la
revelatie — inteleasa ca o ,,iesire” a lui Dumnezeu din ,, lumina cea neapropiata” (1 Timotei 6,
16), cu scopul explicit de a Se face cunoscut si, tot atunci, de a se impartasi oamenilor spre a-i
Tndumnezeii — teologia infirma presupozitia de baza a agnosticis-mului, in speta teza dupa care
problema existentei lui Dumnezeu este una insolvabila, cel mai ,,intelept” fiind refuzul oricarui
punct de vedere pozitiv (sau negativ) in aceasta privinta.

Desigur, din punctul de vedere al agnosticilor orice discurs apologetic care isi propune
sa sustind certitudinea existentei lui Dumnezeu va fi perceput aprioric ca fiind irelevant atat
timp cat va miza exclusiv (sau excesiv) pe un tip de argumentatie intemeiat, inainte de toate,
pe Sf. Scriptura si pe Sf. Traditie, adica, in ultima instantd, pe revelatia supranaturalad
(,,speciala” in multe din abordarile protestante). O astfel de abordare va fi considerata,
inevitabil, ca fiind tributara unui rationament ,circular”, adica unei constructii argumentative
eronate, caci, in logica celor 1n cauza, existenta lui Dumnezeu nu poate fi dedusa pe baza unui
corpus biblic dependendent in ceea ce priveste nsasi existenta sa de acelasi Dumnezeu. De
aceea, revelatia naturala (,,generald” in acceptiune protestantd), precum si dezvoltarile sale
imediate vor sta la baza ,,replicii” teologiei la incertitudinea agnostica, revelatia supranaturala
avand menirea, fundamentald din punct de vedere pastoral-misionar, de a desavarsi efortul
apologetic astfel initiat si a-1 implini nu numai sub forma unei simple acceptari intelectuale a
existentei lui Dumnezeu, cat, mai ales, din punctul de vedere al ,,valorificarii” credintei -

incredintare prin afilierea eclesiologica a celor in cauza. Este meritul incontestabil al Bisericii
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de a respinge orice tentatie de a ,,separa” cele doud forme ale revelatiei divine — asa cum s-a
intamplat in Apus, cu consecinfe dintre cele mai nefaste — astfel ca, din perspectiva apologetica,
inclusiv in raport cu agnosticii si agnosticismul, acestea vor lucra perfect solidar, aducand
laolalta ratiunea si taina, rationamentul si misterul si sporindu-le, prin urmare, inteligibilitatea

si puterea de convingere.

3.1.1 Revelatia in general

Daca ,, pe Dumnezeu nimeni nu L-a vazut vreodata...” (loan 1, 18) si, tot atunci, ,,despre
chipul lui Dumnezeu nu se poate vorbi” tocmai pentru ca acesta, chipul Creatorului, ,,nu se
poate explica”?, este neindoielnic ca doar revelatia divind — adica ,,actul liber, supranatural
prin care Dumnezeu, din proprie initiativa si putere, se descopera oamenilor”?, , lucrarea prin
care Dumnezeu se descoperd pe Sine lumii create”” sau, ntr-o perspectiva protestanta,
,,descoperirea lui Dumnezeu in creatie, istorie, constiinta omului si Scriptura”?® — ni-l poate
face cognoscibil pe cel Cel nevazut (I Timotei 1, 17; Coloseni 1, 15). Fapt este ca, in lipsa
revelatiei, cea prin care Dumnezeu Cel transcendent ,,se descoperd omului in calitatea Sa de
Creator si Proniator”, acesta, omul, lipsit fiind de o perspectiva cognitivd judicioasd asupra
divinitatii, ,,n-ar putea cunoaste sensurile propriei sale existente si nici sensurile lumii sau ale
Cosmosului”™®, pierzand totodata ,,legatura cu Izvorul Vietii, singurul care-i poatea sigura o

viatd spirituald sdnatoasa...”®.
3.1.2 Revelatia naturala

Raportata la indoielile de nedepasit ale agnosticismului, revelatia naturald, respectiv
,,continua aratare si prezentd a lui Dumnezeu in cadrul creatiei”, se constituie intr-un argument

fundamental (si care nu poate fi suspectat de vreun ,,apriorism” teologic, nefiind dependent de

2 Teofil al Antiohiei, Trei cdrti cdtre Autolic, cartea intdi, 111, Tn PSB, vol. 2, trad., introducere, note si indice de
Pr. Prof. T. Bodogae, Pr. Prof. Olimp Céaciuld, Pr. Prof. D. Fecioru, E.I.B.M.B.O.R., Bucuresti, 1980, p. 375.

2 pr, conf. dr. George Remete, Dogmatica ortodoxd, editia a treia, revizutd si addugitd, Ed. Relnregirea, Alba
lulia, 2000, p. 91.

27 Preot Prof. Dr. lon Bria, Revelatie sau Descoperire, in Idem, Dictionar de Teologie Ortodoxa, Bucuresti,
E..LB.M.B.O.R., 1994, p. 336.

2 paul Enns, op. cit., pp. 157 — 158.

29 Pr. Prof. Dr. Stefan Buchiu (coordonator), Teologia dogmaticd ortodoxd, Vol. 1, Ed. Basilica, Bucuresti, 2017,
p. 94.

30Pr, conf. dr. George Remete, Dogmaticd ortodoxd, editia a treia, revizuti si adiugita, p. 91.

31 Nikos Matsoukas, Introducere in gnoseologia teologicd, traducere de Maricel Popa, Ed. Bizantini,

Bucuresti, 1997, p. 159.
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resursele cognitive teologale) pentru certificarea (probarea, afirmarea) existentei lui Dumnezeu
dincolo de orice dubiu si, mai mult, pentru o cunoastere ,,preliminara” a persoanei si lucrarilor
Sale in raport cu realitatea tangibila. Perfect sustinutd biblic si patristic, revelatia naturald ne
permite, gnoseologic vorbind si absractie facand de orice considerente subsumate credintei, sa
,urcam” de la lumea creata si specificitatile imanente ale acesteia, pana la limita superioara a
transcendentei, ,,intuindu-L” cumva pe Dumnezeu si incredin-tdndu-ne pe deplin asupra
existentei Lui, aceasta intr-o miscare a mintii i sufletului nostru care vine sa fructifice acea
,tensiunea activa spre Dumnezeu” de care vorbea Andrei Plesu, stare conaturala naturii umane

si, de aceea, consecinta definitorie a ,,statutului ontologic al creaturii”®.

3.1.3 Revelatia supranaturala

Chiar daca, dupa cum am vazut, ,,insasi zidirea e indestuldtoare spre cunoasterea
existentei lui Dumnezeu si a proniei Lui”®, faptul caderii a afectat, prin implicatiile sale
antropologice fundamentale, capacitatea omului de a fructifica revelatia naturala cu completi-
tudine §i acuratete pentru a cunoaste persoana si lucrarea lui Dumnezeu s-a diminuat,
posibilitatea intelegerii ,,deformate” a ,,sensurilor puse de Creator in existentd” devenind tot
mai pregnantd. Tocmai de aceea ,,a fost necesara initiativa revelarii personale a lui Dumnezeu
ca prezenta si lucrare perpetud in lume” — initiativa care a condus la coagularea a a ceea ce
numim revelatia supranaturald —, Creatorul insusi fiind Cel care, de aceasta data, ,,se descopera
oamenilor prin cuvinte si fapte, pentru ca acestia sa-L poatd cunoaste in calitatea sa de Persoana
absoluta si iubitoare, sd-I cunoasca vointa, precum si planul Sau referitor la lume, asa cum se
desfasoara in istorie”. Implicit, descoperindu-Se prin cuvinte, acte si fapte explicite, Dumnezeu

»sensibilizeaza perceperea subiectivd umana pentru sesizarea Lui ca Persoand”, limitarile

cognitive inerente revelatiei naturale fiind astfel depasite.
3.1.4 Unitatea revelatiei divine

Din perspectiva Ortodoxiei, revelatia naturala si cea supranaturala constituie un intreg

indivizibil, legatura acestora relectand ,,reciprocitatea continud” care le uneste intr-un context

epistemologic in care ,,chiar si dupd primirea si asimilarea revelati-ei supranaturale, cea

32 Andrei Plesu, Jurnalul de la Tescani, Ed. Humanitas, Bucuresti, 1993, p. 63.

33 Sf, Atanasie cel Mare, Trei cuvinte impotriva arienilor, Cuvantul al 1l-lea, in PSB, vol. 15, trad. din greceste,
introducere si note de Pr. Prof. Dumitru Staniloae, E.I.B.M.B.O.R., Bucuresti, 1987, p. 267.

34 Pr. Prof. Dr. Stefan Buchiu (coordonator), op. cit., Vol. I, p. 102.
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naturald ramane valabila si eficienta”®. De aceea, daca ,,obiectul formal al teologiei este tocmai
revelatia divina...””8, revelatia care, intotdeauna isi are sorgintea ultima in Duhul Sfant dincolo
de orice distinctii omenesti, Biserica a integrat ambele tipuri ale revelatiei divine intr-o sinteza
unica si unitard, fructificindu-le laolalta ca surse simultan valide pentru invatatura si lucrarea
el sacramentala si excluzand orice eventuala tentatie de a le compromite unitatea, caci, Duhul
fiind Unul, ,,revelatia naturald nu poate fi separata sau autonomizata de cea supranaturala™’.
Astfel, abordarile-limita constand 1n absolutizarea revelatiei naturale (cazul deismului),
respectiv a celei supranaturale (corespunzator fideismului), unele, iatd, perfect posibile atunci
cand cele doua forme ale revelatiei sunt arbitrar separate au ramas complet necunoscute intr-0
Ortodoxie perfect constienta de faptul ca ,,cel ce vrea sa célatoreasca drept si fara greseala spre
Dumnezeu are nevoie in chip necesar de amandoua [formele revelatiei], de cunostinta Scripturii
in Duh si de contemplarea naturala a lucrurilor dupa duh”, tocmai pentru ca ,,amandoua legile,
cea naturald si cea scrisd sunt de cinste egald si invata acelasi lucru”®.

De aceea, avand in vedere ca ,,Dumnezeu a descoperit Adevarul precum si tot ce poate
fi cunoscut despre El...”%*, Biserica se raporteaza atat la revelatia naturald (,,lumea ne face sa
cunosatem pe cuvantul drept Creator si sa simtim clar puterea si dumnezeirea Lui”*), cat si cea
supranaturalda (care ,,exprima desavarsit, o datd pentru totdeauna, lucrarea de creare,
rascumparare §i proniere a oamenilor si lumii de catre Dumnezeu”*), legandu-le in mod
organic si inseparabil de adevarul care trebuie cunoscut (I Timotei 2, 4), crezut (11 Tesaloniceni

2, 13), cautat (leremia 5, 1) si, nu in ultimul rand, iubit (Zaharia 8, 19).

3.2 Posibilitatea cunoasterii lui Dumnezeu

Faptul ca Dumnezeu poate fi cunoscut in Duhul Sfant si experiat, ca o prezenta

personald vie si iubitoare, sub forma unei ,,constientizari progresive a prezentei Cuvantului

35 Pr. conf. dr. George Remete, op. cit., editia a treia, reviizuti si addugita, p. 99.

3 Cristian Barta, op. cit., p. 10.

37 Nikos A. Matsoukas, Teologie dogmatica si simbolicd, vol. 11, traducerea: Nicusor Deciu, Ed. Bizantin,
Bucuresti, 2006, pp. 33 — 34.

38 Sf. Maxim Marturisitorul, Ambigua, Partea a I1-a, 26, in PSB, vol. 80, trad. din greceste, introducere si note de
Pr. Prof. Dumitru Staniloae, E.I.B.M.B.O.R., Bucuresti, 1983 pp. 126 — 127.

39 QOrigen, Contra lui Celsus, Cartea a VII-a, cap. 46, in PSB, vol. 9, trad., studiu introductiv si note de Pr. Prof.
T. Bodogae, E.I.LB.M.B.O.R., Bucuresti, 1984, p. 484.

40Sf, Chiril al Alexandriei, Despre Sfanta Treime, Cuvantul IV, in PSB, vol. 40, trad., introducere si note de Pr.
Prof. Dumitru Staniloae, E.I.B.M.B.O.R., Bucuresti, 1994, p. 165.

4LPr. conf. dr. George Remete, op. cit., p. 98.
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care ilumineaza”* — caci, dupa cum scria Sf. Ioan Teologul (I loan 3, 2), ,,n0i vom fi asemenea
Lui [lui Dumnezeu), fiindcd Il vom vedea cum este” - opsdmetha auton kathds estin — se
constituie intr-un argument hotarator impotriva incertitudinii absolute pe care agnosticismul o
atribuie existentei Creatorului. Astfel, prin insasi cognoscibilitatea Sa (,,facandu-te nemuritor,
vei vedea pe Cel nemuritor [...], atat cat vei fi capabil de acest lucru” - Sf. Teofil al Antiohiei),
ca si prin bunavointa de Se lasa descoperit si cunoscut de om (dupa cum ,,Dumnezeu vine in
suflet si sufletul se muta in Dumnezeu” — Sf. Grigorie de Nyssa), Creatorul isi afirma plenar
existenta, Intruparea Cuvantului reprezentand, dupa cum stim, expresia desavarsita a revelatiei
dumnezeiesti (loan 1, 18).

Astfel, revelatia - adica descoperirea de Sine a lui Dumnezeu si teognosia - in spetd
cunoasterea efectiva a Lui de catre om (desigur, in limitele impuse de ,,distanta” ontologica ce
separa Creatorul de creaturd) se opun si destructureaza, perfect solidar, presupunerea agnostica
dupa care nimeni si nimic nu ar putea certifica existenta lui Dumnezeu, caci, pana la urma,
ceva ce nu exista nici nu se descopera si nici nu poate fi cunoscut.

Tocmai de aceea, explorarea modalitatilor prin care Dumnezeu poate fi cunoscut — ca
si a celor aferente reveldrii Lui, dupd cum am vazut mai sus — poate invalida prezumtiile
agnosticismului, oferind temeiuri nemijlocite in favoarea existentei lui Dumnezeu. Desigur,
dintr-o perspectiva consecvent agnostica, nu toate ,,cdile de cunoastere a lui Dumnezeu”* au
aceeasi relevanta, unele, precum ,,calea misticd” sau ,,calea inimii” neputind fi practic
operationalizate intr-0 abordare pastoral-misionara curenta, atat timp cat presupun abordari si
experiente suficient de antagonice celor consacrate de teoreticienii §i sustindtorii
agnosticismului. Ca urmare, ne vom concentra in cele ce urmeaza doar asupra acelor ,,cai” care,
intr-un fel sau altul, pot fi valorizate din punctul de vedere al misiologiei, in opinia noastra
fiind vorba aici de cunoasterea naturala si supranaturala (legate direct de fructificarea revelatiei
divine), precum si de cunosaterea ,,existentiald”, respectiv ,,in imprejurarile concrete ale vietii”,
cu mentiunea ca prima si ultima pot, mai mult decat teognosia intemeiata pe Sf. Scriptura pe
Sf. Traditie, sa evidentieze existenta lui Dumnezeu din perspectiva unui agnostic pentru care
argumentele care invoca inspiratia divina sau eclesiologia sunt mai degraba irelevante ntrucat
presupun a priori existenta lui Dumnezeu. Cu toate acestea, credem cé, pe langa cunoasterea
naturald si cea existentiald, si cea supranaturald poate rdspunde provocdrii agnostice tocmai

pentru ca, pe de o parte, Sf. Scriptura, cu bogatia ei de fapte dumnezeiesti, poate crea acea

42 Paul Evdokimov, Cunoasterea lui Dumnezeu..., p. 21.
43 Cf. Pr. conf. dr. George Remete, op. cCit., p. 121 si Pr. Prof. Dr. Stefan Buchiu (coordonator), op. cit., Vol. I, p.
201.
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deschidere intelectuala si sufleteasca necesara depasirii incertitudinilor referitoare la existenta
Persoanei supreme, iar pe de alta, poate ,,intari” reverberatiile cognitive induse de revelatia
naturald, amplificandu-i intuitiile si ,,canalizdnd-o” in directia acceptarii depline si apropierii
beneficiarilor umani de Creatorul si Proniatorul lumii (,,sa tindem spre razele ce ne lumineaza
din Sfintele Scripturi si sa ne lasam calauziti de lumina lor spre imnele de lauda ale

dumnezeirii” — Sf. Dionisie Areopagitul).
3.2.4 Unitatea cunoasterii naturale si supranaturale

Din perspectiva pastoratiei agnosticismului, unitatea celor doud modalitati (,,cai”)
fundamentale de cunoastere a lui Dumnezeu vine sd sublinieze ca nu atat ca incredintarea
asupra existentei Creatorului poate fi dobandita prin oricare din formele revelatiei divine, cat
mai ales cd o teognosie deplind din punct de vedere strict cognitiv si, tot atunci, valorificabila
sacramental si liturgic in sustinerea progresului spiritual-duhovnicesc individual, nu se poate
atinge decat prin punerea laolalta a revelatiei in integralitatea ei, asa cum ni se infatiseaza ea in
lumina ratiunii (cea naturald), respectiv a descoperirilor explicite pe care Dumnezeu le-a facut
omului prin Cuvantul Sau (cea supranaturald). Tomai de aceea, vom parcurge in cele ce
urmeaza cateva dintre aspectele determinante circumscrise conexiunii organice dintre
cunoasterea naturald si cea supranaturala a lui Dumnezeu*, accentuand asupra ,,riscurilor”

majore de compromitere a discursului teologic pe care ruperea acestei legaturi o poate produce.

CAPITOLULALIV-LEA. PASTORATIA
AGNOSTICISMULUI PERSPECTIVE
CATEHETICE SI MISIONARE

4.1 Componenta catehetica

Fata de indoiala sistematicd a agnosticismului, rdspunsul Bisericii va trebui sd vizeze,
cu precadere, identificarea si valorificarea, In activitatea pastoral-misionard curenta, a acelor

categorii de argumente si rationamente apte s conduca la destructurarea, evident progresiva,

4 Pr. conf. dr. George Remete, op. cit., p. 143.
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a ansamblului incertitudinilor intelectuale referitoare la existenta lui Dumnezeu pe care viziuni
teologice (si /sau filosofice) le profeseaza. Din aceastd perspectiva, apelul la invatitura
Bisericii la revelatia divina (indeosebi cea nturald) si la cunoasterea lui Dumnezeu (indeosebi
cea subsumata teognosiei existentiale si naturale) se constituie intr-un prim pas, intr-o prima
etapd a actiunilor misionare ce vizeaza fenomenul in discutie, acestea, revelatia si teognosia
fiind Tn masura sa ,,furnizeze” si sa opuna prezumtiilor agnosticismului (intr-o masura
suficientd, spunem noi) primele certitudini cognitive referitoare la existenta lui Dumnezeu,
astfel:

1. certitudinea ca Dumnezeu se descopera omului (si c¢a acesta il poate descoperi efectiv),
El fiind prezent in chip tainic (dar vadit) si putand fi,,simtit” cel putin in fiecare detaliu,
modelabil fizico-matematic, al realitatii tangibile, precum si in toate imprejurarile vietii
cotidiene, dacd nu si in anumite circumstante, istoriceste cunoscute, care surclaseaza
vadit legile naturii;

2. certitudinea ca Dumnezeu poate fi cunoscut, cel putin n ceea ce priveste cateva dintre
ncalitatile” Sale (caracterul personal, atotputernicia, atotstiinta, intelpciunea,
bunitatea), prin mijlocirea faptelor revelatiei, adica prin extrapolarea semnificatiei
pntologice a legitdtilor imanente care modeleaza Universul material, respectiv prin

aplecarea introspectiva asupra ,,dinamicii psiho-sociale” a existentei de zi cu zi.

Prin urmare, daca Dumnezeu (1) se descopera omului ca Persoand suprema si (2)
aceastd Persoana poate face ,,obiectul” unor acte cognitive efectiv finalizate, atunci este
neindoios ca Dumnezeu existd si cd existenta sa este indiscutabild, pentru simplul fapt ca ceva
inexistent nu se poate revela si nu poate fi cunoscut. De aceea, o data asimilate din punct de
vedere intelec-tual, realitatea revelatiei si putinta teognosiei pot coagula acea platforma
,teoretica” pe baza careia activitatea pastoral-misionara a Bisericii poate gestiona provocarea
reprezentatd de agnosticism uzand, mai explicit si mai sistematic, de Sf. Scriptura si de Sf.
Traditie, adica de ,,argumentele” (inclusiv de ordin apologetic) pe care i le pune la dispozitie
revelatia si cunoasterea supranaturala.

In aceste conditii, intr-o a doua etapa a raspunsului sdu pastoral-misionar, Biserica va
»replica” agnosticismului mizand pe bogéatia, deplina coerenta si profunzimea invataturii ei
despre Dumnezeu ,,Cel in Treime sldvit si inchinat” dupa cum spune rugaciunea, despre
Dumnezeu Tatal, Fiul si Duhul Sfant, opunand indoielii si rezervei intelectuale, certitudinea

dogmei crestine, una perfect inchegata prin aducerea si punerea laolaltd, dintr-o perspectiva

sinergica, a revelatiei si a credintei. De fapt, in aceptiunea ei gnoseologicd — Una racordatd
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»adevarurilor de credinta revelate de Dumnezeu si formulate [ca atare] de Biserica”* si, tocmai
de aceea, suprarationale si paradoxale atat timp cat Tncearca sa circumscrie verbal si ideatic o
realitate infinit departatd si non-tangibild — dogma, si cu precadere cea trinitard, vine sa
contureze si sd expliciteze, in limitele capacitatilor omenesti de percepere®, insusi Adevarul,
acel Adevar legat inseparabil de persoanele Sf. Treimi, de Tatal (,,izbavitu-m-ai Doamne,
Dumnezeul adevarului” — Psalmul 30, 5), de Fiul (,,si am vazut slava Lui, slava ca a unuia
nascut din Tatal, plin de har si de adevar” — loan 1, 14) si de Duhul Sfant (,, Duhul este
adevarul” — 1 1oan 5, 6).

In aceste circumstante, invititura Bisericii referitoare la Dumnezeu si la Sf. Treime,
eventual abordatd dintr-o perspectiva cat mai ,,compatibild” cu predispozitia agnosticilor
pentru rationament si argumentare — demers perfect posibil atat timp cat, dupa cum spunea
parintele Dumitru Saniloae, ,,,Sfanta Treime este suprema taind a existentei, care explica insa
toate sau fara de care nu se poate explica nimic; de aceea, daca e suprema taina, este intrucatva
inteligibila, conforma péana la un loc unei logici”¥ —, va putea dispersa rezervele acestora,
oferindu-le o sigurantd cognitiva pe care, ulterior, lucrarea sacramental-liturgica a institutiei

eclesiale o va putea desavarsi prin inbisericirea celor in cauza.

4.1.1 invititura despre Dumnezeu

In opinia noastra, a vorbi despre Dumnezeu din perspectiva generald a contracaririi
agnosticismului, presupune, intr-o prima faza, accentuarea acelor elemente aferente teognosiei
din perspectiva carora existenta Creatorului si posibilitatea omului de a-L cunoaste efectiv vor
apdrea ca o consecinta rationala a revelatiei naturale. Pornind de aici si de la certitudinile astfel
acumulate, discursul catehetic al Bisericii va putea utiliza si datele revelatiei supranaturale asa
cum sunt ele cuantificate de Sf. Scriptura si Sf. Traditie, astfel incat, finalmente, sa-si poata
valorifica integral tezaurul dogmatic referitor la Sfanta Treime.

a) Rezervelor agnosticismului, Biserica le va opune, in primul rand, incredintarea ei
exhaustiva 1n existenta lui Dumnezeu, ,,cea dintai afirmatie crestind”*, credinta care, perfect

deductibila rational (dupa cum ,,acest spectacol [Cosmosul insufletit] trebuie sa fie opera unei

4 Cf. Pr. conf. dr. George Remete, op. cit., pp. 23 — 26.

46 Pr. Prof. Dr. Stefan Buchiu (coord.), op. cit., Vol. I, pp. 155 — 156.
47 Preotul profesor Dumitru Stiniloae, Sfanta Treime..., p. 244.

48 pr. Prof. Dr. lon Bria, Tratat de teologie..., p. 82.
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puteri divine, [astfel incat] trebuie sa existe o fortd superioara care mentine Universul si pe care
noi am putea pe drept s-o numim Dumnezeu”*), se vadeste, la o privire introspectiva cat de cat
profunda si lipsitd de prejudecati, ca fiind ,,saditd in chip natural in noi”, céci, pana la urma,
,hu este pusa la indoiala [...] nici de multimea paganilor”®. Astfel, universalitatea credintei in
existenta Dumnezeu, ca si raportarea implicita la El, se vadesc ca lucrari explicite ale harului,
dupd cum ,,Dumnezeu a picurat in toti oamenti [...] o emanatie divina”, astfel ca acestia ,,chiar
fara voia lor marturisesc ca este [existd] un Dumnezeu nepieritor si necreat®:.

De aceea, prin aducerea laolaltd a concluziilor subsecvente revelatiei naturale si a celor
desprinse din punerea in valoare a teognosiei existentiale (unele de multe ori decelate prin
reflexie si meditatie individuala !), Biserica va replica indoielii agnostice prin afirmarea
caracterului perfect rational si a legitimitatii intelectuale integrale a incredintarii sale in
existenta lui Dumnezeu, caci ,,ascultandu-si ratiunea, [oamenii] pot sa se ridice la Creatorul
tuturor, Caruia sd I se Incredinteze ca unuia ce singur sustine Intreaga existenta’2.

Implicit, Biserica va pune in valoare, in activitatea ei catehetica, faptul ca, dupa cum
arata parintele Staniloae, creatia insasi il descoperd pe Dumnezeu (,,din cele cauzate sau
cunoscute stim despre existenta [lui Dumnezeu] sau [despre] dumnezeirea necauzatd si
necunoscuta”, aplecarea cognitiva asupra armoniei si echilibrului realitatii imanente sau, daca
vrem, asupra legitatilor fizico-matematice care 0 guverneaza, reflectand faptul ca intreaga
existentd std sub semnul atostiintei si atotputerniciei unei Ratiuni supreme care explicd toate

(,,din existenta necunoscuta intelegem cele cauzate”) si prin care se poate explica totul®.

- Tocmai din aceasta perspectiva, Origen din Alexandria sublinia perfecta concordanta
dintre dezideratul afirmarii rationalitéatii omului si credinta 1n existenta lui Dumnezeu,
recurgand la urmatarea interogatie: ,,Cine sunt oamenii lipsiti de orizont dacd nu
tocmai acei oameni care nu pot sa-si inalte privirea si sa inteeagd, pornind de la
maretia lumii si de la frumusetea fapturilor din ea, ca ei trebuie sd contemple, sa

admire si s cinsteascd numai pe Acela care I-a creat 7%,

49 Metodiu de Olimp, Despre liberul arbitru, 11, in PSB, vol. 10, trad., studiu introductiv, note si indici de Pr.
Prof. Constantin Cornitescu, E.I.B.M.B.O.R., Bucuresti, 1984, p. 214.

S0 Sf. loan Damaschin, op. cit., Capitolul 111, Editia a I1I-a, p. 17.

51 Clement Alexandrinul, Cuvént de indem cdtre elini, cap. 6, 68.2 — 68.3, in PSB, vol. 4, trad., introducere si
indici de Pr. D. Fecioru, E.I.B.M.B.O.R., Bucuresti, 1982, p. 126.

52 Qrigen, Contra lui Celsus, Cartea a I\V-a, cap. 26, in PSB, vol. 9, trad., studiu introductiv si note de Pr. Prof. T.
Bodogae, E.I.B.M.B.O.R., Bucuresti, 1984, p. 250.

53 Preotul profesor Dumitru Stiniloae, Sfanta Treime..., p. 9 — 10.

54 Origen, Contra lui Celsus, Cartea a Ill-a, cap. 77, in PSB, vol. 9, trad., studiu introductiv si note de Pr. Prof. T.
Bodogae, E.I.B.M.B.O.R., Bucuresti, 1984, p. 225.
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De fapt, simpla incredintare (fie ea si rationald) a omului privind existenta unui
Dumnezeu care scapa complet experientelor sale senzoriale, se constituie intr-un fapt de
maxima importantd antropologica si gnoseologica (,,a sti ca [existd] Cel necauzat, nespus mai
presus de toate cele cauzate si care explica existenta tuturor — constiintd, persoane iubire — nu
e un fapt infinit de important ?”’), proband nemijlocit si Intr-n modalitate foarte concreta atat
vocatia sa religioasi, cit si deschiderea lui spre transcendent®. In plus, incredintandu-se ca
Dumnezeu existd, omul reuseste, tot arunci, sa 1si afirme deschis umanitatea (tocmai pentru ca
,,omul fard Dumnezeu inceteaza a fi om” — Nikolai Berdiaev), regasind implicit ceva din chipul

Creatorului care 1i este constitutiv.

4.1.2 Referentiale hristologice

Insusirea deplind a invataturii crestine referitoare la Dumnezeu — ca ,replici” la
retinerile si neputinta agnosticismului de a si-0 apropia —, presupune, cu necesitate, si
explorarea principalelor repere cognitive referitoare la persoana si lucrarea Mantuitorului lisus
Hristos. De aceea, discursul catehetic al Bisericii va insista, deopotriva, asupra dumnezeirii
desavarsite a Fiului Unul-Nascut al lui Dumnezeu (dupd cum ,,intru El locuieste, trupeste,
toata plindtatea dumnezeirii” — Coloseni 2, 9), asupra intruparii Lui ,,la plinirea vremii” (,, Si
Cuvantul S-a facut trup si S-a salasluit intre noi gi am vazut slava Lui...” — loan 1, 14) si,
fireste, in legaturda cu lucrarea Lui mantuitoare (,,prin indreptarea adusa de Unul a venit,

”»

pentru tofi oamenii, indreptarea care da viaga” — Romani 5, 15 — 18), una concentrata in jertfa
si Invierea Sa.

Se poate supune ca, ,,scdpand” revelatiei naturale si fiind, de la un punct, incomprehen-
sibild, invatatura crestind despre ,,Dumnezeul treimic”, despre Dumnezeul ,,Unul n
dumnezeirea Sa”, dar ,,subzistand in trei persoane reale si distincte, Tatdl, Fiul si Duhul
Sfant™, adica despre deofiintimea intru dumnezeire, despre consubstantialitatea (Qr.
homoousios, lat. consubstantialis) celor trei persoane (gr. prosopon) ale Sfintei Treimi, poate
reprezenta ,,cheia” discursului misionar-pastoral destinat contracararii agnosticismului, cici, o
datd acceptata ,,intelectual” si asimilata ,,duhovniceste”, aceasta poate deschide celor in cauza

calea adevdratei si deplinei credinte. De aceea, utilizarea judicioasd, In completarea celor

aferente teognosiei naturale, a datelor ,hristologice” furnizate de revelatia supranaturala,

55 Cf. Preotul profesor Dumitru Stiniloae, Sfanta Treime..., p. 19.
% Pr. Prof. Dr. Stefan Buchiu (coord.), op. cit., Vol. I, pp. 266 — 267.
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respectiv a Sf. Scripturi si a Sf. Traditii, se impune ca fiind imperativ necesara atat pentru
cerificarea teandrismului Mantutorului, cit si din perspectiva semnificatiei soteriologice

determinante a jerfei si Invierii Lui.

4.1.3 Referentiale pnevmatologice

Din perspectiva pastoratiei agnosticismului, invatatura Bisericii cu privire la lucrarea
Duhului Sfant (ebr. Ruah, gr. Pnevma) poate fi pusa in legatura cu cea a Mantuitorului Hristos
ca o continuare si o permanentd actualizare a ei intru sfintirea omului si a lumii (Faptele
Apostolilor 2, 33) si ca 0 ,,garantie” dumnezeiasca a puterii sacramentale a Bisericii de a mijloci
si Indruma parcursul duhovnicesc al indivizilor si comunitatilor. Aceastd abordare nu exclude
insd parcurgerea si clarificarea prealabila a problemelor dogmatice fundamentale referitoare la
personalitatea si dumnezeirea Duhului Sfant, perspectiva analitica pe care o vom implementa
si noi in cele ce urmeaza.

a) Istoria mai veche sau mai recenta a Bisericii evidentiaza suficient de multe cazuri in
care trimiterile biblice noutestamentare care sustin identitatea personala a Duhului Sfant au fost
considerate ca insuficiente ori irelevante, Duhul fiind asimilat unei ,,emanatii” mai mult sau
mai putin divine, unei ,,puteri” sau ,forte” active in lumea creatd, dar lipsita de trasaturile
specifice persoanei. Dimpotriva, Biserica a invatat intotdeauna ca Duhul Sfant este o persona
si, mai mult, o persoand dumnezeiascd deofiintd cu Tatal si cu Fiul, Cel care , de la Tatal
purcede” (loan 15, 26) spre a se odihni in Fiul, care ,,vine [in lume] si este primit ca
Mangéietorul Fiului” si, totodata, ,,ca pe Unul care insoteste Cuvantul [...], ardtdnd in Sine pe

Tatal si pe Fiul chiar daca nu se intrupeaza™s’

4.1.4 invititura despre Sfanta Treime

Din perspectiva pastoratiei agnosticismului, incredintarea dobandita — prin valorificarea
cognitiva, in si prin mijlocirea Bisericii, a revelatiei supranaturale, respectiv a Sf. Scripturi —
cu privire la dumnezeirea si consubstantialitatea cu Tatal a Fiului si Duhului Sfant, va putea fi
valorizata in directia sustinerii invataturii referitoare la Sf. Treime, crezul fundamental al
crestinismului si chezasia supremd a indumnezeirii omului si transfigurarii intregii creatii.

Desigur, ,taina divinitatii, in acelasi timp monadad si triada”*® transcende, sub aspectul

S7Pr. Prof. Dr. lon Bria, Tratat de teologie..., p. 146 si p. 144.
8 Vladimir Lossky, Introducere in teologia ortodoxd, p. 47.
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continuuturilor sale ontologice fundamentale, puterea de Intelegere a omului, nsa, dupa cum
ardta la un moment dat parintele Staniloae, ratiunii i este data capacitatea ca, pand la punct si
mizand pe inspiratia dumnezeiasca a autorilor Sf. Scripturi, sa poata teologhisi Treimea, macar
atat cat i este necesar pentru a-si ancora viata duhovniceasca intr-o credinta ,,teoretica” perfect
sustenabila din punct de vedere biblic si dogmatic. De aceea, facand abstractie de complexitatea
si profunzimea teologicd a problemelor aferente triadologiei crestine, considerdm ca, prin
prisma predispozitiei agnostice pentru valorificarea dimensiunea rationala a credintei, discursul
pastoral-misionar al Bisericii destinat contracararii acestuia se poate baza pe o serie de repere
biblice, patristice si fogmatice a cdror coerentd ,logicd”, coereentd anume subliniatd de

parintele Staniloae, nu poate fi negata.

4.2 Componenta misionara si liturgica

Daca, din perspectiva dobandirii certitudinilor cognitive dupa care agnosticismul si
agnosticii aspird, ,logica” pastoratiei agnosticismului in si de catre Biserica crestina,
presupune, ca prim demers pastoral-misionar, accentuarea dimensiunii catehetice circumscrise
problemei teologice a existentei si cunoasterii lui Dumnezeu, este la fel de adevarat ca, toate
acumuldrile realizate n acest mod (si care pot furniza tocmai certitudinile rationae /intelectuale
care lipsesc agnosticilor) nu pot cdpata o valoare duhovniceasca autenticd daca vor fi Insotite
si ,,consolidate” printr-o viata religioasd efectiva, in masura sa fructifice reperele furnizate de
revelatia divind. De aceea, din punctul de vedere al specificul pastoratiei agnosticismului,
efortul catehetic al Bisericii, absolut necesar dupa cum am mai spus, va trebui augmentat de o
actiune paralela explicit concentrata, de aceasta data, pe ceea ce inseamna practicarea credintei,
adica pe trairea ei din perspectiva sacramental-liturgica. Numai astfel, incredintarea in existenta
lui Dumnezeu si 1n posibilitatea omului de a-L cunoaste va putea rodi in sensul ,, nasterii din
apa si din Duh” (loan 3, 5) a celui ce crede, astfel incat ,,fiecare botezat” sa poata accede la

ceea ce inseamnad viata in Hristos®.

%9 loannis Zizioulas, Fiinta eclesiald, traducere Aurel Nae, Ed. Bizantini, Bucuresti, 1996, p. 122.
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4.2.1 Viziuni si abordari misionare

Depasind arealul simplei transmiteri de cunostinte teologice (oricat de aprofundate ar fi
acestea), lucrarea misionara a Bisericii (lat. missio — misiune, trimitere) se constituie, Thainte
de toate, ,,intr-0 chemare mantuitoare adresatia oamenilor din afara Bisericii” (punct in care se
separa de pastoratia celor aflati deja intra muros), chemare anume destinata ,,incorporarii lor
in Bisericd prin Botez, Mirungere si Euharistie” si, totodatd, ,.cresterii lor in orizontul
eshatologic al imparatiei lui Dumnezeu”®, adica ,, spre desavarsirea sfintilor, la lucrul slujirii,
la zidirea trupului lui Hristos” (Efeseni 4, 12). Asadar, pentru a-si implini vocatia misionara
poruncita de insusi Hristos (,,mergdnd, invatati toate neamurile, botezandu-le in numele
Tatdalui si al Fiului si al Sfantului Duh” — Matei 28, 19), Biserica va proceda, rugandu-se
neincetat pentru obtinerea ajutorului Sfintei Treimi, la chemarea si alipirea de sine a tuturor
celor dispusi sd creadd in Hristos, addugand noi madulare trupului tainic al Mantutorului
(Efeseni 1, 22 — 23), tocmai pemtru cd, ,,aducandu-L pe Dumnezeu la oameni”®, facandu/L
cunoscut si trdind 1n iubirea Lui nesfarsita, acestia se vor putea impartasi din harul Lui, anume

mijlocit de institutia eclesiala.

4.2.2 Dimensiuni eclesiologice

Initiata si intreprinsa de Bisericd — cdci ,,scopul luptei noastre este sd ii ajutam [pe cei
ce nu cred] sa se mantuiasca” (Sf. loan Gura de Aur) —, orice Intreprindere misionara nu se va
putea materaliza decat prin integrarea noilor madulare in Trupul Celui de care apartin si dupa
care aspira neincetat, dupa cum insusi Dumnezeu ,, voieste ca tofi oamenii sa se mantuiasca §i
la cunostinta adevarului sa vina” (1 Timotei 2, 4), De aceea, dimensiunea eclesiologica a
misiunii ortodoxe va fi una determinanta, caci doar in Biserica, adica ,,acolo unde se afla
adevaratele Scripturi si adevaratele talmdciri, ca si toate predaniile adevarate”®, credinta devine

efectiva, concreta, aplicatd, putandu-se afirma ca fiind ,, mult mai de pret decat aurul cel

0Pr. Prof. Dr. Valer Bel (coord.), Misiologie Ortodoxd, Vol. 1, Ed. Basilica, Bucuresti, 2021, p. 50.

81 Pr. conf. dr. Constantin Coman, Duhul misionar al Bisericii Ortodoxe, in vol. *** Biserica Tn misiune..., pp.
336 — 337.

82 Tertulian, Despre prescriptia contra ereticilor, XV1, 3, in PSB, vol. 3, trad. Prof. Nicolae Chitescu, Eliodor
Constantinescu, Paul Papadopol si prof. David Popescu, Introducere, note si indici de prof. Nicolae Chitescu,
E.ILB.M.B.O.R., Bucuresti, 1981, pp. 150 — 151.
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pieritor” (I Petru 1, 7) si manifestand, implicit, valentele sfintitoare (Faptele Apostolilor 26,
18) si mantuitoare (I Petru 1, 5) cu care Sf. Scriptura o crediteaza.

a) Constituita ca trup tainic al lui Hristos - soma Hristou, corpus Christi (Efeseni 1, 22 —23) si
templu al Duhului Sféant (I Corinteni 6, 19) si, prin aceasta, ,,cuprinzandu-se Tn ipostasul
intrupat al lui Hristos” si reflectdndu-I atdt dumnezeirea, cat si omenitatea®, Biserica este,
Tnainte de toate, un organism divino-uman, o institutie teandrica, calitate in virtutea careia se
situeza ,,in centrul lumii” si capata ,,0 dimensiune existentiala cu totul noud”, din perspectiva
careia ipostaziaza ceva din ,,viata de pe veacului ce va sa vie”’®, reprezentand deci ,,0 icoand a
imparatiei viitoare”®. Biserica va lua deci chipul divino-uman al Mantuitorului Hristos,
asumand deci, aidoma Lui, ,,doua firi, doua fiinte [si] doua lucrari de nedespartit si deosebite
Tn acesasi timp”®, in spatiul ei umanul urcand anticipativ spre Dumnezeu si intdlnindu-L o data
cu fiecare slujire euharisticd. De aceea, intrand si devenind parte omeneacd a institutiei
eclesiale, omul reintrd in ,,comuniunea sacramentala cu Dumnezeu prin Hristos si in Duhul
Stant™®" careia 1i apatine prin Insdsi sorgintea si vocatia sa. Astfel, Biserica pune in fata lumii
,houa relatie-legdmant a lui Dumnezeu cu oamenii in Hristos lisus”, legatura ,,pecetluita cu
sangele jertfei pe cruce a Mantuitorului Hristos”® si care, fructificata de fiecare dintre noi
printr-o credinta facuta lucratoare in fapte bune prin iubire, ne va permite, la orizontul viitorului
eshatologic, sa reintrdm in ,,infinitatea iubirii dumnezeiesti”, care, in Biserica, ,,iradiaza asupra
noastra si in noi prin persoana Duhului™®.

Astfel, teandria Bisericii este cea care, In ultimad instantd, 1i asigurd rolul determinant in
practic toate planurile credintei si practicii religioase, incepand cu cel cognitiv si terminand cu
cel soteriogic, conferindu-i totodata, calitatea unica de ,,stdlp si temelie a adevarului” (I
Timotei 3, 15), a adevarului care apartine, deopotriva, Tatalui (Psalmul 30, 5), Fiului (loan 1,
14) si Duhului Sfant (I loan 5, 6). In fapt, Biserica, ii apartine lui Dumnezeu, fiind Biserica Lui
(I Corinteni 1, 2), turma Lui (I Petru 5, 2), ogorul Lui (I Corinteni 3, 9) si, nu in ultimul rand.
noul Lui Israel, Israelul netrupesc (Galateni 6, 16). Ea este ,,opera Sf. Treimi”, izvorul ei ultim

fiind ,,insasi comuniunea Sfintei Treimi”", cea care ,,1 se impartaseste si cu care sta in unitate™*.

8 Preot Prof. dr. Dumitru Stdniloae, Teologia dogmatica ortodoxd, Editia a doua, vol. 2, p. 138.

8 paul Evdokimov, op. cit., pp. 137 — 138, p. 157.

% QOrigen, Despre principii, Cartea ntdia, Il, 6, In PSB, vol. 8, trad., studiu introductiv, note, de Pr. Prof. T.
Bodogae, E.1.B.M.B.O.R., Bucuresti, 1982, p. 94.

8 \ladimir Lossky, Teologia misticd a Bisericii de Rasarit, p. 217.

57 John Meyendorff, op. cit., p. 107.

8 Christos Yannaras, Abecedar al credintei, p. 153.

8 Preot Prof. dr. Dumitru Stiniloae, Teologia dogmaticd ortodoxd, Editia a doua, vol. 2, p. 138.

"0Pr. Prof. Dr. lon Bria, Tratat de teologie..., p. 158

"LPr. Conf. dr. George Remete, op. cit., p. 295.
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Apoi, Biserica este ,,vestitoarea Dumnezeului Celui Viu”?, cea care il descopera ca Tata, Fiu
si Duh Sfant in lucrdrile ei si cea care, traind intre deja si nu incd, prefigureaza eonul
eshatologic, ,,rezervand imparatia Domnului pentru fiii ei””.

In fine, in contextul Seminarului de la Bucuresti au fost puse in discutie si formulate o serie de
propuneri destinate explicit asumarii si concretizarii unor masuri si demersuri destinate
sustinerii procesului de ,,innoire liturgica” si, totodatd, consolidarii capacitatii Bisericii de a
evidentia centralitatea neconditionata pe care o acorda slujirii euharistice.

Tn acest mod, afirmandu-si continuu dimensiunea euharistica si atestindu-si implicit
deschiderile hristologice si pnevmatologice definitorii, Biserica se va constitui, prin slujirea ei
sacramentala, intr-o sinteza paradoxala de divinitate si omenitate, de transcendenta si imanenta,
de personalism si spirit comunitar, 1n virtutea careia se va putea opune ,,colapsului ontologic
nihilist al omului postmodern”™, redandu-i chipul dumnezeiesc si indrumandu-l spre a-si
redescoperi vocatia si aspiratiile cele mai profunde. Astfel, aducand-L si impartasindu-L pe
Dumnezeu oamenilor, Biserica se va afla, dupd cum spunea teologul luteran german Jrgen
Moltmann, in situatia de a ,,reprezinta coroana societatii”, astfel ca va putea actiona ca atare la
nivelul comunitatii, Tn pofida avansului secularizarii si a presiunilor care aceasta o supune’,
tocmai pentru cd ,sensul vietii noastre se descopera numai atunci cand ne descoperim

radacinile noastre adanc infipte in realitatea treimica §i in cea cosmica, in Hristos™?.

"2Henri de Lubac, op. cit., p. 41.

8 Sf. Ciprian, Despre unitatea Bisericii ecumenice, VII, in PSB, vol. 3, trad. Prof. Nicolae Chitescu, Eliodor
Constantinescu, Paul Papadopol si prof. David Popescu, Introducere, note si indici de prof. Nicolae Chitescu,
E.ILB.M.B.O.R., Bucuresti, 1981, p. 439.

" Pr. prof. univ. dr. Valer Bel, art. cit., p. 35.

S Cf. Pr. prof. dr. Nicolae Achimescu, op. cit., p. 155.

6 Pr. prof. dr. Dumitru Popescu, Omul fird rdaddacini, p. 21.

33



Concluzii

Astfel, Biserica se va afla, singutd, in posesia raspunsurilor la problemele ,,metafizice”
pe care agnosticismul le ridica si pe care, neputandu-le solutiona, le abandoneaza, facandu-si
din acest gest adevarata dogma. Biserica nu va percepe 1nsa ,,crezul” agnosticismului decat ca
o simpla presupunere, nesustenabild inclusiv din punctul de vedere al ratiunii asa cum o
probeaza din plin veridicitatea, coerenta si viabilitatea teologicd a revelatiei naturale, cdci chiar
,, Cerurile spun slava lui Dumnezeu si facerea mdinilor Lui o vesteste taria” (Psalmul 18, 1).
Incertitudinii acestuia, neputintei lui de a-L intui pe Dumnezeu in armonia si mdretia
Cosmosului, in zbuciumul istoriei sau chiar in intimitatea fiecaruia dintre noi, Biserica 1i va
opune siguranta adusa de revelatia divind, de Tnsusi cuvantul lui Dumnezeu, cel adevéarat (loan
17, 17), desavarsit (Pildele lui Solomon 30, 5) si vesnic (Psalmul 118, 89), cuvantul pe care nu
putem sa nu-l auzim (Isaia 1, 10, leremia 7, 1 — 2) si pe care trebuie sa ni-1 insusim (I
Tesaloniceni 2, 13) si sa-1 ocrotim (,, Tn inima mea am ascuns cuvintele Tale, ca s nu gresesc

tie...” — Psalmul 118, 11).
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Anatologie patristicd tematica alcatuita si prezentatd de Diac. Drd. Liviu Petcu,
E.I.LB.M.B.O.R., Bucuresti, 2009;

Casiodor, Istoria bisericeasca tripartitd, in PSB, vol. 75, trad. Liana Manolache,
Anca Manolache, introducere Pr. prof. dr. Stefan Alexe, E.1.B.M.B.O.R., Bucuresti,
1998;

Clement Alexandrinul, Cuvant de indemn cétre elini (Protrepticul), in PSB, vol. 4,
trad., introducere si indici de Pr. D. Fecioru, E..B.M.B.O.R., Bucuresti, 1982;
Clement Alexandrinul, Stromatele, in PSB, vol. 5, trad., cuvant inainte, note si indici
de Pr. Dumitru Fecioru, E.I.LB.M.B.O.R., Bucuresti, 1982;

Eusebiu de Cezareea, Istoria bisericeascd, in PSB, vol. 13, trad. studiu, note si
comentarii de Pr. Prof. T. Bodogae, E.I.B.M.B.O.R., Bucuresti, 1987,

Fer. Teodoret al Cirului, Istoria bisericeasca, in PSB, vol. 44, trad. Pr. Prof. Vasile
Sibiescu, E.I.LB.M.B.O.R., Bucuresti, 1995;

Metodiu de Olimp, Aglaofon sau Despre Inviere, in PSB, vol. 10, trad., studiu
introductiv, note si indici de Pr. Prof. Constantin Cornitescu, E..LB.M.B.O.R.,
Bucuresti, 1984;

Origen, Contra lui Celsus, in PSB, vol. 9, trad., studiu introductiv si note de Pr. Prof.
T. Bodogae, E..B.M.B.O.R., Bucuresti, 1984;

Origen, Despre principii, in PSB, vol. 8, trad., studiu introductiv, note, de Pr. Prof.
T. Bodogae, E..B.M.B.O.R., Bucuresti, 1982;

Origen, Din omiliile Evangheliei de la Luca, in PSB, vol. 7, trad. Pr. Prof. T.
Bodogae, Pr. Prof. Nicolae Neaga, Zorica Latcu, studiu introductiv si note de Pr.
Prof. Teodor Bodogae, E.I.B.M.B.O.R., Bucuresti, 1982;

Origen, Filocalia, in PSB, vol. 7, trad. Pr. Prof. T. Bodogae, Pr. Prof. Nicolae Neaga,
Zorica Latcu, Studiu introductiv si note de Pr. Prof. Teodor Bodogae,
E.ILB.M.B.O.R., Bucuresti, 1982;

Origen, Omilii la Cartea Proorocului Ieremia, in PSB, vol. 6, trad. Pr. Prof. T.
Bodogae, Pr. Prof. Nicolae Neaga, Zorica Latcu, studiu introductiv si note de Pr.

prof. Teodor Bodogae, E.I.B.M.B.O.R., Bucuresti, 1981;
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17.

18.

19.

20.

21.

22.

23.

24.

25.

26.

27.

28.

Sf. Ambrozie al Milanului, Talcuiri la Sfanta Scriptura, in PSB, vol. 52, trad. Pr.
Prof. Teodor Bodogae, Pr. Prof. Nicolae Neaga, Prof. Maria Hetco, E..B.M.B.O.R.,
Bucuresti, 2007,

Sf. Atanasie cel Mare, Cuvant impotriva elinilor, in PSB, vol. 15, trad. din greceste,
introducere si note de Pr. Prof. Dumitru Staniloae, E.[.B.M.B.O.R., Bucuresti, 1987,
p. 86

Sf. Atanasie cel Mare, Epistola intaia catre Serapion, in PSB, vol. 16, trad., din
greceste, introducere si note de Pr. Prof. Dumitru Staniloae, E.I.B.M.B.O.R.,
Bucuresti, 1988, p. 52.

Sf. Atanasie cel Mare, Trei cuvinte impotriva arienilor, in PSB, vol. 15, trad. din
greceste, introducere si note de Pr. Prof. Dumitru Staniloae, E.I.LB.M.B.O.R.,
Bucuresti, 1987,

Sf. Chiril al Alexandriei, Comentariu la Evanghelia Sf. loan, in PSB, vol. 41, trad.,
introducere si note de Preotul Profesor Dumitru Stdniloae, E.LB.M.B.O.R.,
Bucuresti, 2000;

Sf. Chiril al Alexandriei, Comentariu la Evanghelia Sf. Ioan, in PSB, vol. 41, trad.,
introducere si note de Preotul Profesor Dumitru Stiniloae, E.LB.M.B.O.R.,
Bucuresti, 2000;

Sf. Chiril al Alexandriei, Despre Sfanta Treime, in PSB, vol. 40, trad., introducere
si note de Pr. Prof. Dumitru Staniloae, E.1.B.M.B.O.R., Bucuresti, 1994;

Sf. Chiril al Alexandriei, Glafire la Iesire, in PSB, vol. 39, trad. din greceste,
introducere si note de Pr. prof. dr. Dumitru Staniloae, E..B.M.B.O.R., Bucuresti,
1982;

Sf. Chiril al Alexandriei, Inchinare in duh si adevir, in PSB, vol. 38, trad.,
introducere si note de Pr. Prof. Dumitru Staniloae, E.I.B.M.B.O.R., Bucuresti, 1991;
Sf. Ciprian, Despre unitatea Bisericii ecumenice, in PSB, vol. 3, trad. Prof. Nicolae
Chitescu, Eliodor Constantinescu, Paul Papadopol si prof. David Popescu,
introducere, note si indici de prof. Nicolae Chitescu, E.I.LB.M.B.O.R., Bucuresti,
1981;

Sf. Grigorie de Nyssa, Despre pruncii morti prematur, citre Hierios, in PSB, vol.
30, trad., note, Pr. prof. dr. T. Bodogae, E..LB.M.B.O.R., Bucuresti, 1998;

Sf. Grigorie de Nyssa, Despre rugaciunea domneasca, in PSB, vol. 29, trad. Pr. Prof.
Dumitru Sténiloae si Preot Ioan Buga, note Pr. Prof. D. Sténiloae, indice: Preot loan

Buga, E.I.LB.M.B.O.R., Bucuresti, 1982;
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29.

30.

31.

32.

33.

34.

35.

36.

37.

38.

39.

40.

41.

42.

Sf. Grigorie de Nyssa, Epistola despre Sfanta Treime, in PSB, vol. 30, trad., note,
Pr. prof. dr. T. Bodogae, E..B.M.B.O.R., Bucuresti, 1998;
Sf. Grigorie de Nyssa, Talcuire amanuntita la Cantarea Cantarilor, in PSB, vol. 29,
trad. Pr. Prof. Dumitru Staniloae si Preot loan Buga, note Pr. Prof. D. Staniloae,
indice: Preot loan Buga, E.I.B.M.B.O.R., Bucuresti, 1982
Sf. Toan Casian, Convorbiri duhovnicesti, in PSB, vol. 57, trad., Prof. Vasile
Cojocaru, David Popescu, prefatd, studiu introductiv, si note de prof. Nicolae
Chitescu, E.I.B.M.B.O.R., Bucuresti, 1990;
Sf. Ioan Damaschin, Dogmatica, traducere de preot D. Fecioru, Editia a Ill-a,
Editura Scripta, Bucuresti 1993;
Sf. Toan Gura de Aur, Omilii la Facere, in PSB, vol. 21, trad. introducere, indici si
note de Pr. D. Fecioru, E.I.LB.M.B.O.R., Bucuresti, 1987;
Sf. Toan Gurd de Aur, Omilii la Facere, in PSB, vol. 22, trad. introducere, indici si
note de Pr. D. Fecioru, E.I.LB.M.B.O.R., Bucuresti, 1989;
Sf. Toan Gura de Aur, Omilii la Matei, in PSB, vol. 23, trad. introducere, indici si
note de Pr. D. Fecioru, E.I.LB.M.B.O.R., Bucuresti, 1994;
Sf. Ioan Gura de Aur, Problemele vietii, traducere de Cristian Spatarelu si Daniela
Filioreanu, Galati, Editura Egumenita, Editura Cartea Ortodoxa, f.a.;

Sf. Maxim Marturisitorul, Ambigua, in PSB, vol. 80, trad. din greceste, introducere
si note de Pr. Prof. Dumitru Staniloae, E.[.LB.M.B.O.R., Bucuresti, 1983;
Sf. Maxim Marturisitorul, Epistole, n PSB, vol. 81, trad. din greceste, introducere
si note de Pr. Prof. Dumitru Staniloae, E.I.B.M.B.O.R., Bucuresti, 1987;
Sf. Maxim Marturisitorul, Raspunsuri catre Talasie, in Filocalia, trad., introducere
si note de Pr. Prof. Dumitru Staniloae, Sibiu, 1948;
Sf. Teofil al Antiohiei, Trei carti catre Autolic, in PSB, vol. 2, trad., introducere,
note si indice de Pr. Prof. T. Bodogae, Pr. Prof. Olimp Caciula, Pr. Prof. D. Fecioru,
E.ILB.M.B.O.R., Bucuresti, 1980;
Sf. Vasile cel Mare, Despre Sfantul Duh, in PSB, vol. 12, trad., introducere, note si
indici de Preot Prof. Dr. Constantin Cornitescu, Preot Prof. Dr. Teodor Bodogae,
E.ILB.M.B.O.R., Bucuresti, 1988;
Sf. Vasile cel Mare, Epistole, in PSB, vol. 12, trad., introducere, note si indici de
Preot Prof. Dr. Constantin Cornitescu, Preot Prof. Dr. Teodor Bodogae,

E.ILB.M.B.O.R., Bucuresti, 1988;
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43.

44,

45.

46.

47.

48.

Sf. Vasile cel Mare, Omilii la Hexaemeron, in PSB, vol. 17, trad. introducere, note
st indici de Pr. D. Fecioru, E.I.LB.M.B.O.R., Bucuresti, 1986;

Sf. Vasile cel Mare, Omilii la Psalmi, in PSB, vol. 17, trad. introducere, note si indici
de Pr. D. Fecioru, E.I.B.M.B.O.R., Bucuresti, 1986;

Sf. Vasile cel Mare, Omilii si cuvantari, in PSB, vol. 17, trad. introducere, note si
indici de Pr. D. Fecioru, E.I.LB.M.B.O.R., Bucuresti, 1986;

Teofil al Antiohiei, Trei carti catre Autolic, in PSB, vol. 2, trad., introducere, note si
indice de Pr. Prof. T. Bodogae, Pr. Prof. Olimp Caciula, Pr. Prof. D. Fecioru,
E.ILB.M.B.O.R., Bucuresti, 1980;

Tertulian, Apologeticul, in PSB, vol. 3, trad. Prof. Nicolae Chitescu, Eliodor
Constantinescu, Paul Papadopol si prof. David Popescu, Introducere, note si indici
de prof. Nicolae Chitescu, E.I.B.M.B.O.R., Bucuresti, 1981;

Tertulian, Despre prescriptia contra ereticilor, in PSB, vol. 3, trad. Prof. Nicolae
Chitescu, Eliodor Constantinescu, Paul Papadopol si prof. David Popescu,
Introducere, note si indici de prof. Nicolae Chitescu, E.I.LB.M.B.O.R., Bucuresti,
1981;

I1. DICTIONARE, ENCICLOPEDII, INDEXURI

¥¥E - Enciclopedia catolica, New York, Robert Appleton Company, material

disponibil pe site-ul http://www.newadvent.org/cathen/01215¢c.htm [accesat la

31.07 51 10.08.2022];

¥ Index tematic de termeni si nume din Biblie, traducerea: Dragos Alexandrescu,

The Bible League Romania, Bucuresti, 2003;

.BERSANI, Jacques (coord.), Enciclopedia religiilor, traducere de Nicolae

Constantinescu, Editura Pro, Bucuresti, 2005;

.BRIA, Preot Prof. Dr. lon, Dictionar de Teologie Ortodoxa, E.1.B.M.B.O.R.,

Bucuresti, 1994;

.DOUGLAS (redactor principal), J. D., (redactor principal), Dictionar Biblic,

traducere Liviu Pop; John Tipei, Editura Cartea Crestind, Oradea, 1995;
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6. FLEW (consultant editorial), Antony, Dictionar de Filosofie si Logica, traducere
din engleza de D. Stoianovici, Editura Humanitas, Bucuresti, 1996;

7.MIRCEA, Preot Dr. loan, Dictionar al Noului Testament, E1.B.M.B.O.R.,
Bucuresti, 1995;

8. PETERS, Francis E., Termenii filosofiei grecesti, traducere de Dragan Stoianovici,
Editia a II-a revazuta, Editura Humanitas, Bucuresti, 1997;

9. TAMAS, loan, Mic Dictionar Crestin Catolic, Editura Sapientia, lasi, 2001,

III. SINTEZE DE DOGMATICA ORTODOXA

1. BRIA, Pr. Prof. Dr. lon, Tratat de teologie dogmatica si ecumenica, Editura Romania
Crestind, Bucuresti, 1999;

2. BUCHIU (coordonator), Pr. Prof. Dr. Stefan Buchiu, Teologia dogmatica ortodoxa,
Vol. I, Editura Basilica, Bucuresti, 2017;

3. EVDOKIMOYV, Paul, Cunoasterea I[ui Dumnezeu in Traditia Rasariteand,
traducerea, prefata si notele Pr. Lect. univ. dr. Vasile Raduca, Asociatia Christiana,
Bucuresti, 1995;

4. LARCHET, Jean-Claude, Teologia energiilor dumnezeiesti, traducere din limba
franceza de Marinela Bojin, Editura Basilica, Bucuresti, 2016;

5. LOSSKY, Vladimir, Introducere in teologia ortodoxa, in romaneste de Lidia si
Remus Rus, Editura Enciclopedica, Bucuresti, 1993;

6. LOSSKY, Vladimir, Introducere in teologia ortodoxd, trad. de Lidia si Remus Rus,
Bucuresti, Editura Enciclopedica, 1993;

7. LOSSKY, Vladimir, Teologia mistica a Bisericii de rasarit, traducere, studiu
introductiv si note Vasile Raduca, Editura Anastasia, Bucuresti, f.a.;

8. LOSSKY, Vladimir, Vederea lui Dumnezeu, In romaneste de Maria Cornelia Oros,
Editura Deisis, Sibiu, 1995;

9. MATSOUKAS A., Nikos, Teologia dogmatica si simbolica, Volumul 11, traducerea:
Nicusor Deciu, Editura Bizantina, Bucuresti, 2006;

10. MEYENDOREFF, John, Teologia Bizantina. Tendinte istorice si teme doctrinare,
traducere din limba engleza de Preot conf. dr. Alexandru I. Stan, E..B.M.B.O.R.,
Bucuresti, 1996;
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11. REMETE, Pr. conf. dr. George, Dogmatica ortodoxa, editia a treia, revazuta si
adaugita, Editura Reinregirea, Alba Iulia, 2000;

12. STANILOAE, Pr. Prof. Dr. Dumitru, Teologia dogmaticd ortodoxd, editia a
doua, vol. 1 — 3, E.I.LB.M.B.O.R., Bucuresti, 1996;

13. TODORAN, Pr. Isidor, ZAGREAN, Arhid. Ioan, Dogmatica Ortodoxd, Editura
Renasterea, Cluj-Napoca, 2001;

14. YANNARAS, Christos, Abecedar al credintei. Introducere in teologia

ortodoxa, traducere Preot Dr. Constantin Coman, Editura Bizantind, Bucuresti, 1996.

IV. STUDII SI LUCRARI DE TEOLOGIE ORTODOXA

1. *** Biserica in misiune. Patriarhia Romadna la cea aniversar, E1.B.M.B.O.R.,
Bucuresti, 2005;

2. BASARAB, Mircea, Interpretarea Sfintei Scripturi in Biserica Ortodoxa, Editura
Alma Mater, Cluj-Napoca, 2005;

3. BASARAB, Pr. Mircea, Scriptura si Traditie. Importanta si receptarea textului
scripturistic in istoria Bisericii, Editura Basilica, Bucuresti, 2015;

4. BEL, Pr. Prof. Dr. Valer Bel (coord.), Misiologie Ortodoxa, Vol. 1, Editura Basilica,
Bucuresti, 2021;

5. BERGER, Ieromonah Calinic, Teognosia - Sinteza dogmatica si duhovniceasca a
parintelui Dumitru Staniloae, traducere ieromonah Nectarie (Dédraban) Editura
Deisis, Sibiu, 2014;

6. BOBRINSKOY, Preotul profesor Boris, Impdrtdsirea Sfantului Duh, traducere de
Mariuca si Adrian Alexandrescu, E.I.B.M.B.O.R., Bucuresti, 1999;

7. BOCA, Arsenie, Scrieri inedite, Editura Charisma, Deva, 2019;

8. BRECK, Preotul profesor John, Puterea Cuvdantului in Biserica dreptmaritoare,
traducere de Monica E. Herghelegiu, E.I.B.M.B.O.R., Bucuresti, 1999;

9. BRIA, lon, Studii de misiune si ecumenism, traducere din engleza de Daniel Buda,
Editura ASTRA Museum, Sibiu, 2013;

10. BUCHIU, Pr. Prof. Dr. Stefan, SELARU, Pr. Asist. Dr. Sorin Selaru
(coordonatori), Dumnezeu-Tatal si viata Prea Sfintei Treimi, Editura Trinitas,
Bucuresti, 2010;

11. CHIFAR, Nicolae, Istoria crestinismului, 11, Editura Trinitas, lasi, 2000;
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12. CHIRILA (coordonator), Pr. Prof. Univ. Dr. loan, Introducere in Vechiul Testament,
Editura Basilica, Bucuresti, 2018;

13. CIOBOTEA, Metropolitan Daniel, Confessing the Truth in Love. Perceptions on
Life, Mission and Unity, Editura Trinitas, lasi, 2001;

14. COMAN, Pr. Constantin, NICOLESCU, Costion, Parintele Petroniu de la
Prodromu, Editura Bizantina, Bucuresti, 2015;

15. DESEILLE, Placide, Nostalgia Ortodoxiei, traducere de Dora Mezdrea, Editura
Anastasia, Bucuresti, 1995;

16. EVDOKIMOV, Paul, Prezenta Duhului Sfdnt in traditia ortodoxa, traducere,
prefata si note Pr. Dr. Vasile Raduca, Editura Anastasia, Bucuresti, 1995;

17. FLOROVSKY, Pr. Georges, Biblie, Biserica, Traditie, traducere si prefata de Radu

Teodorescu, Editura Reintregirea, Alba Iulia, 2005;

18. KOVALEVSKY, Jean, Taina originilor, Cuvant Inainte si traducere Dora Mezdrea,
Editura Anastasia, Bucuresti, 1996;

19. LARCHET, Jean-Claude, Teologia bolii, traducere din limba franceza de Preot
prof. Vasile Mihoc, Editura Oastea Domnului, Sibiu, 1997;

20. MATSOUKAS A., Nikos, Introducere in gnoseologia teologica, traducere de

Maricel Popa, Editura Bizantina, Bucuresti, 1997;
21. MOGA, Pr. loan, Sfanta Treime intre Apus si Rasarit. Despre filioque §i alte dileme
teologice, Editura Eikon, Cluj-Napoca, 2012;

22. MOSOIU, Nicolae, Taina prezentei lui Dumnezeu in viata umand. Viziunea
creatoare a Parintelui Profesor Dumitru Staniloae, Editura Paralela 45, Pitesti —
Brasov — Cluj-Napoca, 2000;

23. PAVEL, Pr. Prof. Dr. Aurel, Reflectii critice asupra misiunii crestine, Vol. 1, Editura
Andreiana, Sibiu, 2014;

24. PAVEL, Pr. Prof. Dr. Aurel, Atheism vs. Faith — The early church and revelations
in Engels vision, in ,,European Journal of Science and Theology”, vol. 18, nr. 2,
2022.

25. POPA, Pr. Gheorghe, Introducere in teologia morala, Principii si concepte
generale, Editura Trinitas, lasi, 2003;

26. REZUS, Pr. prof. Petru, Elemente componente ale religiei crestine, in ,,Studii

teologice”, seria a Il-a, anul XIII, nr. 9 — 10, noiembrie - decembrie 1962;

27. SCHMEMANN, Alexander, Biserica, lume, misiune, traducere de Maria Vinteler,

Editura Reintregirea, Alba Iulia, 2006;
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28. SPIDLIK Tomas, Spiritualitatea Rasaritului crestin, 11, Rugaciunea, traducere:
diac. Ioan I. Ica jr., Editura Deisis, Sibiu, 1998;

29. STANILOAE, Dumitru, lisus Hristos sau restaurarea omului, Editia a II-a,
Omniscop, Craiova, 1993;

30. STANILOAE, Dumitru, Viata si invatatura Sf. Grigorie Palama, Editura Scripta,
Bucuresti, 1993;

31. STANILOAE, Preot Prof. dr. Dumitru, Jisus Hristos sau restaurarea omului, Editia
a II-a, Editura Omniscop, Craiova, 1993;

32. STANILOAE, Preot Prof. dr. Dumitru, Sfdnta Treime sau La inceput a fost iubirea,

Editia a IlI-a, E.I.B.M.B.O.R., Bucuresti, 2012;

33. STANILOAE, Prof. Dr. Dumitru, Orfodoxie si romdnism, Editura Albatros,
Bucuresti, 1998;

34. TANASE, Petroniu, Usile pocdintei, meditatii duhovnicesti la vremea Triodului,
Editura Mitropoliei Moldovei si Bucovinei, lasi, 1994;

35. THUNBERG, Lars, Omul si Cosmosul in viziunea Sf. Maxim Marturisitorul,
traducere de Prof. dr. Remus Rus, E.ILB.M.B.O.R., Bucuresti, 1999;

36. VLACHOS, Hierotheos, Psihoterapia ortodoxa, traducere in limba roméana de
Irina Luminita Niculescu, Editura Invierea, Timisoara, 1998;

37. YANNARAS, Christos, Ortodoxie si Occident, Text ingrijit de Iulian Nistea,
Editura Bizantina, Bucuresti, 1995;

38. ZIZIOULAS, loannis, Creatia ca Euharistie, traducere de Caliopie Papacioc,
Bucuresti, Editura Bizantina, Bucuresti, 1999;

39. ZIZIOULAS, loannis, Fiinta eclesiala, traducere Aurel Nae, Editura Bizantina,
Bucuresti, 1996.

V. STUDII SI LUCRARI DE TEOLOGIE

1. BARTA, Cristian, Epistemologie teologica, Cluj-Napoca, Editura Argonaut, 2008;

2. BARTH, Karl, Dogmatica Bisericii, traducere si ingrijire editie: Ovidiu Cristian
Nedu, Bucuresti, Editura Herald, 2008;

3. BIDIAN, Augustin Alexandru, Revelatia divina dupda conceptia protestanta

contemporand, Timisoara, Editura Invierea, 2005;
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9.

. BROSTEANU, Monica, Numele lui Dumnezeu in Coran si Biblie, lasi, Editura

Polirom, 2005;

. BRUNNER, Emil, Temeiurile credintei crestine, traducere, cuvant introductiv si

note: Ovidiu Cristian Nedu, Bucuresti, Editura Herald, 2009;

. CALVIN, Jean, Invdtdtura religiei crestine, traducere Elena Jorj si Daniel Tomulet,

Volumul 1, Oradea, Editura Casa Cartii, 2003;

. DELUMEAU (ed.), Jean, Religiile lumii, Bucuresti, Editura Humanitas, 1996;

. ENNS, Paul, Manual teologic, traducerea: Laura Brie si Laurentiu Pascusi, Oradea,

Editura Casa Cartii, 2005;
GORZO, Vasile, Introducere la Lectio divina, Cluj-Napoca, Editura Argonaut, 2008;

10. LUBAC de, Henri, Meditatie asupra Bisericii, traducere din franceza de Marius

11

12

13

14

15.

16.

Boldor si Valeria Pioras, Bucuresti, Editura Humanitas, 2004;

. PAINE, Thomas, Epoca ratiunii, traducere si note de Alexandru Anghel, Bucuresti,

Editura Herald, 2017;

. POUPARD, Paul, Conciliul Vatican II, traducere din limba franceza Aurelian

Bacila, Targu Lapus, Editura Galaxia Gutenberg, 2008;

. TAUBES, Jacob, Teologia dupa revolutia copernicana, traducere: Andrei State i

George State, Cluj-Napoca, Editura Tact, 2009;

. WRIGHT, N.T., Scriptura si autoritatea lui Dumnezeu, traducere de diac. loan I.

Ica jr., Sibiu, Editura Deisis, 2016;
WRIGHT, Nicholas Thomas, lisus pur si simplu. O noua viziune despre cine a fost,
cea facut si de ce conteaza, traducere si postfatd: diac. loan I. Ica jr., Sibiu, Editura
Deisis, 2015;
WRIGHT, Nicholas Thomas, lisus pur si simplu. O noua viziune despre cine a fost,

cea facut §i de ce conteaza, traducere si postfata: diac. loan I. Icd jr., Sibiu, Editura

Deisis, 2015;

VI. STUDIIL, SINTEZE SI ANTOLOGII DE FILOSOFIE

. ¥*¥* Antologie filosofica. Filosofia antica, 1, editie revazuta si adaugitd de Octavian

Nistor, Editura Minerva, Bucuresti, 1975;

. *** Descartes si spiritul stiintific modern, Bucuresti, Editura Academiei Romane;
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3. *** [storia filozofiei moderne si contemporane (De la Renastere la epoca
»luminilor”), Vol. I, Editura Academiei, Bucuresti, 1984;

4. *** Prelegeri de istoria filosofiei universale, partea I-a, Universitatea din Bucuresti,
1970;

5. BARNES, Jonathan, Aristotel, traducere de Ioan-Lucian Muntean, Editura
Humanitas, Bucuresti, 1996;

6. BOBOC, Prof. dr. Alexandru, Filosofia contemporand, Editura Didacticd si
Pedagogica, Bucuresti, 1980;

7. BONNARD, Andre, Civilizatia greaca, vol. II1, traducere si note de prof. univ. dr.
lorgu Stoian, Editura Stiintifica, Bucuresti, 1969;

8. BROWN, Colin, Filozofia si credinta crestind, Oradea, Editura Cartea Crestina, f.a.;

9. CAZAN, Gh. Al., Introducere in filosofie. Filosofia antica, Editura Actami,
Bucuresti, 1996;

10. CAZAN, Gh. Al., Introducere in filosofie. Filosofia medievala si moderna, Editura
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