REZUMATUL

Rezumatul Tezei de Doctorat ,,Spiritualitatea Luminii la Sfantul Simeon Noul Teolog”.

Aceasta lucrare s-a realizat pornind de la experienta si dragostea pe care le-a manifestat
Stantul Simeon Noul Teolog in incercarile sale de a demonstra cd simtirea si vederea lui
Dumnezeu sunt posibile in intdlnirea cu El in Lumina sa dumnezeiasca.

Interesul pentru termenul luminii dumnezeiesti 1-a impulsionat s se dedice acestui
domeniu teologic spiritual nu doar la nivel de studii teoretice, ci mai ales prin experienta
personala si vie In relatia cu Dumnezeu, prin pocdintad si rugdciune, asceza si studiu, calauzit si
indrumat de parintele sau duhovnicesc, Simeon Evlaviosul.

Prin viata sa, prin opera sa si prin ucenicii sai, Sfantul Simeon Noul Teolog inaugureaza,
in secolul al XI-lea, o perioada de reinoire duhovniceasca si de redefinire a unor teme biblice dar
si termeni patristici Intr-o lumind efervescentd menitd sa trezeasca spiritul epocii sale 1-a trairea
vie a experientei si relatiei cu Dumnezeu.

Nascut in anul 949" in Galatea, din Paflagonia — Asia Micd- din parinfi care apartineu
nobilimii provinciale bizantine, familie instarita si cu mare influenta in treburile politice, tanarul
Simeon este dus la varsta de 11 ani la Constantinopol. Este contemporan cu cel mai ilustru
reprezentant al dinastiei Macedonene, Tmparatul Vasile al II-lea Bulgaroctonul (976-1025). Aici
isi incepe studiile si Tn scurt timp intrd in slujba imparatului.

Sfantul Simeon Noul Teolog este reprezentantul poate cel mai de seama al Parintilor
Bisericii care se identificd cu experienta sa misticd, ascetica si spirituald, n cdutarea si si
ascensiunea sa cdtre divinitate. Aceasta nu este numai de ordin afectiv sentimental ca la Sfantul
Macarie Egipteanul, sau de factura speculativ intelectualistd ca mistica lui Evagrie. Spritualitatea
Sfantului Simeon este caracterizatd de un imbold de o fortd unica in ce priveste experienta sa
personald nemijlocita.

Profilul societatii bizantine din secolul al XI-lea nu a resimtit complexitatea si

contributia duhovniceasca remarcabile pe care autorul Discursurilor, Catehezelor, Imnelor,

' SPIDLIK, Tomas, ,,Syméon le Nouveau Théologien”, Dictionnaire de Spiritualité, XIV (1990), col. 1387
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Epistolelor si Capitolelor le oferea cu generozitate unui public care se framanta in probleme ce
nu depdseau sfera cotidianului religios, in prejma sfasierii unitatii Bisericii crestine.

Putem considera ca Sfantul Simeon Noul Teolog a aparut in viata Bisericii pentru a
resuscita un monahism osificat si gol de seva duhovniceasca, spiritualitatea lui fiind o reactie
impotriva chinovialismului, de cele mai multe ori formal, dezvoltat la manastirea Studion de
urmasii Sfantului Teodor Studitul, dupa moartea acestuia’.

Ceea ce a motivat renumele de "Noul Teolog”, Sfantului Simeon, este tdria sa de a-si
asuma un mesaj cu totul surprinzator nu prin continutul sau doctrinar sau moral, ci prin
intensitatea cu care a trdit, vorbit si a scris despre experienta sa teologica si duhovniceasca, care
poate fi numita o autentica ,,epifanie”, in peisajul vietii crestinismului la granita dintre cele doua
milenii. Asa cum este si pentru spiritul critic al intelectualului de astdzi, al individului ancorat
intr-o lume definitd de consumism si de paradigma obiectului in defavoarea subiectului, intr-o
situatie similard si intr-un timp la fel de nereceptive, ca astdzi, s-au derulat viata si mesajul
Sfantului Simeon Noul Teolog.

El nu era un teolog sistematic, cum a fost de exemplu Sfantul Grigorie Palama, ci trebuie
vazut ca un profet, deoarece intentia lui nu era sa Inldture structura ierarhica a Bisericii, ci sa
avertizeze Biserica din timpul lui impotriva secularizarii’.

Pentru reprezentantii teologiei din secolul al Xl-lea viata si scrisul autorului
Discursurilor Teologice si Etice au fost ocazii de tulburare si de reactie in fata spiritului sau
efervescent si mintii sale inclinate spre studiu si meditatie, spre ascezd si contemplatiei, spre
rugaciunea fierbinte cu lacrimi de pocdinta. Atitudinea autoritatilor bisericesti referitor la cultul
personal pe care l-a alcatuit pentru parintele sdu duhovnicesc Simeon Evlaviosul.

Stantului Simeon este atras de puternica personalitate si autoritate spirituala a parintelui
sau. Nu este singular acest episod. ”Cei mai celebri anahoreti egipteni care parasisera regiunile

fertile si populate ale Vaii sau Deltei Nilului spre a se afunda in desert. Foarte repede unii dintre

? Drd. Ioan L. Ica, Teologie si spiritualitate la Sf. Simeon Noul Teolog, in “Mitropolia Ardealului”
32 (1987), nr. 3, p.35.

3 Joost van Rossum, Priesthood and Confession in St. Symeon the New Theologian, in “St.
Vladimir’s Theological Quarterly”, vol.20, nr.4, Crestwood, New York, 1976, p.5.



ei s-au distins prin sfintenie, atrdgdnd in vecindtatea lor multi imitatori si discipoli care i-au
considerat drept «parintii» lor™*"

Am demarat proiectul cu expunerea conceptului vederii luminii dumnezeiesti din
spiritualitatea Sfantului Ioan Evanghelistul, dar si a Sfantului Apostol Pavel, din scrierile caruia
se intdlnesc nu mai putun de 1403’ citate, dupd care am continuat cu Sfintul Chiril al
Alexandriei, mistica apofatica si vederea in Intuneric a lui Dumnezeu de la Dionisie Areopagitul
si Sfantul Grigorie de Nyssa, de la lumina mintii a lui Evagrie Ponticul la lumina inimii
Sfantului Macarie Egipteanul. Am sintetizat semnificatiile si accentele specifice ale vederii
luminii dumnezeiesti la Maxim Marturisitorul si loan Damaschin, analizand multiplele intelesuri
si valentele teologice si duhovnicesti la Sfantul Simeon Noul Teolog, oprindu-ma, spre final si
la cel care a sistematizat invatatura despre vedera luminii spirituale necreate a lui Dumnezeu,
Stantu Grigorie Palama’

A fost condamnat pentru opiniile exprimate in Epistola 1 referitoare la Sfanta Taina a
Spovedaniei. Motivul pentru care a fost gasit vinovat si condamnat la exil de Sfantul Sinod din
Constantinopol (1009) era cultul pe care il aducea parintelui sdu duhovnicesc, Sfantul Simeon
Evlaviosul, considerandu-l sfant 1nainte ca acesta sa fie recunoscut in mod oficial de catre
Biserica. Desi mitropolitul Stefan al Nicomidiei considera cd Sfantul Simeon Noul Teolog
submineaza prerogativele preotiei, totusi in fata sinodului nu l-a acuzat si de aceasta atitudine.
Sedinta Sfantului Sinod a fost revocata curand dupa aceea si Sfantul Simeon Noul Teolog a fost
declarat nevinovat’.

Centralitatea principiilor spiritualitatii Sfantului Simeon se referd la importanta
covarsitoare pe care o are dobandirea, prin efortul personal, a virtutilor si prin harul lui
Dumnezeu, a luminii dumnezeiesti.

Aceasta este tema fundamentata si piscul spitualitatii simeoniene.

* Dom Lucien Regnault, OSB, Viata cotidiand a Parintilor desertului in Egiptul secolului 1V, In
romaneste diac. loan I. Icd jr., Editura Deisis, Sibiu, 1997, p.14.

> Hilarion Alfeyev, St. Symeon the New Theologian and Orthodox Tradition, Oxford University
Press, New York, 2000, p. 40.

® Kallistos T. Ware, The Spiritual Father in St. John Climacus and St. Symeon the New
Theologian, 1n “Studia Patristica”, vol. XVIII, 2, Kalamazoo-Leuven, 1989, p. 309.
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El 1si contruieste relatdrile experientelor sale spirituale si excursurile sale despre lumina
dumnezeiasca plecand de la exmplele biblice ale paradigmelor luminii, ale experientei vederii lui
Dumnezeu, in lumina slavei Lui, de catre lui Moise, Ilie, Pavel, arhidiaconul Stefan.

In timp ce accepti Sfinta Taini a Hirotoniei, Sfintul Simeon Noul Teolog ii criticd pe
acei preoti care nu fac eforturi sa devind vrednici de misiunea atat de sublima pe care o au de
indeplinit’.

Originalitate sa este usor de remarcat in special in certitudinea si in argumentatia pe care
le construieste referitor la capacitatea omului de a experimenta lumina dumnezeiasca pe care au
vizut-o proorocii Apostolii, nu numai in Imparitia cerurilor, dupi iesirea din lumea aceasta. El
fundamenteaza si pe baza traditiei, dar mai cu seama pe baza experientei sale personale, de care
uneori voebeste la persoana a Ill-a singular, cda lumina dumnezeiasca poate fi experiatd si
primitd in viata aceasta. Aceasta nu se poate realiza decat in stare de ucenicie sub ascultarea de
un veritabil duhovnic.

Paternitatea duhovniceasca este un concept monahal si a aparut cand unii crestini au ales
sd traiasca solitar in locuri ferite de zonele populate. Pentru primii crestini nu era nevoie de
povatuire duhovniceasca, asa cum descoperim mai tarziu in viata monahald §i nu numai.
Episcopul, reprezentantul viu si vazut al apostolilor, vorbea in numele lui Hristos Cel Inviat si,
ajutat de preoti si diaconi, avea grija de toate nevoile duhovnicesti ale comunitatii de crestini.
Fiecare crestin era format si povatuit prin participarea lui la viata liturgica si prin indrumarea
data de episcop si preoti sau de familie si ceilalfi prieteni crestini. Dupd ce unii crestini s-au
retras 1n locuri pustii sa se roage mai mult si sd caute desavarsirea, ei nu au mai participat la viata
liturgicd a comunitatii, nici chiar la Sfanta Liturghie. Acesta a fost momentul cand a aparut
nevoia unui parinte duhovnicesc®.

Asa cum remarcd parinlele J. McGuckin, Sfantul Simeon redefineste prin energia,
naturaletea, sinceritatea si cdldura sa, cd experienta si posibilitatea de a vedea slava lui
Dumnezeu nu trebuie sa fie rezultatul cercetarii unui manual de ascetica, al unui calup de reguli

si metode hermineutice, de parcurgere a unui timp si a unui itinerar cu indicativi si cu cai bine

7 Athanasios Hatzopoulos, Two Outstanding Cases in Byzantine Spirituality: the Macarian
Homilies and Symeon The New Theologian (Analekta Vlatadon 54), Thessaloniki, 1991, p.161.

¥ Thomas Merton, Spiritual direction and meditation and what is contemplation?, Anthony Clarke Books,
Wheathampstead, Hertfordshire, Printed by professional book Oxon, United Kingdom, 1995, p.13
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trasate si urmadrite. ,,Pentru el vederea nu are loc neaparat ,,Dupd” treptele necesare ale cdintei, ca
schema asceticii si misticii crestine clasice a purificarii, ilumindrii si unirii. Mai degraba vizita
nemeritatd a luminii e cea care starneste ciinta si realizeaza purificarea prin insisi venirea ei””.

In lucrarea de fati am incercat si evidentiez ci experienta spirituald a Sfantului Simeon,
are drept suport de rezistentd pe Insusi Hristos Dumnezeu, care este Lumina lumii (In. 8, 12) si
aceastd Lumina poate fi vdzutd nu numai in viata de dincolo de trup, ci chiar din viata de aici
potrivit cuvintelor ,,fericiti cei curati cu inima cd acei vor vedea pe Dumnezeu”( Mat. 5, 8).
Aceasta directiva este valabild nu numai pentru monahi, ci pentru toti cei care au primit Taina
Botezului. Totusi fidelitatea fatd de gandirea Sfintilor Parinti este cea mai bund garantie a unei
vieti monahale autentice'’, ca pregitire mai intense pentru dobandirea darurilor duhovnicesti.

La inceputul demersului de cercetare am considerat indicat sa fac cunoscute unele aspecte
ale problematicii supranumelui de”Noul Teolog”, pe care l-a castigat Sfantul Simeon, si disputa
care a avut loc intre savantii care s-au indreptat spre opera sfantului Simeon, in ultimul secol, si
care au fost consideratiile si observatiile care au contribuit la conservarea acestei titulaturi.

Am structurat lucrarea in mai multe parti pentru a urmari logica demonstratiei uzitata si
de expunerile din Cateheze si din Discursuri. In primul rind suportul doctrinar, pe care Sfantul
Simeon 1si dezvolta teologia sa spirituald si anume Lumin Sfintei Treimi. Autorul acordad in
scrierile sale un generos spatiu de analiza prin care certificd necesitatea pe care o are orice
crestin care a primit Taina Botezului, de a vedea Lumina Cea adevdrata, adicd Lumina din

Lumina adevdrata, adica Viata si unirea cu Sfinta Treime.

Lucrarea de fata este conceputd in patru parti. Fiecare Parte cuprinzdnd cate 4
capitole, cu exceptia partii a [V-a care are cinci capitole.

Am incercat sd expun cateva aspecte legate de spiritualitate si duhovnicie asa cum s-au
manifestat in Rasaritul crestin in primele secole pand in vremea Sfantului Simeon Noul Teolog.

Prima parte, care are patru capitole, cuprinde aspecte teoretice, care se constutie ca
fundamente al demonstratiei ulterioare, si anume ca harul lui Dumnezeu este si poate fi experiat

de om si in chipul luminii dumnezeiesti.

°John A. McGuckin, Sfintul Simeon Noul Teolog si monahismul bizantin... p. 421.
19 Julian Leroy, , La reforme studite, Il monachesimo orientale, in “Orientalia Christiana
Analecta” 153, Roma, 1958, p.187.



in primul Capitol am scos in evidentd necesitatea definirii corecte a termenului de
lumind dumnezeiascd cunoscut inainte de opera Sfantului Simeon. Am comparat multiplele
valente semantice ale termenului de lumind divina, lumind inteligibila, sau lumina
fizica/sensibild, de la cei mai cunoscuti scriitori si Parinti bisericesti, cum ar fi in spiritualitatea
Stantului Macarie, la Evagrie, Dionisie Areopagitul, Grigorie de Nyssa, Maxim Marturisitorul,
Ioan Damaschin. Dar si mai tarziu la Grigorie Sinaitul si la sistematizatorul invataturii despre
luima dumnezeiasca din secolul al XIV-lea, Grigorie Palama. Am ardtat ca Lumina
dumnezeiasci (@®g) sau luminarea (§AAopyic) este caracterul vizut al dumnezeirii, al energiilor
sau al harului in care Dumnezeu se face cunoscut. Tot aici am scos In evidentd contributia
Sfantului Simeon la consolisarea dogmei Sfintei Treimi, in disputa pe care a avut-o cu sincelul
Stefan atunci cand 1i raspunde scriindu-i ca: ,,,,Tatal este Tata, pentru ca e - 4T1 dei yevwitop .
pururea Nascator. Dar cum are loc nasterea vesnica? Pentru ca Fiul nu se desparte in intregime
de Tatal si iese intreg din El in chip netalcuit, ramane intotdeauna in sanul parintesc si iese
intotdeauna in chip nerostit. Fiul este Fiu, pentru cd se naste pururea, si este nascut mai inainte
de veci'’. Si cd Lumina cea adevarata este dincolo de timp sau spatiu: ,,é&v ®®g dypovov —
Lumiére unique, itemporelle - o lumini atemporala®.

Pentru a ajunge la vederea acestei lumini este nevoie de o deosebitd si constantd
concentrare interioard, de o schimbare 1n bine a intregii fiinte prin virtutea pocaintei. Pocdinta
este o ,iluminare, o trecere de la intuneric la lumina. A te pocdi inseamna sa-ti deschizi ochii
pentru stralucirea dumnezeiascd; sd nu ramai in tristetea apusului, ci sd primesti rasaritul.
Eshatologic, pocdinta este o deschidere fata de realitdtile ultime ale veacului ce va sé fie, care nu
sunt numai viitoare, ci si deja prezente. Pocdinta inseamna si recunosti cd Imparitia cerurilor

A : = . .14
este in noi, lucratoare printre noi .

""Syméon le Nouveau Théologien, Hymnes, II, 16-40, texte critique par Jonannes KODER, traduction et notes
ar Louis NEYRAND, s. J, Tome II, les édition du Cerf, 29, Bd de Latour - Maubourg, Paris, 1971, p. 146.
Stantul SIMEON NOUL TEOLOG, Discursuri teologice si etice, Scrieri 1, p. 57.
13 Syméon le Nouveau Théologien, Traité Théologiques et Ethiques, in ,,Sources Chrétiennes”, nr. 129, tom . II,
Paris, 1967, p. 296; Vezi si in Sfantul Simeon Noul Teolog, Discursuri teologice si etice, Scrieri 1, p. 338.
14 Kallistos WARE, Impardtia launtricd, trad. Eugenia VLAD, ed. Christiana, Bucuresti, 1996, p. 49.
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Am evidentiat distinctiile dintre categoriile luminii asa cum sunt Intdlnite la diferiti
parinti dar niciodatd intr-un mod sistematic si comparat. Lumina fizicd — sensibild, lumina
inteligibild; si lumina necreata si dumnezeiasca a Sfintei Treimi - @og Tng Tpradog Ociov."”

in Capitolul II am reliefat relatia dintre experienta mintii si a inimii in vederea luminii
dumnezeiesti. Caci nimeni nu are acces la Firea - Fiinta dumnezeiascd, ci la lucrarea ei. Desi
Stantul Apostol Pavel spune ca : ,,vom fi partasi dumnezeiestii firi, Sfantul Simeon aprofundeaza
aceasta expresie si declard ca omul nu vede firea ci slava slavei: 7 OV yép ™v @Vowv, GrAAa TG
86Eng 6poot d6&av - Cici nu vad firea [Dumnezeirii], ci slava slavei'’.

Aceastd lumina este definita astfel: ,,%. ‘O Matip @ug Eotwv, 6 Yids @og Eotv, T6
Tveopo T6 AY0V QMG * &V TAVTA QOG GTAOVY, HAGOVOETOV, dYPOVOV, GUVAISIOV, GPOTILOV
Kol 6u660§0v18- “Tatal e lumina, Fiul e lumina, Duhul Sfant e lumina, iar acestea sunt o
singuri lumini, simpla, necompusa, atemporala, impreuna vesnica, de-o-cinstire si de-o-slava'.

Despre aceastd lumind scrie si Sfantul Vasile: ,,cd daca exista ceva inainte de facerea
lumii acesteia materiale si stricicioase, negeresit trebuia sa fie in lumina, nici vredniciile
ingeresti, nici toate ostile ceresti, pe scurt, nici orice fire spirituald din cele cunoscute sau
necunoscute dupd nume si din duhurile slujitoare nu se gaseau In intuneric, ci aveau o stare
cuvenita lor, erau in lumin si in toati veselia cea duhovniceasca®.

in Capitolul III am oferit un spatiu vederii slavei lui Dumnezeu inainte de Intruparea
Fiului luiDumnezeu. Vederea slavei dumnezeiesti sub diferite aspecte: In Templul lui Solomon,
intunericul luminos din Sinai, Stalpul de foc din timpul lui Moise, dar si cateva incercari din
spiritualitatea indiand, si din cea iraniand, lumina astrald, lumina poetilor, comparate cu mistica

ortodox si cu - 6 anpéoIToV Y- lumina cea neapropiati.

15 Syméon le Nouveau Théologien, Hymnes, in ,,Sources Chrétiennes”, 156, tome I, himnes 1-15, texte critique
Par Johannes KODER, traductione par Joseph PARAMELLE , s.j., Paris, 1969, pp. 170-174. // Vezi trad.
Sfantul Simeon Noul Teolog, Imne, Epistole si Capitole, in Scrieri 111, Deisis, Sibiu, 2001, pp. 56-57.
'®Syméon le Nouveau Théologien, Hymnes, in ,,Sources Chrétiennes”, nr. 174, II, texte critique par Jonannes
KODER, traduction et notes par Louis NEYRAND, s. J, Tome II, 16-40, les édition du Cerf, 29, Bd de Latour -
Maubourg, Paris, 1971, p. 152. Vezi: Sfantul Simeon Noul Teolog, Imne, Epistole si capitole, Scrieri 111, Studiu
introductiv si traducere diac. loan L. Ica jr., Deisis, Sibiu, 2001, p. 133.

Sfantul SIMEON NOUL TEOLOG, Discursuri teologice §i etice, Scrieri 1, Studiu introductiv si traducere diac.
Ioan I. Ica jr., Editura Deisis, Sibiu, 1998, 59.
" SYMEQN TOY NEOY OEOAOIOY TIIPEIBYTEPOY KAI HIOYMENOY MONHEI TOY ATIIOY
MAMANTOZX THX EHPOKEPKOY EPI'ATOMOZX AEYTEPOX .
PVezi la p. 59.
20 Sf. Vasile Cel Mare, Omilii la Hexaemeron, p.91.



Capitolul IV l-am alocat reprezentarii slavei lui Dumnezeu si condtionarile apropierii de
El si a practicarii virtutilor. Am subliniat importanta rugaciunii si a pocdintei. Paradoxul vederii
lui Dumnezeu si a Raiului anticipate de Paradigma Sinaiului si de vederii profetice a luminii
divine.

Un alt principiu in spiritualitatea simeoniana este cel legat de importanta, de pregatirea,
de virtutile si exigentele care sunt necesare pentru a atinge treapta curdtirii si a despatimirii care
aduc lumina celui care se dedica efortului ascetic. Efortul nu este important in el insusi ci
reprezintd un mod de a primi prezenta personald si harica a Sfantului Duh. Un alt temei al

spiritualitatii dupa Sfantului Simeon Noul Teolog este cel pnevmatologic®'.

in Partea a II-a am dmonstrat ci perspectiva patristici a Paradigmei luminii
dumnezeiesti este continuata, dezvoltata, reformulata si definitd intr-o abordare specifica de
catre Sfantul Simeon, fard a modifica sensul teologic al termenilor utilizati in experienta
duhovniceasca anterioara lui.

in Capitolul I am prezentat contributia pe care am adus-o personal la constructia
acestei Teza de doctorat si anume ca Sfantul Simeon este cel dintiil Parinte al Bisericii care
vede lumina dumnezeiasca ca pe o antropologie. El analizeaza si sistematizeaza experienta
sa incit putem vorbi, in cazul lui de o ontologie a luminii, in care trupul, mintea, madularele,
sufletul sunt chemate, sunt gandite, sunt contruite si sustinute de a deveni fotofore — purtitoare
de lumini. Dar nu numai omul ci intreaga creatie vor deveni fotofore, asa cum voi
demonstra in Partea a I'V-a, vor exista aviand ca fundament lumina, ca spatiu — lumina, ca
mod de comunicare — lumina, ca hrand —lumind, ca si cunoastere — lumina, ca
acoperamant- lumini, ca substanti prin care se comunica in mod necomunicat persoana,
adica iubirea — lumina, ca timp in afara de timp —lumina.

Contemplatia lui Dumnezeu in lumind, sustine Sfantul Simeon, nu este posibila fara
emanarea luminii din Dumnezeu si nu poate cineva sa-L cunoascd pe Dumnezeu 1n afara aceste
vederi. ,,Céci n-a spus o relatare sau un cuvant al cunostintei, ci o lumind a cunostintei, si lumina

cunostintei intrucat lumina produce in noi cunostinta; - ,,dAA®G YOp 00K E0TL YVAVAL TIVO TOV

21 Yves Congar, Saint Syméon le nouveau Theologién. Une experience de I’exprit, in “La vie
spirituelle”, Janvier-février, 1978, Ne 624, Tome 132, p. 866.
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Osbv, i i) S1d Tiig Ocwpiog Tod £& avTOD Ekmepmopévoy QOTOCH. - cici nu poate cunoaste
cineva pe Dumnezeu altfel decéit prin vederea luminii care iradiaza din EI”.

Tot in aceste capitol am evidentiat si simptomele si efectele vederii luminiii
dumnezeiesti. Incepand cu fata, toate ,,organelle”, sau ,,midularele” ,, koi dmavra TG péin pov”,
spune Sfantul Simeon, sunt luminate si ele insele se fac purtitoare de lumind ,, yivovron
Q0T006pa”. Prezenta luminii 1i fac sd devind mai frumos decat cei frumosi ,, Qpaicv
OpodTEPOS TOTE amotelodpor” si mai puternic si mai mare decat Imparatii ,, VEAPY®
ovvatoOTEPog Kai Paciiémv peilmv”’, mai bogat decat cei bogati ,, TAovGi®V TAOVGLAOTEPOS .
Toate acestea il fac sa simta o ridicare a demnitatii umane, prin darul dumnezeisc, o cinste mai
mare decat toate cele din lumea aceasta, decat toate cele ce se vad pe pamant sau in cer ,,koi
TYATEPOS TOLD TOV OPOUEVOV TAVTOV, 0VYL TG YIS Kol TOV TT|G YijS GALG Kai oVpavoeD 0
Kai TAVTOV T@V £V 00pavd”>.

in Capitolul IT am insistat pe simbolistica vederii luminii Taborice, dar si pe deosebirea
dintre lumina fizica si luminile inteligibile ale fiintelor spirituale.

in Capitolul IIT am fundamentat intregul proiect pe existenta si experienta luminii
dumnezeiesti a Sfintei Treimi, in Traditia patristicd si despre caracterul personal - ipostatic al
luminii dumnezeiesti; Lumina Cuvantului lui Dumnezeu nu este de aceeasi naturd cu lumina
mintii sau lumina inimii; Efectele luminii dumnezeiesti asupra spatiului si asupra timpului.

Capitolul IV, care este dedicat Paradigmei Schimbarii la Fatd a Domnului, stabileste
caracterul hristologic — pnevmatologic al cunoasterii lui Dumnezeu.

Vladimir Lossky parcurgand scrierile Sfantului Simeon afirma ca ,,in experienta luminii
divine din scrierile Sfantului Simeon Noul Teolog nu existd nici o urma de stare extatica
depersonalizanta, cand constiinta umana se pierde in contemplarea unei divinitati
impersonale”.** Dimpotriva aceastd experientd presupune unirea in cel mai mare grad al unei
fiinte umane cu divinitatea, dupa unirea cu Sfintele Taine. Aceastd unire, comuniune, este unirea

pe care Insusi Mantuitorul a cerut-o Tatélui. ,,Ma rog Parinte ca toti sd fie una precum noi Una

2 Syméon le Nouveau Théologien, Traité Théologiques et E’thiques, in ,,Sources Chrétiennes”, nr. 129, les édition
du Cerf, 29, Paris, 1967, p. 98.

23 Syméon le Nouveau Théologien, Hymnes in ,,.SC”, nr. 174, tom . II, Paris, 1971., p.12,// Stiniloae,
Dumitru, Studii de Teologie Dogmatica Ortodoxd, Craiova, 1991, pp. 289-290.

** Vladimir Lossky, The Vision of God, p. 119.



- .

suntem. Aceastd unire este 0 mare taina si de aceea ii scapa definitiilor rationale si tuturor
incercarilor de formulare in limbaj uman.

Lumina dumnezeiasca, desi nu este proprie firii umane, deci nu tine de firea mea,
subliniaza Parintele Staniloae, Intr-o notd la Studiile sale de Teologie Dogmatica Ortodoxa, ma
face mai luminos mai intelegator chiar al propriei mele sine. Nu mai sunt inchis in intunericul
meu, in opacitatea mea, care nu-mi poate lumina sensul existentei mele.” Vederea in lumini si
scomuniunea cu Dumnezeu cel personal, fac ca experienta luminii Sale sa fie
inexprimabili in limbaj uman.”

Tot 1n capitolul IV, subpunctul patru am aratat cad lumina sensibild a creatiei este un
simbol creat al luminii dumnezeiesti necreate.

Reglajul care poate fi observat in natura, In urma cercetarilor, dupd cum Invata Solomon,
inteleptul, si anume: ,,ca din marimea si frumusetea fapturilor poti s cunosti bine, socotindu-te,
pe Cel care le-a zidit” (Int. Solomon 13, 5), este uimitor. O alta dovada a acestui reglaj perfect
este forta de gravitatie. Pamantul aflandu-se, fata de soare, la o distantd atat de echilibrata incat
numai si numai la aceasta distantd poate exista viata pe pamant. Atat temperatura la suprafata
pamantului cat si gravitatia actuale, care existd de la facerea lumii, asigurd posibilitatea
procesului de fotosinteza a plantelor cat si posibilitatea deplasarii omului pe suprafata terestra

Am expus cateva date din fizica actuala referitor la substratul energetic al materiei, care
trimite intotdeauna la lumina, enumerand reglajele universale si parametri optimi dintre Fortelor
nucleare, electromagnetice, ale gravitatiei si fortele de rotatie si de revolutie, pentru ca viata sa
existe.

Gravitatia la suprafata soarelui este de 38 de ori mai mare decat la suprafata
paméntului.®’ ntr-o astfel de gravitatie nu ar putea exista o atmosferd ca cea a pimantului. Si
nici in conditiile unei gravitatii mai mici, cum e cea a satelitului natural al pamantului, luna, care
are o gravitatie de 6 ori mai micd, nu exista o atmosfera, sau hidrosfera ca cele de pe pamant care
pot sd asigure numai in aceste constante si valori, viata si tot ce este viu. La o astfel de gravitatie

nici o fiintd nu poate sta in picioare. Dacd aceasta ar fi fost un pic mai slaba in momentul

* Preot prof. Acad. Dumitru Staniloae, Studii de Teologie Dogmatici Ortodoxd, Ed. Mitropoliei Olteniei, Craiova,
1991, nota 30, p. 339.

%6 Vladimir Lossky, The Vision of God, p. 119.

*7 Prof. Dr. Ing. Gheorghe Sandu, Evolutia spre Creator, Editura Mitropoliei Olteniei, , craiova, 2003, p. 152.
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formarii universului, norii primitivi de hidrogen nu s-ar mai fi condensat niciodata ca sa atinga
pragul critic al fuziunii nucleare si nici stelele n-ar fi aparut.

Oricare ar fi parametri considerati, concluzia este mereu aceeasi: daca le modificdm,
oricat de putin valoarea, suprimam orice sansa ca viata sa apard. Conatantele fundamentale ale
naturii si conditiile initiale care au permis aparitia vietii par deci sd fi fost reglate cu precizie
extraordinara.

In acest context se pot aprofunda afirmatiile, indriznete pentru vremea aceea, ale
Sfantului Vasile cel Mare, in secolul al IV-lea, cand scrie, in Hexaemeron: ,,Ca daca exista
ceva Tnainte de facerea lumii acesteia materiale si stricicioase, negeresit trebuia sa fie in
lumind, nici vredniciile Tngeresti, nici toate ostile ceresti, pe scurt, nici orice fire spirituala din
cele cunoscute sau necunoscute dupa nume si din duhurile slujitoare nu se gaseau in intuneric, ci
aveau o stare cuvenitd lor, erau in lumini si in toatd veselia cea duhovniceasca” .

Fizica cuantica dovedeste ca in profunzimile materiei se afld unde sau campuri de
materie. Jean Guitton, in Dumnezeu si Stiinta, aratd ca: ,, In Fizica clasicd, materia este
reprezentatd de particule, pe cind fortele sunt descrise ca niste cdmpuri. Teoria cuantica,
dimpotriva, nu vede in realitate decat interactiuni care sunt vehiculate de catre niste entitati
mediatoare numite ,,bosoni”. Mai precis, acesti bosoni transportd fortele si asigura relatiile intre
particulele de materie pe care fizica le desemneaza sub numele de ,,fermioni”, acestia dinurma
formand ,.,campuri de materie. Va trebui deci sa retinem ca teoria cuantica anuleaza distinctia
intre camp si particule, intre ceea ce este material si ceea ce nu este, altfel spus, Intre materie si
ceea ce se afla dincolo de ea™.

Heinsberg a fost primul care a dedus ca aceastd complementaritate intre starea de materie
si cea de undad imateriald pune capat pentru totdeauna dualismului cartezian intre materie si
spirit; distinctia fundamentald intre materie si spirit. De aici a aparut o noud conceptie
filosoficva, pe care am numi-o meta-realism’ .

Aceasta descoperire are un caracter epocal si este mai importantd decét orice revolutie

coperniciand, fiindca din momentul in care materia este atdt corpuscul cat si unda, aceasta

28 Sf. Vasile Cel Mare, Omilii la Hexaemeron, p. 91.
% Jean Guitton, in Dumnezeu si Stiintd, edit. Albatros, Bucuresti, 2000, p. 81-82.

3% Jean Guitton, in Dumnezeu si Stiintd, p. 131-132.
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inseamnd cd materia poate fi transfiguratd, cd materia se poate spiritualiza si transforma in
lumin, asa cum afirmi teologia patristica didtotdeauna®'.

Stantul Simeon Noul Teolog, prin propria sa viatd si experientd, scrie, invatd si vorbeste,
inca din veacul XI, despre aceastd capacitate a omului de a primi, ca dar de la Dumnezeu, dar si
in urma efortului personal, harul de a vedea, Inca din viata aceasta, lumina dumnezeiasca, pe care
Apostolii au vazut-o pe muntele Tabor si pe care pot sd o experimenteze cei care 1si dedicd in
intregime viata, dragostea, toate facultdtile intelectuale, rationale si afective, pregatirii, prin

pocdinta, pentru unirea cu Dumnezeu, in lumina sa divina.

Partea a III-a expune experienta personalid a luminii dumnezeiesti, la Sfantul
Simeon Noul Teolog.

in Capitolul T l-am alcituit ca relatie strdnsi dintre Lumina dumnezeiasci si
coordonatele spirituale ale experientei umane. Lumina divind si Timpul; Lumina dumnezeiasca
si iubirea; Rugiciunea ca lumind dumnezeiasca. Dacd lumina spirituald poate sa aiba ipostas
propriu.

in Capitolul IT am expus experienta luminii dumnezeiesti, ca slava a ipostasului Duhului
Sfant, 1in traditia crestina. Intiparirile luminii dumnezeiesti; aureola sfintilor. In aceste sens,
Sfantul Marcu afirma: , Kapdio &oti ka@apd, 1 7wOvTamaocwy Gvewdwov TO 0£® Kol
0OLlINOPPMOTOV TAPACTI|CAGE TI|V UVIUIV, KOl pévolg Toic avTod e£toun &vonuavoijvo

e A w g e

TUTOLS, O DV gnPavi|g TeQUKe YiveoOar — Inima curata, zice, este aceea care isi infatiseaza

mintea lui Dumnezeu fira nici o forma si pregatita spre a se imprima in ea intiparirile lui
Dumnezeu, prin care obisnuieste El sa se faca cunoscut®>”.

Contemplatia este o inraurire de lumina care desi implica si nevointa si efort personal, nu
determind aceasta stare de vedere duhovniceasca. Pentru cd nu este vreun lucru concret ceea ce
urmeaza a se vedea, ci este o lucrare a harului, o lucrare si nu un lucru sau o fiintd circumscrisa
in limitele unor coordonate. Este tot un dar al lui Dumnezeu. Dar darul nu se ofera fara

stradanie. ,,Prin multe si felurite semne, prin enigme, prin oglinzi, prin lucrari tainice si negraite,

prindescoperiri dumnezeiesti, prin lumindri deneslusite, si ,,0wa Ogopiag T@OV Adyowv Tng

31 Pr. Prof. Dumitru Popescu , ”Stiinta in contextual teologiei apusene si al celei rasdritene”, in vol. Stiinta si
Teologie, preliminarii pentru dialog, XXI: Eonul Dogmatic, Bucuresti, 2001, p. 25; Vezi acelasi articol, usor
modificat, si in Teologie si Cultura, EIBMBOR, 1993, pp. 97-112.

32 Sfantul Marcu Pustnicul — Eremitul, Capetele despre Trezvie 24, PG., 65, col. 1064 B.
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KTicemg - prin contemplarea ratiunilor creatiei”- si prin multe altele, intrucat prin fiecare din
acestea credinta unora ca acestia creste si urca spre iubirea lui Dumnezeu™*,

Daca in spiritualitatea lui Origen ,,vederea” lui Dumnezeu e mai prejos decat intunericul
de pe muntele Sinai, In spiritualitatea occidentald contemporand, cardinalul Jean Daniélou, in
lucrarea ,,Platonisme et théologie mistique : doctrine spirituelle de sain Grégoire de Nysse”,
aratd ca Origen nu s-a ridicat la aceastd ultimd indltime a cunoasterii lui Dumnezeu, adica
treapta a treia, ci a rimas la a doua.”> Acest detaliu demonstreazi pe deplin cd posibilitatea
contemplarii lui Dumnezeu dupa filozofia platonica, dar si dupa spiritualitatea occidentala, era
realizatd de puterile naturale ale omului. Se confunda ,teologia negativad” cu ceea ce socotesc
Parintii Bisericii ,,mai presus de minte”, caci lumina dumnezeiascd vazutd intr-un mod mai
presus de intelegere este mai presus de teologia prin negatie si nu poate fi vazuta decat prin
puterea Duhului Sfant>®,

in Capitolul III m-am concentrat asupra intalnirii personale cu Dumnezeu in viata
aceasta. Sfantul Simeon, desi stie ca este riscant ceea ce face, merge totusi pand acolo incat
declara public ceea ce a trdit si a experimentat. Mi s-a aratat, parinte, acea lumina. Casa chiliei
mele a pierit si lumea a trecut, fugind pe cat socot de la fata Lui. Am rdmas numai eu singur
impreund cu lumina singurd. Nu stiu insa pdrinte, dacd era atunci acolo si trupul acesta; cdci nu
stiu daca am ajuns 1n afara lui, decat ca nu stiam dacd mai port trup si sunt Iimbracat cu el. Era in
mine §i este si acum o bucurie negraita, iubire si dor mult, Incat rauri de lacrimi s-au pornit din
ochii mei, precum vezi si acum”. Raspunzand, acela ii spune: ,,Acela este, copile”. Si impreuna
cu acest cuvant se uitd din nou la El si putin cite putin se curdtd desavarsit, iar curdtit fiind
indrazneste — il interroge celui qu’il voit et lui dit« Mon Dieu, est-ce toi?» Il répond et dit:
«Oui, ¢’est moi, Dieu, celui qui s’est fait homme pour toi; et voici que je t’ai fait, comme tu

vois, et que je te ferai dieu»’’ - si Il intreaba pe Acela si spune: ,,Dumnezeul meu, esti Tu?”

3 Despre argumentarea patristica in privinta contemplarii “ratiunilor creatiei”, adici despre vederea si cunoasterea
lui Dumnezeu prin contemplarea creatiei vazute, vezi la Volker, Praxis und Theoria bei Symeon dem neuen
Theologen: Ein Beitrag zur byzantinischen Mystik, Wiesbaden, 1968, pp. 313-315.

3% Sfantul SIMEON NOUL TEOLOG, Discursuri teologice, in Scrieri I, p. 75.

3 Jean DANIELOU, Platonisme et théologie mistique : doctrine spirituelle de sain Grégoire de Nysse, Aubier,
Paris, 1944, cap. 5, 588.

3% Preot Profesor Dumitru STANILOAE, Semnificafia luminii dumnezeiesti in spiritualitatea si cultul Bisericii
Ortodoxe, p. 435.

37 Syméon le Nouveau Théologien, Traité Théologiques et E’thiques, in ,,Sources Chrétiennes”, nr. 129, les édition
du Cerf, 29, Paris, 1967, p. 103. Vezi si Sfantul Simeon Noul Teolog, Discursuri teologice si etice, Scrieri 1, pp.
256-257.

13



Si acela raspunde si spune: ,,Da, Eu sunt, Dumnezeu care M-am fiacut pentru tine om; iata,
Eu te-am facut pe tine precum vezi, si tu te vei face dumnezeu!”.

Am supus in atentie verbele luminii. Preferintele sfantului Simeon, in legiturd cu
formularea verbelor luminii, sunt foarte variate si expresive: El enumara foarte multe actiuni
care implica vederea luminii si de catre suflet si de catre inima si de catre ochii sufletului. Asfel
intdlnim de multe ori verbele: 1.,a iradia”- éknaunouévon3 8 2.,a 1mpodobi” -
Kaxoop,nuévovg3 9, 3.,,a straluci” - }.dunovru‘m, 4.,,a invalui”- Karakulﬁnrovral“, 5.,,a lumina”
- Mipmovetr*, ,,a risari”- avatélhov ( a iesi in sus), voi lumina si in ei - Mipyo Kai v avToic,
»asa cum luminez acum”- dg viv gim Adprovd sau blepein, oran, theasthai, care sunt
predominante.

Capitolul IV se focalizeazad spre distinctia dintre lumina cunostintei, lumina inspiratiei,
lumina ca boald, halucinatie, cosmar si adevarata lumina divina.

Partea a patra este cel mai consistent capitol si cel care Incununeaza cele
demonstrate in celelalte trei parti.
concrete pentru orice om, de a experimenta unirea cu Dumnezeu prin a intermediul luminii
dumnezeiesti. Iar ultima parte este demonstratia finala care pune in evidentd intreaga dezbatere
despre lumina dumnezeiasca- Paradigma Eshatologicd a luminii dumnezeiesti- Tmplinirea si
aratarea tuturor fagaduintelor descoperite profetilor, Apostolilor si tuturor sfintilor, in ce priveste
unirea sufletelor cu Dumnezeu in lumina sa dumnezeiasca, prin virtuti, ascezd, contemplatie,
comuniune si unitate spirituald prin Sfintele Taine. Este o focalizare asupra pregatirii primirii
luminii dumnezeiesti si cum poate fi intalnita in Spiritualitatea Liturgica a Bisericii Ortodoxe, si

anume 1n textele liturgice. Ultima Parte este consacrata redescoperirii si observarii importantei

38 Syméon le Nouveau Théologien, Traité Théologiques et Ethiques 5, in ,,Sources Chrétiennes”, nr. 129, les
édition du Cerf, 29, Paris, 1967, p. 98.

¥ Syméon le Nouveau Théologien, Traité Théologiques et Ethiques, in ,Sources Chrétiennes”, nr. 129,
introduction, texte critique traduction et notes par Jean Darrrouzes, Tome II, IV- XV, les édition du Cerf, 29, Paris,
1967, p. 26.

%0 Syméon le Nouveau Théologien, Traité Théologiques et Ethiques, in ,,Sources Chrétiennes”, nr. 129, les édition
du Cerf, 29, Paris, 1967, p. 50.

4 Syméon le Nouveau Théologien, Traité Théologiques et Ethiques, in ,,Sources Chrétiennes”, nr. 129, tom . II,
Paris, 1967, Disc. 3, p. 426.

2.8C, 129, p. 426.

4 Syméon le Nouveau Théologien, CATECHESE, 23 -34, ,Sources Chrétiennes” Nr. 113, tome III, introduction,
texte critique et notes Par Mgr. Basile KRIVOCHEINE, s. J-, traduction par Joseph PARAMELLE, s. j., Paris,
1965, pp. 296 si 298. Vezi Sfantul Simeon Noul Teolog, CATEHEZE , in Scrieri 11, Deisis, Sibiu, 2003, pp. 352-
353.
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practice a simbolismului luminii dumnezeiesti in Cultul Biserici, ca o marturisire de credinta in
lumina dumnezeiascd, si prezenta ca esentd a notiunii de lumind spirituald in intreaga
arhitectonica liturgica a Ortodoxiei.

Poate cel mai interesant aspect al lucrarii este acela ca am reliefat care este relatia Intre
Lumina necreatd a lui Dumnezeu, experienta lui Dumnezeu in lumina, si vederea lui Sub aceasta
,forma”- amorfa, si Paradigma Eshatologicd a luminii. Lumina Parusiei; Ziua Domnului —
aratarea deplina a lui Hristos Tn lumina-, Indumnezeirea, unirea sufletului cu Dumnezeu.

Deasemeni am acordat un spatiu rezonabil temei simbolisticii vederii lui Dumnezeu din
perspectiva biblici si diverselor forme ale observarii slavei dumnezeiesti, inainte de Intrupare si
dupa momentul Taborului. Acestea sunt grupate in Paradigma Sinaiului, Paradigmele profetice,
Paradigma taborica, cea paulina, stefaniana sau Paradigma Eshatologica.

Am expus intr-un alt capitol o incercare de antropologie simeoniani, sau o ontologie a
luminii dumnezeiesti, care are la baza posibilitatea impartasirii de lumina dumnezeiasca si a
mintii si a inimii si a sufletului si a trupului, a Intregii fiinte Inca din orizontul existentei umane
actuale.

Nota de noutate cu care vine Sfintul Simeon si pe care am scos-o in evidenta este
faptul ca lumina dumnezeiasca, spre deosebire de toate celelalte forme de manifestare a
luminii, este singura care este vie. Lumina dumnezeiasca dupa scrierile Sfantului Simeon,
este una personai, care vorbeste, care intelege, care transmite bucurie, incredere si care
umple de negraita bucurie pe cal care o experieaza.

Inca din etapa iluminarii, cunoasterea omului este o «cunoastere in Duhy, pentru ca are
loc dupa ce omul prin efortul ascetic, prin virtutiile si prin darurile Duhului Sfant a actualizat
Duhul 1n sine, ca loc central si intim al mintii, a deschis acest ochi destinat vederii lui Dumnezeu.
“Darurile iluminatoare ale Duhului se fac vadite omului de-abia prin deschiderea acestui ochi al
sdu, a acestei camari menite si se umple de lumina dumnezeiasca™*

Sfantul Simeon, ca si Sfantul Vasile cel Mare, este cel care inainteaza aceasta
profundd conceptie potrivit cireia inaintea credrii lumii nevizute, exista lumina cea
necreatd a lui Dumnezeu, in spatiul cireia astizi se afli lumea creatd, si care nu se
suprapune una alteia pentru ci nu sunt de aceeasi natura. Sfantul Simeon chiar scrie ca

lumina dumnezeiasca si existenta in locul ei a unei alte existente de alta natura, nu fac sa se

* Pr. Prof. Dr. Acad. Dumitru Staniloae, op. cit., p. 11.
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impiedice una de alta deoarece sunt de alta natura, natura care, in cazul luminii necreate,
nu se impiedica de nimic, nici de timp nici de spatiu, nici de vreun alt lucru sau vreo alta
forma de existenta.

Am subliniat importanta pe care o acorda Sfantul Simeon capacitatii luminii dumnezeisti,
a lui Dumnezeu, de a transcede si de a transforma si de a imprumuta din atributele sale necreate
(strilucire, nemurire, viatd vesnica, nestriciciune,...) fiintelor rationale si personale (Ingerilor si
oamenilor), pentru a ajunge la desavarsire si la fericita vesnica existenta buna.

Pentru spiritualitatea ortodoxa Sfantul Simeon reprezinta piscul discursului experientelor
duhovnicesti si mistice. Nu este singurul autor care fece exces in utilizarea verbelor legate de
lumina divind 1n comunicarea harului lui Dumnezeu, prin venirea Sfantului Duh. Nimeni nu
poate ajunge la indumnezeire fard sa simta prezenta si puterea Duhului Sfant™ A

Fara aceastd vedere launtricd, mijlocitd de harul Duhului Sfant, nu poate fi numit cineva
parinte duhovnicesc si nu poate sfatui pe altcineva. De aceea Sfantul Simeon Noul Teolog
avertizeaza ca “cel caruia i se pare ca are intru sine — daca aceasta e cu putinta — toate virtutile,
dar nu are in el lumina Duhului Sfant, nici nu vede bine faptele lui, nici nu este incredintat in
chip desavarsit daca ele sunt pe placul lui Dumnezeu, acela nu este vrednic sa primeasca
ganduri straine, chiar daca ar fi facut de oameni patriarh, pana nu va avea Lumina stralucind
intru sine™.

Daca elenismul si scriitorii necrestini nu au influentat opera Sfantului Simeon Noul
Teolog, Sfintii Parinti l-au influentat intr-un mod evident. El se referd de multe ori in operele sale
la Sfintii Parinti, in special la Sfantul Grigorie de Nazianz, care pare a fi scriitorul lui favorit (29
de citate), la Sfantul loan Gurd de Aur (aproximativ 15 posibile citate si aluzii) si la Sfantul
Vasile cel Mare (3 citate si mai multe posibile aluzii). Au mai fost gasite si unele reminiscente
din operele sfintilor: Grigorie de Nyssa, Maxim Marturisitorul, Dionisie Areopagitul etc. Totusi
nici unul dintre acestia din urma nu sunt citati de Sfantul Simeon Noul Teolog Tn mod direct.*”"

Pentru Sfantul Simeon Noul Teolog, indumnezeirea cuprinde sufletul si trupul in
intregime. Pentru el sufletul nu este un prizonier al trupului, ci trupul si sufletul formeaza o

unitate si sunt destinate indumnezeirii. Slava viitoare a sfintilor se aratd si in trupurile lor

* Kallistos of Diokleia, Deification in St. Symeon the New Theologian, in “Sobornost”, vol. 25:2,
Oxford, 2003, p. 13.

% Sfantul Simeon Noul Teolog, Cateheze..., trad. rom., p. 339.

*" Hilarion Alfeyev, op. cit., p.129.
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indumnezeite. Aceste idei au fost expuse sistematic de Sfantul Grigorie Palama in timpul
controversei isihaste, dar pot fi gasite si in opera Sfantului Simeon Noul Teolog, desi mai putin
dezvoltate.*®

Un capitol l-am rezervat legaturii dintre Sfintele Taine si lumina dumnezeiascd. Am
continuat cu un alt capitol in care am prezentat cele doud momente esentiale ale vederii lui
Dumnezeu in lumina, de catre Sfantul Simeon Noul teolog. Una in anul 969, iar cea de a doua in
primele saptdmani din 976, deci la sapte ani deiferentd. Una la 20 de ani, cealaltd pe cand era la
Manastirea Studiu, de curand intrat in monahism.

Sfantul Simeon Noul Teolog 1i indeamnd pe ucenicii sdi sd nu vadd in Taina
Impartasaniei un act magic care-i va schimba fira niciun efort de purificare, de schimbare in bine
din partea lor. Aceasta deoarece pentru Sfantul Simeon Noul Teolog, asa cum aratda parintele
Dumitru Staniloae “simfirea sau vederea [contemplarea] lui Dumnezeu se iveste In om pe
masura curatirii sale de pécate49.

Pentru Sfantul Simeon Noul Teolog, iubirea este cea care il indumnezeieste pe om,
sau il spiritualizeaza. A te spiritualiza inseamna a-L imita, a-L urma pe Hristos, adica “a-I
indura patimile pe calea ascezei, a te ilumina de adevarul descoperit prin El pentru a ajunge la
viata divina"°

Incepand cu secolul al XIV-lea, sfantul Simeon a fost redescoperit si reconsiderat la
adevirata sa inaltime spirituala si teologica, in special de credinciosii din Rusia’'.

Este demn de remarcat faptul ca Sfantul Siluan Athonitul (1866-1938) si un ucenic al sau,
Arhimandritul Sofronie (1896- 1993), arata cd experienta duhovniceascd din traditia monahala
ortodoxa, chiar si din vremea noastra, apartine aceluiasi curent ca si experienta Sfantului Simeon.
Lumina si iubirea dumnezeiascva, lacrimile si pocdinta, nepatimirea si indumnezeirea sunt
temele centrale ale spiritualitatii si teologiei sfantului Simeon Noul Teolog.

Lumina si iubirea dumnezeiascva, lacrimile si pocdinta, nepatimirea si Indumnezeirea

sunr temele centrale ale spiritualitatii si teologiei sfantului Simeon Noul Teolog.

* Kallistos Ware, The Mystery of God and Man in St. Symeon the New Theologian, in
“Sobornost”, vol.6, nr.4, London, 1972, p. 234.
4 Pr.Prof. Dumitru Staniloae, Introducere la Filocalia VI, p. 12.

>0 Nichifor Crainic, op. cit., p.110.
3! larion Alfeyev, Sfintul Simeon Noul Teolog si Tradita Ortodoxa.... p. 339.
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Indumnezeirea sau unirea cu Dumnezeu in iubire se realizeazi deplin in viata vesnica,
desi sfintii o experimenteazd chiar in timpul vietii pamantesti intr-un mod autentic si
transfigurator>>.

Personalitatea stralucitoare a acestui preot s-a manifestat cand si-a expus parerea in ceea
ce priveste vederea lui Dumnezeu ca lumind, extazul, nepatimirea si indumnezeirea omului.
Chiar cand isi expune propria sa cdlatorie mistica spre indumnezeire o situeaza in contextul
traditiei ortodoxe, privind propria experientd ca parte a experientei mistice a Bisericii, insistand

pe fidelitatea fatd de Biserica Ortodoxa™.

>2 Kallistos of Diokleia, Deification in St. Symeon the New Theologian, in “Sobornost”, vol. 25:2,
Oxford, 2003, p.24.
>3 Hilarion Alfeyev, St. Symeon the New Teologian and Ortodox Tradition..., p. 270
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