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Traim intr-o epoca in care valorile traditionale cunosc o dubld contestare:
filozofica si practica. Ceea ce ne preocupa, prin impactul negativ pe care il are, este
viziunea seculard asupra religiei care domina mentalitatea colectiva. in centrul acesteia
std negarea posibilitatii experierii comuniunii cu Dumnezeu in cultul Bisericii,
generand astfel, relativismul si individualismul religios. Secularismul nu promoveaza
ateismul, ci relativismul. Omul secular considera ca ,,toate religiile sunt bune”sau mai
bine-zis, sunt ,in mod egal adevarate”. Sintagma ,existd un singur Dumnezeu”
omniprezentd in limbajul majoritatii ,,crestinilor” reveleaza oportunismul, sincretismul
si relativismul principiilor si optiunilor de viatd. Tensiunea dintre idealurile
Evangheliei si valorile lumii s-a estompat. Conceptia Sf. Ap. loan, conform caruia
,pofta trupului, pofta ochilor si trufia vietii nu sunt de la Tatil, ci sunt din lume”(I
In.2,16), nu mai are rezonantd In constiinta crestind. Pornind de la faptul ca

bl

secularismul a fost descris ca fiind ,,copilul vitreg al crestinismului” si ca fiind in
esentd ,,0 negare a cultului”’, am incercat scoaterea in evidentd a modului de intelegere
a Sfintei Liturghii ca mijloc de transcendere a lumii cizute si intrare in Imparitia lui
Dumnezeu. In realizarea acestui scop am analizat comparativ conceptia liturgica a doi
mari parinti profesori ai secolului trecut: Dumitru Sténiloae si Alexander Schmemann.
Tara noastrd fiind inclusa aproximativ cinzeci de ani in ,,lagdrul socialist” a
facut experienta modernitatii in versiunea ei ateista si profund violentd, ceea ce a dus
,la 0 adevirata defazare a zonei respective in raport cu Occidentul capitalist”'. Acest
aspect trebuie luat in calcul atunci cand se abordeaza modul de raportare al parintelui
Saniloae la realitdfile inconjuratoare. Dar, chiar dacd, nu se poate vorbi de o
confruntare directa cu secularismul ca forma de manifestare a relativismului religios, a
liberalismului societatii de consum si a capitalismului silbatic, se pot, totusi, gasi,

suficiente exemple in lucrarile parintelui Staniloae, care denuntd marile racile ale

' Pr. loan Bizau, Viata in Hristos si maladia secularizdrii, Editura Patmos, Cluj-Napoca, 2002,p 39.



acestui curent care a zguduit Europa occidentald modernd. Existd in opera parintelui
suficiente principii crestine care pot fi folosite ca niste contra argumente la pretentiile
abuzive ale lumii seculare, care amenintd tot mai mult viata bisericeasca autentica.
Pasivitatea si deriziunea, individualismul si oportunismul sunt in mod clar combatute
printr-o ,,viziune filocalica asupra lumii” si a unui ,,urcus liturgic” care, impreund, duc
la transfigurarea fiintei umane. Experienta sacramentald si viziunea profetica sunt
coordonatele unei vieti crestine autentice. Aceastd afirmare a deplindtifii  vietii
duhovnicesti a stat in centrul preocuparilor parintelui Staniloae.

Teolog al experientei, parintele Staniloae s-a raportat in permanenta la
realitatile timpului sau, depasindu-le. Nu s-a fixat sub nici o forma la cadrele rigide
ale contextului in care a vietuit, depasind prin reflectie si traire cadrele existentei sale.
Intr-o epocid a depersonalizarii si insingurarii fiintei umane, parintele Stiniloae a
marturisit importanta comuniunii interpersonale si totodatd a comuniunii omului cu
Sfanta Treime. Pentru parintele, cultul in general si Sfanta Liturghie in special au un
rol esential 1n edificarea persoanei umane. ,, Sfanta Treime ca s§i comuniune
desavarsita din veci constituie forta de atractie spirituala spre comuniune a fiintelor
congstiente §i Ea le-a dat firea care nu se simte fericita decdt prin realizarea
comuniunii. Forta Ei de atractie e traita cu desavarsire in Sfanta Liturghie si aceasta
traire se prelungeste in viata crestinilor ca si comunitate bisericeascd, menitd sa
intinda forta Ei de atractie in toata societatea umanad pentru a o desavarsi ca
comuniune’”. Nu numai credinciosul , ci si teologul isi are sursa cresterii si a
cunoasterii sale in Sfinta Liturghie. Referindu-se la importanta experientei liturgice
pentru teologie in gindirea périntelui Saniloae un tanar teolog roman afirma ,, Am aflat
de la pr. Staniloae ca....glasuirea despre Dumnezeu nu trebuie sa fie separata de
trairea in Dumnezeu. Teologul ar trebui sa spund, in societatea in care trdieste, ca o
cultura fara raportarea la adevarul revelat despre Sfanta Treime duce spre nicdieri.
Vocatia teologului contemporan nu este asadar cea academica, ci una liturgica sau

3

harismatica’”. Preocupadrile sale pentru redescoperirea unei teologii experentiale 1-au

determintat sd editeze un opus magnum: Teologia Dogmatica Ortodoxa in 3 volume-

2 Pr.Prof. Dr.Dumitru Staniloae, Spiritualitate si comuniune in Liturghia ortodoxd, Editura Mtropoliei Olteniei,
Craiova, 1986, p.379.
? Stefan Lucian Toma, Tradifie si actualitate la pr. Dumitru Staniloae, Editura Agnos, Sibiu, 2008,p. 214.



1978, Spiritualitate ortodoxa-1981 si Spiritualitate si comuniune in Liturgia ortodoxa-
1986. Asa cum se poate intelege din aceasta trilogie, teologia parintelui Stiniloae
., promoveaza un spirit dinamic §i deschis in stabilirea unei legaturi organice intre
doctrina, cult, spiritualitate si misiune, deschiderea catre lume si dialog ecumenic’”.
Parintele Staniloae a fost, inainte de toate, un om al Bisericii; opera sa urmarea nevoile
Bisericii — indeosebi in eforturile de a intdmpina curentele seculare si culturale ale
lumii moderne — si ea reflecta modul in care acesta il ciuta pe Dumnezeu’.

Lucrarea Spiritualitate si comuniune in Liturghia ortodoxa consideratd a fi
cea mai importantd carte a sa de citre autor insusi’, impreund cu studiile dedicate
Liturghiei si Euharistiei vor constitui obiectul analizei de fatd. Consacrat ca teolog
dogmatist parintele Staniloaec a fost preocupat si a scris despre toate domeniile
teologice. Constient de legatura dintre dogma, spiritualitate si cult el a avut contributii
importante in toate cele trei specializari amintite. Opera sa vastd a cunoscut de-a
lungul timpului evaludri si descrieri care au avut in vedere mai ales aspectele
dogmatice si spiritual-morale. Contributia parintelui Stiniloae Tn domeniul Liturgicii
a fost analizata in cateva studii datorate IPS Laurentiu Streza, Mitropolitul Ardealului’,
profesorului Konstantin Karaisariddis® de la Facultatea de Teologie Ortodoxa din
Tesalonic si profesorului Ciprian Ioan Streza ’de la catedra de Liturgici a Facultatii
de Teologie Andrei Saguna din Sibiu.

Dorinta parintelui a fost aceea de a prezenta o intelegere completa si corecta a
tuturor actelor si formulelor liturgice. Astfel, comentariul liturgic al parintelui

Staniloae releva toatd complexitatea formelor liturgice militdnd pentru mentinerea si

* Emil Bartos, Conceptul de indumnezeire in teologia lui Dumitru Staniloae, Editura Cartea Crestind, Oradea,
2002, p.23.

> Teromonah Calinic Berger, Teologia Sfantului Maxim Marturisitorul intr-o sintezd contemporand: opera
parintelui Dumitru Staniloae, in Revista Teologica, nr.1/2013, p.7.

® Confirmarea opiniei parintelui Dumitru Stiniloae asupra comentariului siu liturgic ,0 avem in scris la Jiirgen
Henkel, Indumnezeire si eticd a iubirii in opera pdrintelui Dumitru Stiniloae, Editura Deisis, Sibiu, 2003,p.
334.

7 IPS Laurentiu Streza, Elemente de teologie liturgicd in opera parintelui Staniloae, in IPS Laurentiu Streza,
Jirgen Henkel, Gheorghe F. Anghelescu (eds.), Dumitru Staniloae (1903-1993). Teologie romdneasca de
dimensiune europeand, Ed. Schiller, Sibiu, 2007.

¥ Mpwrtonp. Kevotavtivog Kapoicopidne, H abufols tob m. Aqunipiov Staviddae oti) pelétn tév Aeitovpyicdy
Oeuarcwv, Adnva, 1997.

? Conf. Dr. Ciprian loan Streza, Importanta viziunii liturgice si ascetice a Parintelui Dumitru Staniloae privind
chemarea omului de a intra prin Hristos la Tatdl in stare de jertfa(Referat sustinut la Congresul international de
la Bucuresti din data de 4-5 octombrie 2013 dedicat parintelui Dumitru Staniloae. Materialul ne-a fost pus la
dispozitie prin bunavointa autorului inainte de publicarea lui, drept pentru care tinem sa ii multumim.)



aprofundarea tuturor acestora in forma fixatd de traditie. Nu exista la parintele nicio
tendinta reformatoare, ci doar o afirmare a unei profunde nevoi de innoire a mintii §i o
incalzire a inimii omului care ar duce la o intelegere si transpunere adecvata in practica
a experientei sacramentale.

Traind 1n cadre oarecum paralele, parintele Alexander Schmemann, a carui
teologie liturgica va fi abordata in partea a doua a lucrarii de fatd, a luat contact direct
si a interactionat existential cu diferite tipare culturale, sociale, economice, religioase
de-a lungul vietii sale. In urma acestui fapt el a ciutat mai intai si depisteze si si
semnaleze ,,bolile” de care suferea societatea incadratd in aceste tipare, sa explice
cauzele care au determinat situatia existentd si sd propund ,terapii” sau rezolvari.
~Putem spune fara exagerare ca traim intr-o epoca ingrozitoare i periculoasa din
punct de vedere spiritual. Este ingrozitoare nu numai din cauza urii, a divizarii, a
sangelui. Inainte de toate este ingrozitoare pentru cd se inteteste din ce in ce rdascoala
impotriva lui Dumnezeu i a Impdrdtiei Lui. Din nou, nu Dumnezeu ci omul a devenit
masura tuturor lucrurilor; din nou, nu credinta ci ideologia §i utopia au ajuns sa
defineasca starea spirituala a Iumii”.'® Prin aceste cuvinte plasate la inceputul
capodoperei sale 1si ,,justifica” parintele Alexander Schmemann demersul sau de a
cuprinde intr-o carte reflectiile sale despre Euharistie ca fenomen capital al Bisericii.
Ele califica cat se poate de explicit lumea §i societatea in care traim: o lume din care
Dumnezeu este alungat, o lume care nu-L mai doreste pe Dumnezeu, care considera ca
nu mai are nevoie de Dumnezeu si astfel incearca sa se ,,debaraseze” de EL" Negarea
sacramentalitatii lumii ca si creatie a lui Dumnezeu este astfel inevitabila.

Regulile si principiile dupa care o astfel de lume se organizeaza si
functioneaza sunt formulate prin prisma altor criterii decat cele de natura religioasa sau

.. Coe . A . . .. . .12 %
de origine divina. Totul este inclus in zodia materialului si destinat consumului. ~ Intr-

10" Alexander Schmemann, Euharistia. Taina Imparatiei, traducere de pr. Boris Raduleanu, Editura Anastasia,
Bucuresti, 1993, p. 14.

1 Miza finali a acestei mentalitati este eliminarea “ipotezei Dumnezeu”, deoarece prin inlaturarea prezentei Lui
din mecanismul de functionare a acestei lumi se ajunge la negarea existentei lui Dumnezeu. Acest proces a
inceput inca din secolul XVII, fiind ,,implinit” in ideologiile secolului XX (H.-R. Patapievici, Omul recent. O
critica a modernitdtii din perspectiva intrebarii ,, Ce se pierde atunci cind ceva se cigtiga?”, Editura Humanitas,
Bucuresti, 2001, p. 68-83).

'2 Chiar dacd nu implicd o abordare cu conotatie religioasd, consideram relevanti in acest sens prin forta si
amploarea argumentatiei lucrarea lui George Ritzer, McDonaldizarea societatii, traducere de Victoria Vuscan,
Editura Comunicare.ro, Bucuresti, 2003.



una din paginile Jurnalului sdu parintele Schmemann si-a exprimat in acelasi timp
uimirea si dezgustul pe care le-a simtit cu privire la ,Jiturghia consumismului”", in
urma unei experiente comerciale banale.

Chiar si ceea ce in mod firesc si aparent nu intrd in aceastd categorie a
consumismului (de exemplu cultura si religia) este perceput prin aceleasi criterii §i
supus acelorasi judecati de valoare si utilitate. Religia si teologia nu mai au ca obiectiv
esential posibilitatea cunoasterii si simtirii prezentei lui Dumnezeu in toate
imprejurdrile vietii noastre, ci se rezuma sa raspundd unor nevoi limitate si
individualiste ale omului, care nu mai au de-a face cu o viziune integrald, deplina si
comprehensiva asupra lumii. Ele au devenit compartimente optionale ale viziunii
moderne despre lume, viziune in care Dumnezeu poate s Isi giseascd sau si nu-Si
gaseasca loc, in functie de preferinta existentiald a fiecdruia si uneori chiar de
circumstante si mofturi. Nu mai exista decat omul cu nevoile sale, care se cer
satisfacute.'* Religia si teologia au devenit ,,clemente” de consum destinate acoperirii
acelui segment restrans de ,,piatd” care emite cerere 1n acest sens. Ele nu mai sunt
factori totalizatori ai vietii, care au legaturd permanentd cu existenta omului si i
influenteaza orientarea si desfasurarea efectiva.

Acestei stari ,,critice” a societatii si a teologiei in acelasi timp a Incercat sa-i
gaseasca solutie si iesire parintele Schmemann prin opera sa. Am putea spune ca el ne
propune ,,intrarea in religie”'” prin intermediul cultului liturgic inteles ca ritm al vietii,
iar nu in sensul restrictiv al unei activitati cu caracter specific si rupta de cea mai mare
parte a timpului existentei noastre. De aceea opera sa teologica nu a fost conceputa si
programata ca un demers intelectualist, cu pronuntat caracter academic exclusivist, ci
ca rezultat al reflectiei sale asupra lumii si societatii in care a trdit. Prin opera sa

parintele Schmemann si-a propus sd ofere un alt mod de a privi si intelege lumea, o

alta viziune asupra lumii si vietii, diferitd de cea profana si inradacinatd in principiile

13 Biografia unui destin misionar. Jurnalul Parintelui Alexander Schmemann (1973-1983), traducere, studiu
introductiv si comentarii de Felicia Furdui, Editura Reintregirea, Alba Iulia, 2004, p. 289.

" “Daca priviti la cultura Europei...toate se rezuma aici la om si numai la om, si chiar Dumnezeul-om Hristos a
fost redus la cadrele unui om...Omul a devenit atdzi masura tuturor lucrurilor, masura tuturor fiintelor si
lucrurilor vazute si nevazute. Masurand dupé sine insusi toate, omul European respinge tot ceea ce este mai larg
decat omul” (Arhimandritul Tustin Popovici, Omul si Dumnezeul-Om. Abisurile si culmile filozofiei, studiu
introductiv si traducere de pr. prof. loan Icd i diac. loan I. Icd jr., Editura Deisis, Sibiu, 1997, p. 152-153).

'3 Religia fiind inteleasd ca legdturd ontologicd si permanenti a omului cu Dumnezeu, iar nu sub aspectul
fragmentar si punctual.



autentice ale credintei crestine si centrata in jurul Liturghiei Bisericii in sens general.
Modelul dominant al operei sale teologice nu este cel obiectivistic, ci mai degraba un
model euharistic care se manifestd in viata Bisericii. Pentru parintele Schmemann
teologia nu este o intreprindere mentald, rationalista, ci este o activitate pe care noi o
facem in fata lui Dumnezeu in contextul si in mijlocul comunitatii crestine. Chiar daca
a avut si o substantiald activitate academica, prin opera sa teologica pdrintele
Schmemann a urmarit transcederea granitelor mediului academic si ,,coborarea”
teologiei la nivelul poporului care se adund in Liturghie si care este astfel simultan
sursa si finalitatea teologiei. In viziunea parintelui Schmemann teologia nu trebuie sa
ramand o stiintd abstractd, in sensul pur al cuvantului, ci trebuie sd aiba legatura
directd cu viata, sa se alimenteze din viata si sa determine 1n acelasi timp viata. Aceste
principii se regasesc in mod evident in cultul crestin ortodox, cu condifia ca el s
practicat sau trdit in deplind cunostintd de cauza si sa fie interpretat sau inteles in
sensul lui firesc.'®

Am descoperit in opera teologicd a parintelui Schmemann o initiativa
curajoasa, bine argumentatad si sustinuta de a ,,realiza” Ortodoxia, de a redescoperi i
reactualiza Ortodoxia in toatd profunzimea ei intr-o societate ruptd de ,,Dumnezeul cel
Viu”. Iar acest demers al parintelui nu a avut un caracter preponderent intelectualist,
limitat la nivelul teoriei, ci a fost raportat permanent la realitatile practice
contemporane, constituind un model relevant de traire a Ortodoxiei. Chiar daca se
inspira din trecut prin tematica sa si prin referintele la care apela, era legat organic de
prezent. Conceptia teologicd a parintelui Alexander Schmemann a fost analizatd si
evaluatd in mediile teologice si nu numai, cunoscand atat aprecieri justificate cat si
critici nu mai putin argumentate. Amintim doud teze de doctorat sustinute in Occident
de catre Janet Bellotti Puppo '’si Elizabet Newman'® in care teologia parintelui A.

Schmeman este evaluata pozitiv, dar si de criticile aduse de catre Mihail Pomazansky,

'S Consideram sugestivi argumentarea pe care pirintele Schmemann o prezinti la inceputul cartii sale despre
Euharistie, in care defineste ,,esenta crizei” in care se afla Biserica ca ,,lipsa de concordanta dintre ceea ce se
sivarseste si intelegerea Tainei care se sivarseste, respectiv triirea ei. Intr-o misurd oarecare, aceastd crizi a
existat intotdeauna in Biserica; viata Bisericii, mai bine zis viata poporului bisericesc, nu a fost niciodatd
desavarsita, ideala, dar, cu timpul, aceasta criza s-a transformat intr-o ,,schizofrenie” sub obroc. Si ,,schizofrenia”

aceasta otraveste Biserica si sapa la baza vietii bisericesti” (Alexander Schmemann, Euharistia, p. 14).
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Pr.Prof. Dr. Toan Ica sr.”” si Pr. Dr. Cornel Toma®. De asemenea, referinte la opera
parintelui Schmeman gasim si in studiile parintelui Profesor Arhid. Dr. loan Icd jr.
care le abordeaza din perspectiva impactului concret pe care l-au avut si il au in
teologia si viata Bisericii.

Lucrarea de fata dedicata teologiei liturgice a doi mari parinti profesori ce au
marcat viata Bisericii din secolul XX, este structurata in trei parti cu mai multe
capitole, avand fiecare subcapitole si subdiviziuni.

In primul capitol, al primei parti, in care am abordat teologia liturgica a
parintelui Staniloae, am avut in vedere acele aspecte care au avut o anumita relevanta
asupra modului sau de a face teologie. Majoritatea vietii si reflectiei sale teologice s-au
desfasurat sub regimul comunist instaurat incepand cu anul 1945 in Romania. Pe de
alta parte, gindirea sa teologica a fost confruntata cu o rezistenta scolastica prezenta si
manifestata ca atare in mediile academice teologice ale Romaniei post-belice. In ciuda
limitelor impuse de regimul comunist si de scolasticd, parintele Staniloae, ca teolog
neopatristic a elaborat o teologie vie (nu intotdeauna apreciata si evaluata corect®!),
capabila sa raspunda nevoilor contemporaneitatii.

Capitolul al II-lea analizeaza aspecte legate de miscarea liturgica din secolul
XX care a avut in vedere redescoperirea traditiei cultuale din perspectiva unei adaptari
la nevoile lumii moderne. Aceasta nnoire liturgica prezenta atat in mediile occidentale
catolice si protestante pe deoparte, cat si In Ortodoxie pe de altd parte a generat pozitii
si argumentari care pot fi evaluate si prin perspectiva operei parintelui Dumitru
Staniloae.

In capitolul al ITT am avut in vedere aspectele generale ale teologiei liturgice a
parintelui Staniloae care a subliniat aspectul de jertfa al Sfintei Liturghii si necesitatea
insusirii duhului de jertfa al Iui Hristos prin participare la Sfinta Litrughie. Dubla

experientd a coborarii lui Dumnezeu si a urcusului personal-mistic §i comunitar

9 pr. prof. dr. Ioan Ica, Modurile prezentei personale a lui lisus Hristos si a impartasirii de El in Sfdnta

Liturghie si in spiritualitatea ortodoxd, in vol. Persoand si comuniune. Prinos de cinstire Pr. prof. dr. Dumitru
Staniloae, Sibiu, 1993, p. 335-357.
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! Despre ostilitatile unor teologi (cu accente pe mariologie) fati de ampla innoire patristici de inspiratie
palamita si filocalica intreprinsd de parintele Dumitru Staniloae a se vedea in Diac. loan I. Ica jr. Maica
Domnului in teologia secolului XX si in spiritualitatea isihastd asecolului XIV: Grigorie Palama, Nicolae
Cabasila, Teofan al Niceei, Editura Deisis, Sibiu, 2008, p.1



liturgic al credinciosului si Bisericii spre Imparitia Sfintei Treimi constituie un alt
aspect evidentiat in cadrul lucrarii intitulate sugestiv Spiritualitate si comuniune in
Liturghia ortodoxa. La acestea se adaugd complementaritatea dintre simbolismul
eshatologic si cel tipologic prezentd in comentariului liturgic al parintelui Staniloae.
Orizontalitatea memorialului liturgic ca viatd a lui Hristos se interfereaza cu
verticalitatea prezentei lui Hristos cel Rastignit si Inviat.

In capitolul al IV am prezentat acele aspecte legate de modul de intelegere a
Sfintei Liturghii de catre parintele Staniloae neabordate in capitolele anterioare. Acesta
a descris in cadrul comentariului sau ,,0 spiritualitate liturgica si o Liturghie
spirituald "care contrasteazd cu alte abordari ale cultului ortodox. In genere,
comentariul liturgic al parintelui Staniloae a avut un rol important in nuantarea unor
afirmatii privitoare la Liturghie prezente in comentariile liturgice contemporane. Din
lucrarea sa reiese o viziune luminoasd si profunda a Sfintei Liturghii. Am spune ca
parintele are o viziune ideald asupra Liturghiei. Totul este maret, sublim, inaltator,
intr-un cuvant totul este perfect. Daca in aceeasi epoca mari liturgisti scriau critic,
abordand din punct de vedere istoric randuiala Sfintei Liturghii sau militau pentru
adaptari contextuale ale acesteia, parintele Staniloae vede toate actele Liturghiei din
perspectiva comuniunii cu Dumenezeu si a prezentei Sale covarsitoare. Din aceasta
perspectiva totul este perfect, pentru ca fiecare Liturghie 1l face pe Dumnezeu prezent
si lucrator in mod plenar in viata comunitatii.

In primul capitolul T al celei de-a doua parti dedicati parintelui Alexander
Schmemann am schitat parcursul existential si teologic al acestuia, evidentiind mai
ales acele momente si aspecte care au fost decisive si determinante in realizarea operei
sale teologice. Nu am urmarit ,Inchegarea” unei biografii complete, chiar si
rezumativa, ci am avut in vedere relevanta experientelor sale de viata pentru formarea
si exprimarea viziunii sale teologice. Existenta sa, inceputa si sfarsitd poate simbolic in
cele doua zone geografice care au ,,prescris” din punct de vedere politic si economic
istoria secolului XX, a fost o marturie a Ortodoxiei, hranita din cultura si spiritualitatea
rasariteana (rusd) si manifestatd intr-un mediu cultural apusean (francez mai intai si

apoi american). Prin aceasta parintele Schmemann a exprimat dimensiunea si destinul



universal al Ortodoxiei, care nu poate fi ingradita de limite umane indiferent de
caracterul lor.

Capitolul II analizeaza contextul cultural-teologic al formarii, dezvoltarii si
formularii viziunii liturgice a parintelui Alexander Schmemann. Aici am punctat doua
dimensiuni pe care parintele le-a considerat decisive si critice pentru structurarea
societatfii si culturii apusene: secularismul, ca indepartare a lumii de Dumnezeu, si
teologia apuseand, 1ndepartatd de sursa ei liturgicd si recentratd pe categoriile
rationalismului abstract, ceea ce a dus la denaturarea ei si la lipsa ei de legaturd cu
realitatea. Aceste doud aspecte sunt reluate in discutie in mod repetat in opera
parintelui Schmemann, deoarece prin ele se pot explica o serie din anomaliile
teologico-liturgice cu care se confrunta astazi crestinatatea.

In capitolul III am prezentat solutiile pe care le-a propus parintele
Schmemann 1in opera sa 1in fata ,invaziei” secularismului asupra tuturor
compartimentelor vietii (inclusiv cel religios) si pentru rezolvarea crizei teologico-
liturgice in care se afld crestindtatea. Principala rezolvare pe care o indica parintele
Schmemann este simfonicd cu celebrul indemn ,,inapoi la Parinti”, doar ca el se
concentreaza mai mult asupra izvoarelor liturgice, considerand ca Liturghia este si
trebuie sa devina din nou Tn mod concret izvor al teologiei adevarate, nu numai in sub
raportul textului scris al ei, ci ca modalitate de inaugurare a Imparatiei lui Dumnezeu
pe pamant. Pentru aceasta este nevoie de formularea si dezvoltarea unei hermeneutici
teologice cu caracter liturgic, ale carei elemente pot fi identificate si in opera parintelui
Schmemann, chiar daca nu sub o forma sistematica.

In capitolul al IV-lea am analizat conceptia asupra Sfintei Liturghii a
parintelui Alexander Schmemann. Daca Botezul constituie inceputul si premisa
drumului spre Tmparatia lui Dumnezeu, Euharistia este Taina care aduce in prezent
aceastd imparitie, este ,,Taina Imparatiei”. Lucrarea parintelui Schmemann dedicati
acestei tematici este absolut originald 1n structura si In confinutul ei, diferind de toate
celelalte lucrari ,,academice” si sistematice care abordeaza acest subiect. Parintele
Schmemann reflectd asupra Sfintei Liturghii vazand in alcatuirea ei o succesiune de
douasprezece ,.taine” legate organic intre ele, care ne descopera si ne fac accesibila

impardtia lui Dumnezeu. Orice actiune liturgica se petrece in timp, dar depaseste



limitele de timp, atat in directia trecutului, céat si cu privire la viitor. Prin anamneza
este revalorizat existential §i actual trecutul, iar prin dimensiunea eshatologicd a
cultului crestin este trait si ,,descifrat” viitorul. Cu toate acestea Liturghia nu mai este
astdzi inteleasa si trditd in toatd amploarea si complexitatea ei, ci este mai mult
raportatd la satisfacerea nevoilor individuale ale credinciosilor, indepartate de multe
ori de caracterul ei autentic. In aceasta privinta parintele Schmemann propune o serie
de indreptari cu privire la practica liturgica a Euharistiei in scopul redescoperirii ei.

In partea a treia a lucririi am analizat comparativ conceptia teologici a celor doi
parinti profesori pornind de la modul lor diferit de a teologhisi. Parintele Staniloae are
un discurs teologic de tip sapiential, axat pe identitatea religioasd permanentd a
Bisericii privilegiind continuitatea si spatialitatea. Reflectia, explicarea si valorificarea
Revelatiei divine au constituit central preocuparilor sale teologice. Astfel, teologia sa
are o naturd sapientiald si misticd. Prin aceasta se deosebeste in mod radical de
teologia liturgica a parintelui Alexander Schmemann, care s-a dezvoltat ca urmare a
necesitatii de a raspunde provocarilor contextuale privilegiind discontinuitatile si
temporalitatea. Ca urmare a acestor caracteristici se poate afirma ca teologia sa este de
natura profeticd si criticd. Aceste tipuri de teologie diferite, asumate de cétre cei doi
parinti profesori, corelate cu epoca secolului XX si contextul diferit in care au trait,

dau structural vorbind, masura diferentelor de accent a teologiei lor liturgice.

Obiectivul principal al lucrarii il constituie scoaterea in evidentd a
demersurilor parintilor profesori Dumitru Staniloae si Alexander Schmemann, prin
surprinderea originalitatii, profunzimii, relevantei si actualitatii teologiei lor liturgice.
Am 1incercat ,,semnalarea” acestor opere in scopul descoperirii lor. Consideram ca
teologia lor liturgicad trebuie cunoscutd si transmisa la toate nivelurile si ,,straturile”
organismului eclesial pentru ca in final principiile formulate in cadrule ei sd fie

aplicate.



CONCLUZII

1. Teologia parintelui Staniloae are darul de a releva identitatea religioasa
permanentd a Bisericii privilegiind continuitatea si spatialitatea. Reflectia, explicarea
si valorificarea Revelatiei divine au constituit central preocuparilor sale teologice.
Astfel, teologia sa are o natura sapientiald si mistica. Prin aceasta se deosebeste in
mod radical de teologia liturgica a parintelui Alexander Schmemann, care s-a dezvoltat
ca urmare a necesitatii de a raspunde provocdrilor contextuale privilegiind
discontinuitatile si temporalitatea. Ca urmare a acestor caracteristici se poate afirma ca
teologia sa este de naturd profetica si critica. Aceste tipuri de teologie diferite, asumate
de catre cei doi parinti profesori, corelate cu epoca secolului XX si contextul diferit in
care au trait, dau structural vorbind, masura diferentelor de accent a teologiei lor
liturgice.

2. Scopul teologic propriu si specific parintelui Schmemann este o deschidere
fata de viata Bisericii si un studiu detaliat (al Liturghiei, al ciclurilor liturgice, al vietii
Bisericii) pentru a ajunge la o simplitate care vorbeste intr-adevar despre prezenta
divinului in creatie. Este nevoie de o teologie care sd fie raportatd la contextul
contemporan si care sd reflecte deplin si critic nevoile actuale ale Bisericii, o teologie
care sa alimenteze si sa se alimenteze din viata Bisericii.

Parintele Schmemann a Incercat s demonstreze ca Liturghia si cultul crestin
ortodox au ramas aceleasi, cu toate transformarile istorice inerente care au intervenit,
ceea ce s-a schimbat insa este modul perceperii si al intelegerii lor de catre credinciosi
si teologi. Recuperarea sensului originar al Sfintei Liturghii a fost pentru parintele
Schmemann scopul teologiei sale liturgice si totodata solutia pentru iesirea din criza
profundi a intelegerii Euharistiei separat de Liturghie, de Biserica si de Imparatia lui
Dumnezeu. Randuielile liturgice trebuie privite si traite in ansamblul si in plenitudinea
lor. Constiinta valorii §i importantei egale a tuturor ,,momentelor” slujbelor liturgice
este capitala pentru intelegerea semnificatiei lor depline si a trdirii in toata

profunzimea lor.



3.Sublinierea caracterului personal al participarii la Liturghie de catre parintele
Staniloae contrasteaza cu accentul pus de cétre parintele Schmemann pe comunitatea
ce se aduna 1n locasul de cult pentru a descoperi Biserica. Parintele Staniloae are
marele merit de a fi ardtat ca desi Euharistia este taina comuniunii prin excelentd, ea
nu dizolva aspectul personal intr-o unitate difuza si confunza cu caracter impersonal.

4.1deea de progres ascetico-mistic al sufletului prin participare la riturile
Liturghiei, de origine maximiana, a parintelui Staniloae marcheaza intreg comentariul
sdu liturgic devenind o axioma si un laitmotiv. Eficacitatea simbolului liturgic este
direct proportionald cu starea si progresul spiritual al fiecaruia, ceea ce justifica
diversele moduri de explicare si intelegere ale Liturghiei. Accentul diferit pus pe
istorie sau eshatologie, pe ideal si real, pe alegorie si prezenta este direct proportional
cu masura si starea spirituald personald a participantilor la sinaxa liturgicd. Aceasta
perspectiva permite, depasirea antinomiei alegorie-realism, 1n termenii in care a pus
aceasta problema parintele Alexander Schmemann.

5..Daca, pentru parintele Schmemann Sfanta Liturghie este prin excelenta un
urcus, pentru parintele Staniloae urcusul sufletului citre Dumnezeu este corelat cu
coborarea Acestuia in Liturghie si in sufletele credinciosilor. Viata noastra inseamna
participare, experienta si comuniune cu Hristos, Calea Adevarul si Viata cea adevarata.
De la Inceputuri comunitatea crestind se aduna in jurul Mesei Domnului pentru a se
hrani, pentru a se Tmpartasi de Viata : Cel ce mananca Trupul Meu si bea Sangele Meu
are viatd vesnicd(In.6,53). Recapituland intreaga istorie a mantuirii, Euharistia se
deschide spre eshaton, descoperindu-ne calitatea de pelerini in aceasta viata si totodata
cea de fii nemuritori ai Imparatiei vesnice deja prezente. Potrivit parintelui Stiniloae
care urmeaza Sf. Nicolae Cabasila, prin Liturghie noi devenim contemporani
evenimentelor trecute si viitoare din istoria sfantd a mantuirii. Prin ea, atat istoria
mantuitoare a Intrupdrii, Rastignirii, Invierii si Inaltarii lui Hristos, cat si vesnicia se
manifesta si activeaza in viata cotidiana. In cadrul Liturghiei istoria inceteazi de a mai
fi o succesiune de evenimente venite din trecut in prezent, in directie liniard. In
Liturghie credinciosii nu afirmad numai credinta lor in Sfanta Treime si in faptele
mantuitoare ale lui Hristos, ci si trdiesc savarsirea lor in prezent, sau pe Hristos ca

Invatator ce Invata acum, si ca Arhiereu ce se aduce jertfa pentru ei.



6. Parintele Staniloae ca teolog neo-patristic are in centrul comentariului sau
liturgic jertfa lui Hristos si necesitatea asimilarii personale a acesteia. Urmand Sf Chril
al Alexandriei pe care il citeazd de nenumadrate ori parintele concluzioneaza ca nu
putem intra la Dumnezeu decat in stare de jertfa curata pe care o dobandim din puterea
jertfei lui Hristos. Hristos ni se daruieste noua in stare de jertfa pentru a ne aduce si
noi jertfa Tatdlui si a ne a ne umple de sfintenia Sa. Caci omul nu se poate sfinti, nu se
poate curata de egoism, decat prin jertfa. Numai prin jertfa se deschide sfinteniei
Treimii, sau iubirii desdvarsite a celor Trei Persoane intre Ele si fatd de noi.

7.In Liturghie prin ascultarea Cuvantului lui Dumnezeu ia nastere in noi crezul
ca prolog al Tainei. Credinta comund si marturisirea ei constituie o conditie
indispensabild pentru impartasirea sacramentala cu Hristos, de aceea crezul niceo-
constantinopolitam precede impartasirea cu Trupul si Sdngele Domnului nostru lisus
Hristos.

8. Euharistocentrismul si hristocentrismul parintelui Schmemann {isi gasesc
nuantarea si implinirea in conceptia triadologica a parintelui Staniloae care le vede
prin prisma accesului la viata Sfintei Treimi. Pentru périntele Staniloae Biserica nu
este doar o comunitate euharisticd, ci este 0 comunitate sacramentald si universala.
Impartisirea cu Hristos conduce la o relatie filiald cu Tatal prin unirea cu El ca Fiu,
inaintand prin Duhul Sfant in aceastd comuniune de viata facatoare.

9. Périntele A. Schmeman considera cé s-a ajuns la o denaturare a impartasirii,
trecindu-se de la intelegerea acesteia ca un act corporativ si constituiv al Bisericii, la
perceptia cuminecarii ca un mijloc de sfintire individuala Cu privire la cele doud
dimensiuni ale actului liturgic al Impértisaniei, parintele Stiniloae va arita ci ele nu
trebuie puse in opozitie si nici acceptate intr-un sens unilateral prin excluderea uneia in
detrimentul celeilalte. Impirtasirea, in esenta ei, este un act comunitar, dar care solicita
din partea credinciosului o pregétire individuald §i o stare interioara corespunzatoare
trairii Tainei sau incorporarii in Trupul lui Hristos. Spre deosebire de liturgistul rus,
parintele Staniloae vorbeste de caracterul transfigurator al actului comuniunii
euharistice, prin care persoana umand atinge forma maxima si deplind de
indumnezeire. El nu contestd caracterul obstesc al Tainei euharistice, dar pastreaza si

toata relevanta si importanta pe care o are aceastd Taina 1n viata personald. Este evitat,



astfel, dezechilibrul dintre dimensiunea personald si comunitard a acestei Taine
unificatoare si indumnezeitoare.

Consideram ca in ciuda deficientelor lor, demersurile parintelui A. Schmemann
au condus la o incercare de schimbare atitudinala atat la nivel teoretic, intelectual, cat
si practic, experential a raportarii la Euharistie. Aceste eforturi transfiguratoare ale
perceptiel si practicii euharistice se prelungesc si in timpul nostru prin efortul si
implicarea ierarhilor si teologilor ortodocsi de marca  Astfel IPS Laurentiu,
Mitropolitul Ardealului isi exprima convingerea ca Sf. Liturghie isi “implineste pe
deplin scopul, numai daca, in cadrul ei, se impartaseste, in afara de slujitor si
altcineva, care s-a pregatit anume pentru aceasta”, fiindca “foti credinciosii sunt

: Ao 00
chemati la masa imparatiei”".

22 IPS.Dr. Laurentiu Streza, Caracterul dinamic si cel statornic al cultului ortodox. Tradifie si innoire, in
Telegraful Romdn,nr.45-46/2011,p.5.



