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Spiritual life in the vision of a Syriac mystic: Rabban Joseph Hazzaya

The author of this study starts from the recent translation into Romanian of the spiritual writings of an author
from the 18th century, Joseph Hazzaya (“The Visionary”), to make a few considerations on the Christian ascetic-
mystical experience in general and on the Syriac in particular. Thus, ascetic themes such as obedience, “the gift of

» . <« . » . .
tears’, the real experience of grace, as well as symbols such as “formless light”, fire or light, are briefly analyzed. Then
the three poles of the ecclesial-theological power are presented: school theology, sacramental-hierarchical authority,
and spiritual paternity, which can be both complementary but also antagonistic (as in Hazzaya’s case). Finally, the
latest considerations concern the actuality and the importance of the writings mentioned in the Romanian monastic

and theological context.
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,Biserica Risaritului” sau, dupd titulatura actuala,
JBiserica Asiriani a Risaritului” este cunoscuti mai
mult sub denumirea de ,Biserica nestoriand’, o etichetd
consideratd drept ,nefericita” de unul dintre cei mai
importanti siriacisti contemporani, Sebastian Brock." Ea
reflectd in fapt o indelungata infierare si marginalizare,
sub acuza de ,erezie”, care nu au disparut pana in zilele
noastre — si aceasta in pofida declaratiilor hristologice
comune de la Amba Bishoy (1989) si Chambésy (1990)
- in Résaritul ortodox bizantino-slavo-roman; astfel s-a
creat un soi de ,,blocadd” bizantind (si latind) pe care au
reusit sa o spargd doar doud nume, sfintii Efrem si Isaac
Sirul.?

Fira a mai face o incursiune in lunga si tragica
istorie a Bisericii Risiritului®, vom sublinia ci secolele
VII-IX au reprezentat pentru aceasta din urma perioada
maximd de inflorire misionard, culturald si monahald
(fapt paradoxal, daca amintim de ocupatia arabd de la
mijlocul secolului al VII-lea; totusi, initial relatiile dintre

?ﬁ

musulmani si crestinii siro-orientali au fost bune, acestia
din urmid putdnd si-si pistreze libertatea religioasa
in schimbul platii unor taxe §i impozite). Cele mai
remarcabile figuri duhovnicesti sunt acum, spre sfarsitul
secolului al VII-lea, Dadisho, Shemun d-Taibuteh si Mar
Ishaq al Ninivei (originari din Beit Qatraye, toti trei au
activat in Beit Huzaye), iar in prima jumitate a secolului
al VIII-lea Yohannan Saba (Dalyatha) si Jausep Hazzaya.*

Singurele informatii legate de viata ultimului autor
mistic siro-oriental amintit, Rabban Jausep Hazzaya (m.
cca. 770) sau ,Maestrul losif Vizitorul”, sunt cuprinse
in scurta notitd biograficd din Cartea curitiei (Ktaba
dnakfuta), scrisd pe la anii 860-870 de mitropolitul
Ishodenah al Basrei.’ latd continutul acestei notite ce
poartd titlul ,Despre sfantul Avva Jausep Hazzaya, care
este «Abdishon»”: ,De neam pers, se indici ca orag
natal Nemrod. Tatal siu era magician i conducitor
al magicienilor. In timpul sau Amar bar Hateb a luat
sceptrul regatului arabilor si a strins armata ca sd faca
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razboi cu turcii. Orasul Nemrod s-a ridicat impotriva
acestuia, fiecare dintre cei care locuiau in orasul ridicat
de regele Nemrod si denumit dupd el; ei nu i-au deschis
poarta. Jausep s-a aflat in afara portii i l-au luat pe el
impreund cu 130 de suflete; el avea sapte ani cind l-au
prins.

Un oarecare arab, din orasul Shengar, l-a cumpirat
pentru (suma de) 371 Suse, l-a taiat imprejur impreuna
cu fiii lui si l-a ficut pagin; Jausep a ramas trei ani la el.
Cénd stipanul a murit l-au vindut fiii acestuia pentru
(suma de) 590 Suse unui crestin pe nume Kyriakos, din
satul Dadar, regiunea Quardu. Acesta l-a dus in casa sa si
i-a dat lui stapanire asupra intregii sale case, cici nu avea
nici un fiu. $i Kyriakos I-a rugat stiruitor (pe Jausep) sa
devina crestin, insi el nu s-a lasat convins.

Cand stapanul l-a luat cu el la ménistirea din
Kamul, ce se gisea in vecinitatea satului, iar tndrul a
vazut comportamentul monahilor, atunci s-a aprins
in el dragostea pentru Domnul nostru si a primit
Botezul in manistirea lui Mar Johanan din Kamul. Tar
cind Kyriakos a vazut ci el era constant in rugiciune
si dornic sa devind monah, l-a eliberat. El insi s-a dus
la manastirea Avvei Sliva, care se gsea in regiunea Beth
Nuhadra, unde fericitul Kyriakos, mai tarziu episcop de
Balad, l-a luat in obstea mandstirii. Si s-a ostenit el mult
in méndstire cu citirea Psalmilor si cu scrisul.

Mai tirziu s-a dus in regiunea Qardu si s-a asezat
intr-un loc numit Araba §i a rimas acolo mai multi
ani. Dupd aceea l-au cdutat credinciosii si l-au adus in
obstea manastirii lui Mar Basima, din regiunea Qardu,
si a condus el méinastirea citva timp. Dupid care s-a
mutat la muntele Sinai si a rimas (acolo) o vreme. La
staruintele lui Mar Kudhawi, episcopul din Hdatha,
l-au ficut credinciosii membru al obstii manastirii lui
Rabban Boktisho, ce este supranumiti Margana (adica
,manastirea inteleptilor”) si se afld in apropierea satului
Sinai.

Jausep n-a incetat sd se osteneasci cu scrierea cirtilor.
El a avut un frate natural pe nume «Abdisho» care a venit
din oragul (natal) Nemrod, a primit Botezul si a devenit
monah. $i de acum incolo a intocmit Jausep toate
cartile sale sub numele fratelui sau «Abdisho». Pentru
cd a scris in lucririle sale patru memre ce nu se regiseau
in invagitura Bisericii a organizat Mar Timotheos un
sinod impotriva lui si l-a anatematizat, in anul 170 al
domniei fiului lui Haschem. De unde si-a preluat Jausep
Hazzaya invitatura (sa) lasi sa se vada una dintre istoriile
scrise de el, care provine de la Nestorie, episcopul din
Beth Nuhadra. Dupa parerea mea cauza (intAmplirii)
cu Katholikosul este invidia — numai Dumnezeu stie
adevirul!

Dupd ce a condus el multd vreme mandstirea
Margana s-a stins din viagd la virstd inaintatd i l-au
inmormantat fratii in mAndstirea lui Mar Athquen,
(unde el odihneste) pand cAnd Domnul va veni si il va
invia. Sa fie bineplacute rugiciunile (sale) si rugaciunile

tuturor sfingilor ce sunt amintiti in aceste cirti pentru cel
care le posedi si sd fie Parintii pentru el un sprijin §i un
zid. Amin!™

Am redat in extenso viata acestui mistic flindcd ea
contine, in pofida continutului restrins, o serie de
probleme legate de scopul vietii crestine ce sunt (re)
puse in discutie in spatiul cultural-religios roméinesc
de publicarea integrala a scrierilor lui Jausep Hazzaya’.
Aceste probleme sunt, de altfel, amintite si in amplul
studiu introductiv® care insoteste aceastd editie
romAneascd si care necesitd o analizd mai amanuntitd din
partea noastra, tinind cont de actualitatea si importanta
lor.

Viata duhovniceasca si telul ei

Dintre numeroasele scrieri ale Avvei losif Hazzaya
s-au pastrat urmdtoarele: Calea scurti citre Dumnezeu,
Contemplatia ~ dubovniceasci, ~ Despre  har, ~ Despre
imbolduri, Despre rugiciune, o Epistoli despre etapele
vietii monahale, Intrebiri si raspunsuri, Lucririle harului,
respectiv doud rugdciuni: Rugiciunea duhovniceasci si o
Rugiciune inainte de Impartasanie.

Editorul si traducitorul in limba roména al acestor
scrieri, ieromonahul Agapie Corbu, a facut o sinteza a
acestora, identificind ca teme esentiale urmaroarele:
prezentarea  etapelor  duhovnicesti,  povituitorul
duhovnicesc, ascultarea, locul si rolul Sfintei Scripturi
in viata duhovniceascd, lacrimile, Sfintele Taine,
focul dumnezeiesc, lumina duhovniceasci si simgurile
duhovnicesti. Inainte de a trece la o analizd chiar i
rezumativa a acestor teme trebuie si precizim doua
lucruri: in primul rind, expunerea lui losif Hazzaya nu
este una sistematicd, ,de manual”. Date despre fiecare
dintre aceste teme se regisesc presirate in cuvAntdrile
amintite, si numai o necesitate stiintifici de sistematizare
le diferentieazd. In al doilea rind, aceste teme sunt
interpenetrate; ele constituie elemente ale vietii
duhovnicesti care trebuie privitd intr-un sens holistic,
tinindu-se cont mai ales de scopul ei primordial: vederea
lui Dumnezeu.

Impirtirea vietii duhovnicesti de catre Avva losif
Hazzaya corespunde cu impirtirea tripartita intdlnitd in
toata traditia filocalici greaci si siriaca: etapa trupeascd,
cea sufleteascd si cea duhovniceascd. In acelasi timp insa,
Tosif se distinge prin addugarea unor etape intermediare,
ce fac din impirtirea lui o ,hartd detaliata” a urcugului de
la starea de impatimire pana la starea de indumnezeire.”

Etapei trupesti ii corespunde etapa faptuirii, din
scrierile evagriene, respectiv celei a purificrii, din
scrierile dionisiene. Acum are loc lupta cu patimile prin
implinirea poruncilor evanghelice si a ostenelilor ascetice:
la nivel individual — ascultare, post, priveghere, metanii,
rugdciuni citite si participarea la slujbele bisericesti — ,
iar la nivel comunitari — faptele filantropice. In urma
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acestei activitdti se atinge o stare de curdtire identica
cu natura originard a omului de dinainte de cadere.
Chinovia este numita ,pustie”, iar lucrarea monahului in
chilie se incheia cu participarea la Sfanta Liturghie (ceea
ce contrazice acuzele de mesalianism §i demonstreaza
inradicinarea sacramentala a vietii pustnicesti).

Urmarea unui regim de viatd riguros, secondat de
practica discernamantului, duce la a doua etapd, cea
sufleteascd. Ea mai este numitd si ,locul limpezimii”,
in care, intr-o primd fazd, pustnicul are parte de
contemplarea judecitii si proniei divine, iar intr-o a doua
faza, de lacrimi neincetate de uimire, de bucurie si de
contemplatii harice in care puterile sufletesti ale omului
sunt covarsite in fata pacii dumnezeiesti. Lumina mingii
omenesti se uneste cu lumina sfantd. Limpezimea ,este ca
o pecete si ca un sigiliu, puse peste virtutile pustinicului,
iar el dobandeste infierea”."”

Intrarea in cea de-a treia etapd, cea duhovniceasca,
este similara cu contemplarea Sfintei Treimi si dobandirea
unei stiri fard forma mintii, corespunzatoare vederii
luminii fard forma. Aceastd lumina este numiti de losif
Hazzaya cind ,lumina Sfintei Treimi”, cind ,lumina
MAntuitorului nostru”, cind ,Jumini fird formi™!, iar
sufletul si- contempla ca un foc sau ca un soare.

,Rolul parintelui duhovnicesc in rastimpul vietuirii
nopste este esential pentru indrumarea si sustinerea
tandrului monah cu sfaturi §i cu rugiciunea, intrucit
aceasta este perioada fundamentali pentru formarea
constiintei monahale a viitorului pustnic”."* Povituitorul
duhovnicesc exerseazi discernimantul tAnirului monah,
i corecteazd excesele si il invatd sa deosebeasca intre
diferitele lucriri ale patimilor, ale harului si ale demonilor.
Autorul atrage atentia ci exista si povatuitori falsi care
il pot ingela si ii pot face mult riu novicelui. Ceea ce
il caracterizeazd prin excelentd pe autenticul parinte
duhovnicesc este chiar harisma discernimantului.

Ascultarea este inteleasi ca o virtute permanenta a
monahului, indiferent de virsta duhovniceascd pe care
el o are. Ascultarea se naste din smerenie®, fiind ceva
mai mult decAt simpla supunere pasiva a incepdtorului;
termenii folositi de losif Hazzaya sunt ,solid”,
Jintreg”, ,sandtos’, ,puternic’, adevirat’, sigur’,
ycredibil”, ei fiind meniti si arate trasiturile multiple
si atotcuprinzitoare ale acestei virtuti a virtuglor”."
Intre ascultare si inaintarea in viata duhovniceasca
existd o interconditionare permanentd, motiv pentru
care ascultarea este virtutea care nu trebuie si-i lipseasca
nici pustnicului retras din viata de obste intr-o chilie
singuratica.

Atunci cAnd subliniazd locul deosebit de important
pe care-l are Sfinta Scriptura pentru viata duhovniceasc,
losif Hazzaya exprimd un loc comun al traditei
spiritualititii siriace. Textele scripturistice sunt utilizate
fie explicit, fie tipologic, pentru a explica diferite stari
duhovnicesti. Si mai important insi, Sfanta Scripturd
semnificd pentru monah prezenta lui lisus Hristos

Tnsugi, fiind cititi ca o veritabili carte de rugiciuni.
Citirea meditatd a textului scripturistic facea parte din
programul cotidian al pustnicului. In fapt, felul in care
monahul citea Scriptura si o intelegea oglindea inaintarea
sa duhovniceascd, deoarece la intelesurile duhovnicesti
inalte nu se putea ajunge decit dupd ce se intra, prin
curdtie, in etapa sufleteascd. Meditarea biblicd era o
ascezd necontenitd a monahului care transforma mintea
sa in ,mintea lui Hristos” (I Cor. 2,16).

Lacrimile reprezintd o temd universala in scrierile lui
losif Hazzaya si sunt privite prin prisma etapelor vietii
duhovnicesti: mai intii vin lacrimile celui de pe treapta
fapturii-ele sunt lacrimi de pociintd ce insotesc ostenelile
ascetice (metanii, privegheri, post etc.) si de aceea sunt
insotite de durere, desi, in acelasi timp, sunt un dar al
lui Dumnezeu. Caracterul lor este acum ambivalent:
adeseori ele se schimbi din lacrimi de tristete in lacrimi
de bucurie, si invers. Intrarea in etapa sufleteasca ii
aduce monahului o tristete care ii ,usuci sufletul si il
face ca de piatrd’. Rolul pirintelui duhovnicesc este
in aceastd etapd decisiv, fiindcd persistenta in aceastd
stare de tristete poate si duci la deznadejde. Cultivarea
nadejdii in figiduintele lui Dumnezeu alungd insi
demonul deznadejdii iar plansul care survine, ,suferinta
lacrimilor”, curata sufletul de patimi. In fine, lacrimile
insotesc si dobandirea intelesurilor duhovnicesti, venite
de la ingerul pazitor, ,din dreapta’, si sunt rezultatul
bucuriei si a uimirii stArnite de aceste intelesuri adinci ale
Scripturii. Intrarea in starea de nepatimire este asemanata
de Avva losif cu intrarea in ,piméntul figaduintei”.
Pe cea mai inalti treaptd a vietii duhovnicesti lacrimile
devin un semn al prezentei a Duhului Sfint in om si sunt
uneori insotite de o stare de betie duhovniceasca. Ele
constituie un soi de motor al mintii, inimii si trupului
monahului: ,curg ziua si noaptea si dau nastere unei
stari de liniste, aduna gandurile, ...nu curg din vointa
omului si fac mintea in stare si simtd dulceata Duhului
Sfant. Din aceste lacrimi se naste al doilea fel de ravna, pe
care nu o primesc multi monahi, ci numai cei care s-au
curdtit de patimile trupesti si sufletesti”.”

Stintele Taine ocupd un loc esential in viaa
duhovniceasca, iar acest fapt — trebuie sd precizam inca
de acum - fac s fie false acuzatiile de masalianism pe
care le-a primit Avva losif Hazzaya in timpul vietii.
Numeroase sunt referinele la Taina Botezului ca temei al
intregii vieti duhovnicesti — toate trairile si experientele
monahului nefiind altceva decit diverse forme ale lucrarii
harului sfant primit la Botez. Ca si la Parintii ascetici
bizantini, pentru Hazzaya harul este primit integral
la Botez, dar lucreazd si se arata treptat, in functie de
credinta lucratoare a omului.

In ceea ce priveste Sfinta Euharistie, aceasta ocupd
un loc central in viata duhovniceasca: impirtasirea
cuharisticd trebuie implinitd de toti crestinii, indiferent
de misura duhovniceasci la care au ajuns. ,Nimeni cu
mintea limpede nu poate spune ci nu are nevoie si se
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impirtigeasca din Sfintele Taine” — este regula pe care
o postuleaza losif Hazzaya. Intelegem acum legitura
indisolubila dintre Sfanta Euharistie §i vederea lumini
taborice, sau, cu alte cuvinte, inridicinarea lirurgica
a experientei ascetice.'” In acest sens trebuie amintiti
scrierea  Rugiciunea inainte de Impirtisanie, care
dovedeste ca Avva losif Hazzaya poseda ,0 constiinta
sacramentald sensibila si robustd™: ,densitatea i
profunzimea ideilor fac din ea o adevirati cateheza
mistica, un rezumat al invatiturii duhovnicesti, menit
sa-i improspateze monahului in minte telurile vietii
duhovnicesti si si-i orienteze atentia, atunci cind
urmeaza s se impdrtiseasca cu Sfintele Taine”."”

Caracterul simbolic al limbajului teologic siriac se
regiseste si in scrierile lui losif Hazzaya, unul dintre
simbolurile predominante fiind cel al focului."® Acest
simbol se inrudeste in planul experientei duhovnicesti
cu cel al luminii. Am putea chiar vorbi despre o
,Cincizecime personald” la acest autor siriac, care sublinia
identitatea dintre experienta limbilor de foc, avuti de
Stintii Apostoli in ziua Cincizecimii, cu experienta
pustnicilor, care primesc pe Duhul Sfant ca pe o limba
de foc ce le descoperi tainele dumnezeiesti. Ca si in cazul
lacrimilor, regasim aici mai multe categorii semantice:
mai intdi monahul face o primi experiere a focului
sub inriuirirea ingerului pazitor, cel care, utilizdnd
cuvintele scripturistice, ,il inflicireazi pe om cu iubirea
Ziditorului sau”. Urmeaza un foc al iubirii de Dumnezeu
aprins in inima omului de monahul care se rastigneste pe
sine, zi si noapte, prin osteneli ascetice cum ar fi postul,
yinchinarea cu rdvnd inaintea Crucii’. Este o triire ce
survine prin biruirea ispitei intristirii si care ne aduce
inainte un alt aspect decisiv al vietii duhovnicesti — faptul
cd existd si un foc al patimilor, mai ales al desfraniri,
care se aseamdnd cu focul haric, fiind in acelagi timp in
mod esential diferit de acesta, si care reclamd din partea
monahului practicarea discernamintului duhurilor. Dar
tocmai focul iubirii dumnezeiesti stinge focul patimilor
trupesti."”

Dupi cum am spus anterior, o altd tema simbolica
esentiald in discursul Avvei losif este reprezentatd de
lumina dumnezeiascd. ,Atingind acest subiect, ne gasim
in inima vietii duhovnicesti pentru care a fost omul creat:
vederea lui Dumnezeu”.”® Desigur, avem de-a face cu cea
mai importantd temd a scrierilor Avvei losif Hazzaya,
cea care i-a si adus, nu intAmplitor, supranumele de
,Vizatorul”. Intradevir, regisim la el mai multe feluri
de experieri a luminii dumnezeiesti. Prima e trdita sub
forma prezentei inci nevazuta a sfintei lumini, rispanditd
de ingerul pazitor in cel care doreste sa pariseasca lumea;
ea constituie imboldul stripungerii plind de pociintd
a gandurilor viitorului monah pentru a putea parisi
lumea. In calitatea sa de ,Chip” al Tatalui dupa care a fost
zidit Adam, Hristos isi va raspandi ,lumina frumusetii
chipului Sau slavit in toate tainitile inimii”, pe masura
practicarii virtuiilor de citre om. Apoi, gnoza de care

au parte monahii despatimiti este ,in intregime numai
lumind”, fird a avea insd aici un ingeles intelectualist.
Ca exemplu elocvent amintim lectura Sfintei Scripturi.
Daci una dintre lucririle ascetice zilnice ale monahului
retras in pustie era citirea Scripturii, atunci acest exercitiu
curdtitor al ochilor sufletesti lumina haric in inima
monahului lumina sfintd si ii permitea si descifreze
tainele ascunse in cuvantul biblic. Pe de o parte, citirea
Scripturii reprezenta agadar mai mult decit un simplu
moment tipiconal din viaga pustnicului; pe de altd parte,
tainele scripturii nu erau pur si simplu intelese printr-
un exercitiu rational-discursiv, ci contemplate, ,vizute”
printr-o experientd identici cu ceea ce Parintii de factura
greaci numeau theoria.”'

O altd vedere este proprie luminii mintii, ca
experientd duhovniceasci la care monahul ajunge dupa
cAstigarea nepatimirii (ea insasi o lumind pe care, scrie
Avva losif, ,Pirintii nostrii o numesc vederea de citre
minte a propriei frumuseti”). Natura acestei lumini este
creatd i tine de chipul dumnezeiesc din om. Pe cea mai
inaltd treaptd a vietii duhovnicesti, peste ea se va inilta
,marele Soare al dreptatii, adici lumina vederii Domnului
nostru”. Natura acestei lumini este una necreati, cici
lumina Domnului Iisus Hristos este tot una cu lumina
Stintei Treimi. Jarasi, este o ,lumina fird formd” a cirei
vedere survine pe culmea desavarsirii duhovnicesti ca
forma cea mai inaltd de contemplatie. In limbajul plin
de simbolism a lui losif Hazzaya, pina si ajunga in
aceasta stare, sufletul monahului dobindeste mai multe
infatisdri: atunci cAnd primegte intelesuri duhovnicesti
din lucrarea semintelor naturale — ca un safir; cind
primeste intelesuri de la ingerul pazitor — ca de foc; cAnd
primeste contemplatia luminii dumnezeiesti necreate —
invaluit de lumina fird forma. Descrierea tuturor acestor
experiente mistice, care au loc atit ziua, cat si noaptea,
fiind uneori insotite si de o mireasmd duhovniceasca,
reprezintd una dintre cele mai importante contributii
aduse de Avva losif Hazzaya la literatura ascetico-mistica
crestind. Sunt experiente care pot dura zile si siptimani
la rind, iar in acest ristimp monahul numai este obligat
sa-si indeplineasca randuielile sale monahal-tipiconale;
in acest rastimp Dumnezeu nu cere decit staruinta in
singuritate pentru a lasa intelesurile duhovnicesti si
lumina sfintd sa lucreze nestingherit in inimd. Vederea
luminii dumnezeiesti coincide cu o ,rapire in Dumnezeu
si o incntare negriitd”. Este o stare in care mintea umana
nu-si mai percepe propria lumind, ci devine una cu
lumina dumnezeiasca; este o stare comparata de autorul
mistic siriac cu intrarea in Sfinta Sfintelor, unde se afli
adeviratul Arhiereu, Domnul nostru lisus Hristos. Dupa
cum ni se spune, ,acolo numai sunt doud lumini, doud
infatisiri, doud simtiri, ci o singurd lumind, o singura
simtire si o singurd infitisare, anume contemplatia
sliviti a Mantuitorului nostru”.?Din textele Avvei
losif iese clar in evidentd sinergismul divino-uman al
experientei mistice a vederii luminii, precum si caracterul
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hristocentric, triatologic si nevmatologic al vederii
luminii dumnezeiesti. Experienta sa se aseamina pana
la identificare cu relatirile altor sfinti, cum ar fi Simeon
Noul Teolog sau Grigorie Palama.23

Trebuie ca in final si mai precizim un aspect:
realitatea experientelor pe care le-a descris losif Hazzaya.
Perceptia harului nu exclude ci implici in mod direct
mijlocirea simturilor duhovnicesti. Pe de altd parte,
regisim avertismente impotriva ingelarilor produse
de demoni prin ginduri si senzatii vizuale, auditive,
olfactive sau tactile. ,Dar faptul ci diavolul produce in
mod real astfel de niluciri senzoriale nu inseamna ci nu
existd si o perceptie autentica, sub inraurirea harului, a
simgurilor duhovnicesti”.

"Antropologia semiti a fost preluati si de autorii
sirfeni, la care regisim expresii care vorbesc despre
simtirile rarunchilor (lov 16,13; Ps. 25,2; 72,21 etc.),
ale oaselor (Iov 30,17,30; Ps. 34,9; 37,3; 50,9 etc.), ale
inimii (Fac. 6,5; 8,21; Deut. 6,5; Mt. 12,34; 13,15;
15,18-19; Mc. 2,6; Lc. 8,12,15; Rom. 10,8-10; I Cor.
1,22 etc.) sau ale mingii (Rom. 7,23; 12,2; I Cor. 14,14-
15; Efes. 4,23 etc.). De asemenea, supranumele de
,Vizator” primit de Avva losif datoritd patrunzitoare sale
harisma de cunoastere a realitdtilor harice, prin mijlocirea
simturilor duhovnicesti, este un termen intilnit i in
Vechiul Testament (I Rg. 9,9-11; I Paral. 9,22 etc.), fiind
atribuit profetilor.

Lucrarea simturilor duhovnicesti pe toate treptele
vietii monahale reprezintd o constantd a scrierilor
lui Hazzaya. Noi ne oprim asupra_unui exemplu
singular, care atestd legitura strinsd dintre viata
sacramentali si simurile duhovnicegti. In Rugczczunm
inainte de [mpﬂrmmme, Avva losif cere ,tainice mdini
ca si poatd purta cu ele Jiratecul incins” al Sfintei
Euharistii. De asemenea, il roagd pe Dumnezeu si-i
dea ochi duhovnicesti ,pentru a putea contempla Jertfa
dumnezeiascd” si si-i ddruiasca ,acel gitlej al duhului
care poate si guste Singele lui Hristos, si nu vinul
(material)”.®

Cei trei poli ai teologiei

In notita biografici pe care am redat-o mai sus se
precizeaza un moment tulbure din viata lui losif Hazzaya:
condamnarea sa, aldturi de alti doi autori mistici, loan
Dalyatha si loan de Apamea, in ceea ce a fost denumit
ca ,procesul misticilor” din 786/787. Intr-un rezumat
arab al acuzatilor sunt redate cinci puncte doctrinare
controversate:

- ,Daci doriti sa primiti darul Sfantului Duh,
nu ziboviti in rugiciune sau slujbd, ci mai degraba
ascundeti-vi in locuri retrase, unde si nu puteti auzi nici
micar cintecul unei pasari.”

- ,Daci cineva a atins desivarsirea, nu mai are nevoie
nici de rugiciune, nici de psalmodie, nici de citire, nici

de osteneli, pentru cd a ajuns desdvarsit.”

- ,Trupul si Singele lui Hristos sunt sfintite de
Duhul, prin mijlocirea rugaciunii neincetate.”

- Sufletul nu a fost creat odatd cu trupul, ci el era
inainte de el, impreuna cu Dumnezeu.”

- ,In legitura cu Dumnezeirea, [losif] a plismuit
minciuna potrivit careia Ea poate fi vizutd, desi Tatdl a
spus: «Nimeni nu poate vedea fata Mea si si fie viu,
iar Fiul a spus ci doar El L-a vazut pe Tatal, iar despre
Duhul Pavel a spus: «Niciun om nu L-a vazut in aceasta
lume si nimeni nu-L poate vedea» (1 Tim. 6, 16).”*

Ficind un minutios tur de orizont al cercetirilor
privitoare la acest subiect sensibil ieromonahul Agapie
Corbu face o strilucitd analiza, sintetizind cele mai
importante opinii ale diversilor cercetatori. Printr-o
analiza profundi, el demonteaza explicatiile de natura
sociologica”, dupa care principalul acuzator, Catholicosul
Timotei I ar fi urmarit sustinerea conducitorilor arabi, de
care depindea supravieuirea Bisericii pe care o pastorea,
si drept urmare, ar fi dorit sa infiereze acele invétaturi care
contraveneau flagrant textului Coranului. De asemenea,
desi poate fi acceptati partial, este privitd cu rezervi si teza
opozitiei din motive de naturi etnicd (Ishodenah insusi
vorbea despre ,invidie”, nutriti de catholicos datoriti
autorititii duhovnicesti a Avvei losif: cei trei autori erau
persi, in timp ce ierarhi sinodali, in frunte cu Timotei,
erau mesopotamieni de origine aramaicd). In fapt,
confruntarea de la ,procesul misticilor” era rezultatul
unor tensiuni mai vechi. Mai exact, sunt identificate trei
poli, trei centre de autoritate teologica: in primul rind,
autoritatea ierarhicd, sinodal-administrativa; in al doilea
rind, autoritatea scolastici, academico-rational; in al
treilea rind, autoritatea paternittii spirituale, bazati pe
experienta ascetico-misticd. Doar tinindu-se seama de
acesti trei poli pot fi pe deplin intelese tensiunile care
s-au manifestat att inainte, in timpul si dupa perioada
in care a trait losif Hazzaya.

In ceea ce priveste teologla de scoal, se cuvine a avea
in vedere ,scoala persilor”, care a avut loc sediul initial
la Nisibis, apoi la Edessa, dupi care iarasi la Nisibis®.
In sAnul ei, ca i al ierarhiei institutionale, se manifestau
unele polariziri, se confruntau mai multe curente: pe
de o parte, un curent deschis spre dialogul cu traditia
dogmatici din Bizant si Apus, iar pe de altd parte, un
curent ce se opunea ,.inovatiilor” lui Chiril al Alexandriei,
pastrand in chip rigid terminologia lui Diodor, Teodor
de Mopsuestia si Nestorie; pe de o parte, un curent
yliberal” care accepta, pe langa Teodor, si alti autori greci
ca autoritate exegetica si invitaturd ortodoxd, iar pe de
altd parte, un curent strict teodorian, pentru care scrierile
lui Teodor de Mopsuestia reprezentau norma absolutd de
teologhisire si de interpretare a Scripturii.

Alte tensiuni vizau raportul dintre ierarhie si ,cei
desavirsiti”, cu alte cuvinte, relagiile dintre cele doua
tipuri de autoritate in Biserica: cea institutionala i cea
harismatica”. Din dorinta unei centralizari a autoritatii,
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unii reprezentanti ai ierarhiei sacramentale s-au folosit
de infierarea cu apelativul de ,mesalian™ a oricirui
monah sau autor duhovnicesc care isi exprima experienta
,intr-un mod diferit de linia tot mai stereotipd, datorata
scolasticii, a teologlel oficiale”.* In mod cert, o astfel de
opozitie avea in vedere Ishodenah atunci cind vorbea
despre ,invidia” catholicosului Timotei I fatd de losif
Hazzaya. De altfel, regisim de-a lungul istoriei bisericii
mai multe momente de confruntare a monahului
induhovnicit cu episcopul hirotonit.*

Concluzia trasa de ieromonahul Agapie Corbu
este de netigaduit: anatemele sinodului din 786/787
reprezintd sfarsitul trist al unui lung traseu tensionat,
in care se intdlneau, de pe o parte, o teologie scolastica,
pietrificata in formule teologice teodoriene, socotita
ca bazd de unitate si identitate ecleziald in raport cu
monofizitismul sirienilor iacobiti, iar pe de alta parte,
o teologie duhovniceasca, cultd, cu un larg orizont
teologic si chiar filozofic, care urmirea prin acest fel de
teologhisire s exprime si s transmitd mai departe tainele
vietii duhovnicesti, ale indumnezeirii si ale vederii lui
Dumnezeu ...in acelasi timp, un alt plan al tensiunilor,
mult mai omenesc, il reprezenta dorina de intdietate in
ochii credinciosilor sau, in termeni duhovnicesti, dorinta
de stipanire, care, nesatisfacutd, a dus la savArsirea «din
invidie» a unor acte extreme, precum anatemele sinodale
din 786/7”.%

In nici un caz figura catholicosului Timotei I nu
trebuie asimilatd cu cea a unui despot abuziv si ignorant.
Dimpotriva, despre el s-a spus ca a fost ,,cel mai de seama
lider spiritual crestin al zilelor lui, cu mult mai influent
ca Papa de la Roma si egal cu patriarhul ortodox de la
Constantinopol”; ,,poate un sfert din cregtinii acelei lumi
il priveau pe Timotei drept cap al lor, atdt spiritual, cat
si politic”.* [ntradevir, izvoarele vremii atesta calititile
de spirit subtil si rafinat ale eruditului si bibliofilului
Timotei [. In acelasi timp insd, acest scolastic rafinat
era incapabil si impirtaseascd viziunea Pirintilor
despre realitatea vederii lui Dumnezeu. Miza reala a
condamndrilor sinodale era asadar chiar aceasti vedere in
lumina lui Dumnezeu, iar impotriva lui losif Hazzaya si
a celorlalti doi au fost aduse trei acuzatii tipice invagiturii
mesaliene: zdvorrea sau retragerea deplind a monahilor;
wcel desavarsiti” numai au nevoie de rugiciune, nici de
osteneli; darurile euharistice se sfintesc prin rugiciune
neincetatd.” lardsi, dincolo de toate acestea, accentul
principal cade pe vederea lui Dumnezeu: anatemele
vizau tocmai acest punct, dupa cum atestd rezumatul lor
arab.’

Catholicosul Timotei [ era partizanul unei cunoasteri
de tip filozofic a lui Dumnezeu, numai ,prin credintd’.
Refuzind invitatura despre comunicarea insusirilor,
dezvoltata in Bizant dupé Sinodul de la Chalcedon
(453), el absolutiza separatia dintre Creator si creatura.
In consecingd, afirma ci si cunoasterea omeneasci are
o limiti. Vederea lui Dumnezeu nu putea fi decit una

intelectuala si speculativd, la care se putea ajunge in
aceastd lume prin meditarea Scripturilor si un fel de
identificare psihologica cu apostolii. Dimpotrivi, pentru
Parintii duhovnicesti vederea lui Dumnezeu, ce avea la
bazd Schimbarea la Faga a Domnului lisus Hristos, poseda
un caracter necreat. Atingerea acestei stdri era posibild
pentru toti oamenii, in lisus Hristos, si era sinonimad
cu indumnezeirea. In acest fel, disputa de la ,procesul
misticilor” din 786/787 este o anticipare a controverselor
palamite din sec. XIV-lea bizantin: catholicosul Timotei
[ il anticipeazd pe Varlaam de Calabria, in timp ce losif
Hazzaya pe Grigorie Palama.””

In loc de concluzii

Traducerea in limba roméind a scrierilor ascetico-
mistice ale lui losif Hazzaya suplinesc o lacuna in
literatura teologici romaneasca®. (De altfel, din ce in
ce mai multe studii i sunt dedicate si in literatura de
specialitate din afard®.) Relevanta lor este important,
integrindu-se in necesitatea mai largd de cunoastere a
unel spiritualititi care, desi pare exotica in comparatie cu
traditia eleno-romana, isi are izvorul in epoca primari a
scrierilor nou-testamentare:

Inainte de toate, asa cum am mai precizat, literatura
ascetica siriacd este destul de putin cunoscutd in spatiul
teologic romanesc. In pofida unui dialog teologic deosebit
de fructuos dintre Biserica Ortodoxa Résdriteand si
Bisericile Ortodoxe Vechi Orientale®, mai persista inci o
oarecare reticenta fatd de scriitori mistici de limba siriaca,
ce apartin traditiilor doctrinare monofizite §i nestoriene,
considerate pand nu demult ca eretice.” Insi deosebirile
doctrinale dintre cele doud traditii crestine pot avea o
punte de legaturd tocmai aceaste ridicini comune pe
care le au ambele traditii monahale, fapt ce se reflecta in
literatura duhovniceasci, ascetico-mistica.

Textele lui losif Hazzaya repun in prim-plan
problema trairii invitaturii crestine, a modului in care
Evanghelia lui lisus Hristos este transpusa in viatd, atat in
planul vocatiei monahale, cAtsi in cel al crestinilor mireni.
Referitor la primul aspect, trebuie spus ci in perioada
comunistd a avut loc o instriinare a calugarilor de sensul
vietii lor ca vocatie speciald. O tendintd de ,mundanizare”
s-a ivit in traditia monahismului romé4nesc: mandstirile
au fost transformate in punct de atractie turistica, iar o
parte dintre monahi in ,,ghizi turistici”. Este o tendinta
care, cu aspecte pozitive §i negative, se perpetucazd pand
astazi.” In paralel cu aceastd migcare de reinviorare a vietii
monahale se inregistreazi un alt fenomen: ,monahizarea
structurilor administrative ale Bisericii”.” Fenomenul
este caracterizat de o indepartare a monahului de vocatia
sa autentici — rugdciunea — prin_inregimentarea sa in
cadrul administratiei bisericesti. ,In locul retragerii si al
insingurdrii, monahul e adus in viltoarea vietii cotidiene,
departe de arealul, de rugiciune pentru sine i pentru toti
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ceilalti semeni sau de aspiratia spre realizare a comuniunii
noetice cu Dumnezeu”.*

Existd o tendinta in cercetdrile moderne de a vedea
spiritualitatea crestind monahald in spatiul Bisericilor
Vechi-Orientale ca fiind dependenta de traditia teologici
si mistica islamica a sufismului®. La o analiza mai atenti
insd este mai mult decit evidenti originea comuna
si modul similar in care s-a dezvoltat triirea ascetico-
mistica in sinul Bisericilor Vechi-Orientale si a Bisericii
Ortodoxe Risaritene, ca exemplu e suficient s amintim
ca scriitori de talia Sf. Isaac Sirul au contribuit, prin
operele lor, la promovarea fermentului mistic in sfera
monahismului risiritean.”® In paralel trebuie privitd
cu reticentd si opinia conform careia literatura crestina
sirfacd are mai mult un caracter mimetic, intrucit s-a
nascut din traduceri de texte bizantine grecesti si din
limitarea lor. Fird a fi complet falsi, avem de-a face
aici cu o generalizare ce ne dreptiteste o serie de autori
originali. Altfel spus, ,literatura crestina siriacd nu poate
fi redusa doar la mimetism. Ea are propria ei identitate,
adeseori fascinantd si uluitoare prin bogdtia simbolica,
prin subtilitatea interpretarilor si a nuantelor doctrinare
al cdror coorolar rimane sensibilitatea unei spiritualititi
mistice de frumusege unici”.”

Tin4nd cont de aceasta grila de interpretare, cititorul
rom4n va intelege importanta si semnificatia profunda a
scrierilor lui Josif Hazzaya. In final ne exprimdm speranta
cd din ce in ce mai multe scrieri ale altor autori siriaci
crestini vor vedea lumina tiparului in limba roméana.

Note:

1. Sebastian Brock, ,The «Nestorian» Church: A
Lamentable Misnomer”, in Bulletin of The John Rylands
University Library of Manchester 3 (1996), p. 23-35; trad.
rom. in Sfantul Isaac Sirul, Cuvinte citre singuratici despre
viaga dubului, taine dumnezeiesti, pronie 5i judecatd. Partea
a [l-a, recent descoperitd, Studiu introd. si trad. diac. loan
L. Iea jr., Deisis, Sibiu, 2003, p. 447-462.

2. Vezi Studiul introductiv al volumului de mai sus, p. 31.
Trebuie spus aici ci Parintele Icd jr. poate fi considerat cel
care a deschis primul calea studierii acestei vechi traditii
a crestinismului oriental (pe cAnd primul siriacist roman?)
in teologia romineascd prin chiar traducerile din acesti
doi shingi amintiti, traduceri insotite de excelente studii
introductive: Sfantul Efrem Sirianul, Imnele Piresimilor,
Azimelor, Rastignirii si Invierii, Traducere si studiu
introductiv: diac. Ioan 1. Ica jr., Deisis, Sibiu, 2010, ed.
1T (1999, ed. 1); Sfantul Efrem Sirianul, /mnele Rainlui,
Traducere si studiu introductiv: diac. loan I. Icd jr, Deiss,
Sibiu, 2010; Sfantul Efrem Sirianul, Imnele Nasterii si
Aritirii Domnului, Prezentare i traducere: diac. loan L
Icd jr, Deisis, Sibiu, 2010, ed. a II-a (2000, ed. I); Sfantul
Isaac Sirianul, Rugiciuni de taind, Deisis, Sibiu, 2018
(Acest volum reprezintd o antologie de texte din: Sfantul

Isaac Sirul, Cuvinte citre singuratici despre viaga dubului,
taine dumnezeiesti, pronie §i judecatd. Partea a II-a recent
descoperitd (ed. a 1l-a) si Cuvinte citre singuratici. Partea a
I-a recent regisiti (ed. a 1-a), traducere de diac. loan 1.
Icd jr, Deisis, Sibiu, 2007). Demne de luat in seamd sunt
si citeva monografii esentiale, cum ar fi Sabino Chiala,
monah la Bose, fsaac Sirianul — ascezi singuratica si mili
firi sfirsit, Traducere: Maria-Cornelia si diac. loan I Ica jr.,
Deisis, Sibiu, 2012; Sebastian Brock, Efrem Sirul. I. Ochiul
luminos. Viziunea spirituald a lumii la Sfintul Efrem Sirul.
II. Imnele despre Paradis, Traducere: pr. Mircea Ielciu (I),
diac. Joan L Ica jr. (II), Studiu introductiv: diac. Ioan L
Ica jr., Deisis, Sibiu, 1998; Ignatius Aphram I Barsoum,
Margaritare risipite. O istorie a literaturii si stiingelor siriace,
trad. Ovidiu Tamas, Proema, Baia Mare, 2016.

Tot o activitate importantd pentru introducerea cititorului
roman in spiritualitatea siriac o are pr. prof. Remus Rus:
in Dictionar enciclopedic de literaturi crestind din primul
mileniu, Lidia, Bucuresti, 2003, el a inclus si multe articole
privitoare la autori si locuri esentiale din Bisericile Vechi-
Orientale. De asemenea, el a tradus lucrarea esentiald a lui
W. Wright, [storia literaturii crestine siriace, trad. i introd.
Remus Rus, Diogene, Galati, 1996. A se mai vedea si infra
nota 41,

Alte lucrdri semnificative: Ilarion Alfeyev, mitropolitul de
Volokolamsk, Lumea duhovniceasci a Sfantului Isaac Sirul,
trad. Dragos Déscd, cuvint inainte de Kallistos Ware,
Doxologia, lasi, 2013; Hannah Hunt, Plinsul de-bucurie-
ficiror. Lacrimile de pocdingd in scrierile Piringilor sirieni si
bizantini, trad. Dragos Déscd, Doxologia, lasi, 2013; Nestor
Kavvadas, Pnevmatologia Sfintului Isaac Sirul, trad. Marian
Patru, Doxologia, lasi, 2017. Editura Doxologia de la Iasi
propune cateva traduceri (din limba greaci) a principalilor
Pirinti sirieni: Sfantul Efrem Sirul, Despre cea de-a Doua
Venire a Domnului Nostru lisus Hristos, trad., introducere si
note Alexandru Prelipcean, Doxologia, Iasi, 2018; Sfantul
Efrem Sirul, Eyminii Scripturistice, trad., introducere si
note Alexandru Prelipcean, Doxologia, Iasi, 2018.

3. Date esentiale in Ibidem, p. 31-45 si 465-536 (ultima
sectiune reprezintd traducerea postfetei , Translator’s
Epilogue: A Brief Historical and Theological Introduction
to the Church of Persia to the End of the Seventh Century”,
semnatd Dana Miller, din The Ascetical Homilies of Saint
Isaac the Syrian, Boston MA, 1984, la care editorul roman
ii adaugd o nota de subsol cu lucrérile de referinti pentru
studierea istoriei crestinismului din Persia).

4. Ibidem, p. 42 si 44.

5. Cf. .M. Fiey, ,Ichodnah, Mtropolite de Basra, et
son oeuvre’, in LOrient Syrien 11 (1966), p. 431-540.
Pentru traduceri vezi ,Le livre de la chasteté composé par
Jésusdenah, éveque de Basrah”, publié et traduit par J.-B.
Chabot, in Mélanges d'archéologie et d'histoire 16 (1896), p.
225-291, casi P. Bedjan, Liber Superiorum, Paris, 1901, p.
437-517 (cu titlul Historia fundatorum monasteriorum in
regno Persarum et Arabum).

6. Am urmat traducerea ficutd de pr. Gabriel Bunge in
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Rabban Jausep Hazzaya, Briefe iiber das geistliche Leben und
verwandte Schrieften, eingeleitet und tibersetzt von Gabriel
Bunge, Paulinus-Verlag, Trier, 1982.

7. Avva losif Hazzaya, Vazatorul de Dumnezeu, Scrieri
dubovnicesti, traducere, studiu introductiv si note ierom.
Agapie Corbu, Editura Sfantul Nectarie, Arad, 2019. Alte
editii si traduceri in limbi moderne ale scrierilor Avvei losif
sunt urmatoarele: in limba engleza — Joseph Hazzaya, ,On
the Workings of the Grace”, si , Treatise on the Shortest
Path that brings us near to God”, edited and translated
with a critical apparatus by Alphonse Mingana, in Christian
documents in Syriac, Arabic and Garshuni, (Woodbrooke
Studies vol. VII), Cambridge, 1934, p. 148-175, respectiv
177-184; Joseph Hazzaya, On Providence, Text, Translation
and Introduction by Nestor Kavvadas, Brill, Leiden-Boston,
20165 Joseph the Visionary, ,,On spiritual prayer”, ,On the
stirrings of the mind during prayer”, si ,Prayer”, in The
Syriac Fathers on Prayer and the Spiritual Life, Introduced
and translated by Sebastian Brock, Cistercian Publications,
Kalamazoo, 1987, p. 316-318, 319-323, si respectiv 355-
361; in limba francezd — Joseph Hazzaya, Lestre sur les trois
étapes de la vie monastique, editie critica a textului siriac,
traducere si introducere de P. Harb i E Graffin, in PO 45,
Brepols, Turnhout/Belgique, 1992; Joseph Hazzaya, Lestre
sur la vie monastique, Placide Deseille (ed.), Monastére
Saint-Antoine-le-Grand, Saint-Laurent-en-Royans,
2017; Joseph Hazzaya, Lettre sur les trois étapes de la vie
monastique, Edition critique du texte syriaque, Traduction
et Introduction par P. Harb et E Graflin, in 2045, Brepols,
Turnhout/Belgique, 1992; Joseph le Visionnaire, ,Sur la
pricre spirituelle”, ,Sur les mouvements de lesprit durant
la priere”, in Sebastian Brock, Priére et vie spz'rz'tuelle: textes
des Péres syriaques, (Spiritualité orientale, n® 90), Abbaye
de Bellefontaine , Paris, 2011; Joseph Hazaya, Quarante-
buitiéme Lettre de UErmite (Appendice 11), in La collection
des Lettres de Jean de Dalyatha, Edition critique du texte
syriaque, Traduction, Introduction et Notes par Robert
Beulay, PO 80, Brepols, Turnhout/Belgique, 1978, p.
500-507; in limba italiand — Giuseppe Hazzaya, Le tappe
della vita spirituale, introduzione, traduzione e note a cura
di Valerio Lazzeri, Edizioni Qiqajon, Comunita 7 Bose,
2011; in limba rusi — loseph Perspicacis (Hazzaya),
Capita gnostica, nunc primum reperta, edidit Maximus
Kalinin, Moscoviae-Monte Athone, 2018; M. Kalinin, A.
Preobrazhensky, , The Gnostic Chapters of Joseph Hazzaya:
New Manuscript Evidence and Previously Unidentified
Chapters”, in Bogoslovskie trudy Vol. 47-48 (2018), p. 258
289. Pentru traducerea in limba germand vezi supra nota 6.
8. Vezi Ibidem, p. IX-XCVL.

9. Agapie Corbu, op. cit., p. LVIL. Mai multe detalii la
Thomas Olickal, The Three Stages of Spiritual Realization
According to Joseph Hazzaya, H.ILR.S. Publications, 2000;
Sameer Maroki, Les trois étapes de la vie spirituelle chez les
Péres syriaques: Jean le solitaire, Lsaac de Ninive et Joseph
Hazzaya. Source, doctrine et influence, Harmattan, Paris,
2014.

10. Ibidem, p. LXI. Vezi si Gabriel Bunge, ,Le dieu de la
limpidité». A propos d’'un apophtegme énigmatique: Budge
11, 494, in Irenikon, vol. LV (1982), p. 7-18.

11. Tema este comuna misticii siriace. Cf. Robert Beulay,
La Lumiére sans forme. Introduction & [étude de la mystique
chrétienne syro-orientale, Chevetogne, s.a.

12. Agapie Corbu, op. cit., p. LXIIL.

13. Enzo Bianchi, , The holy spirit in the monastic life”, in
Cistercian Studies Quarterly 37 (2002), nr. 2, p. 153-160,
aici p. 163.

14. Agapie Corbu, op. cit., p. LXV.

15. Ihidem, p. LXX.

16. Ibidem, p. LXXII. Urmand un studiu esential (Nadira
Khayyat, ,La Liturgie mystique des moines syro-orientaux’,
in Le monachisme syriaque aux premiers siccles de 'Eglise (Ile
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