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Noaptea de Sinziene. Locuirea sacrului in
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The Midsummer Night. The Inhabitation of the Sacred in the Recuperator Hermeneutics

The hermeneutical reading of the novel Noaptea de Sinziene (translated as The Forbidden Forest) emphasizes the
survival of the sacred in the spiritual adventure of its characters, in a series of initiation scenarios, and also identifies a style,
a poetics, a set of rules and rhetorical procedures in order to isolate -within the discursive "body” - the space of a sacred

memory, the space of a spiritual journey.
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A

”Ceea ce a unit Dumnezeu, omul si nu
despartd”(Matei, 19,6)

Experientele sophianice in arcanele timpului
istoric. Aventura spirituald a personajelor din Noaptea
de Sinziene are un parcurs metanoic, declansat
de libertatea spirituald ce 1i dezleagi pe acestia de
normele moralei care supune. Nunta in cer, pe care in
mod simbolic o triiesc Stefan Viziru si lleana Sideri,
conduce citre nesupunere, citre “rizboiul sfint” in
care sufletul iese de sub domnia legilor ce stapanesc
profanul si construieste asceza spirituald, urc anagogic
spre desavarsire. Cei doi nu vor si cucereasci timpul
cazut al Istoriei in care triiesc, s lasa infiati de cer: ...
[ubitul meu, o auzi soptind. As vrea si stii doar att,
incepu el din nou, cu un efort. As vrea si stii..Iubitul
meu, o mai auzi soptind. Zirise parapetul si, dincolo
de el, ghicise ciscata in intuneric prapastia. Incepu sa
tremure. Ar trebui si-i spun.(...).Simti in acea unici,
nesfarsitd clifé, intreaga %eatitudine dupi care tanjise
atitia ani, daruitd in privirea ei inlacrimatd. Stiuse
de la inceput ci asa va fi. Stiuse c3, simtindu-| foarte
aproape dlé)l ea, lleana va intoarce capul si-l va privi.

o

Stiuse i acea ultimi clipd nesfirsitd ii va fi deajuns.”
Asa se incheie noaptea mistica a iubirii, cu o replica
nerostitd, in care presupunem ci Stefan ar fi explicat
sensul acelei Mari Taine, interzis neofitilor, conform cu
rostirile sapientiale ale Sfantului Pavel, pe care il citeazd
atunci cAnd gseste iesirea din burta Leviathanului.
Romanul isi construieste sensurile angogice in jurul
acestui mister, pe care textul il deschide si il oculteazd
in acelasi timp: sacrul este triit ca realitate vie, in
athanorul inimii ce transformd apa in vin, agezind
credinga in locul intrebarii: "Ma intreb daci nu existd si
altceva; ceva care si plece tot de-aici, dintr-o dragoste,
dar care si ducd in alti parte. Mi-e foarte greu si-ti
explic. Nu inteleg nici eu. S-ar putea totusi ca si mai
fie o iesire, pe care noi n-o vedem. Faptul acesta ca tu
ne-ai intalnit pe amindoi ar putea fi un semn, ar putea
semnifica ceva’.? ”li vorbea din cind in cind despre
Timp si despre posibilitatile deschise, dar nu indriznea
niciodatd sa-i spund ci dorinta lui secreti era de a
deveni sfint, de a putea iubi pe toti oamenii cu aceeasi
intensitate”.” Stefan isi mrturiseste neinelesele emotii
beatifice pe care le triieste cind evocd opririle timpului,
starea de hiatus. Pentru el experiengelg imaginare ale
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viselor sunt acte creative, forme de explorare autentica.
O avertizeazd pe lleana ci totul depinde de Timp: ”Sa
scapi de Timp. Sa iesi din Timp. Priveste bine in jurul
d-tale: i se fac din toate partile semne. Urmareste-le”.*

Personajele eliadiene sunt ingrozite mai ales de
moartea lor spirituald, de staza in capcanele splendorii
sau ale tragediei, pe care viciul ignorantei o poate
hrani. Sacrul este pentru aceste personaje dimensiunea
structurald a congtiintei lor, triiesc transfigurator
fiecare eveniment al existentei. Din burta lminei se
fese si prin intelegerea simbolurilor, a semnelor sacre,
identiﬁiate de Stefan in imaginea unor ferestre care
se deschid spre un univers salvator de semnificatii.
Omul nu poate trai in haos, crede Mircea Eliade. A
intelege semnificatiile imaginilor si a simbolurilor
sacre in scenariile existentei coincide cu intelegerea
mecanismelor de gandire ale spiritului universal.
Revelatia in profan se produce prin semnele purtitoare
de sacru, imagini hierofanice: cerul, furtuna, ploaia,
vegetatia, pimantul, maternitatea, fecunditatea, o retea
de semne care incearci si recupereze energileoriginare
ale fiintei umane.

In dialog cu Deinosul. Unul dintre semnele
predestindrii pare a fi sirutul aproape traumatic in
care cei doi sunt traversati de interventia Deinosului
care pecetluieste in fiintd schimarea de nivel ontic;
ceea ce uneste cele doud trupuri pare sa fie existenta
purd,” bucuria spontand a unitatii neconditionate,®
descrisd de textele sacre ca triire a beatitudinii ultime.
Stefan are intelegerea acestei rupturi, care le va permite
de acum incolo sa isi urmeze lfarta initierii si rosteste
obsedant: "Taina aceasta este mare...sint de altfel
cuvintele Sfantului Pavel, isi aminti dintr-o datd Stefan,
si se tulburd. Asa ar fi trebuit sd ii spund Ilenei: "taina
aceasta este mare!”.” "] se parea ci e sarutatd de cineva
necunoscut, intr-un vis visat de mult, din care nu-si
mai amintea nimic altceva, decit imbritisarea aceasta
brusci, ireald, amenintitoare”.® Un alt semn metanoic
este fubirea noud §i nemdsurata pe care Stefan o simte
pentru cele doud femei din viata sa, loana si Ileana,
de la care asteaptd revelarea marii taine: “dar iubirea
asta ar putea si-mi revele ceva. Poate te-am intalnit
si m-am indrigostit de dumneata, ca si ma inveti
ceva. Invagi-ma atunci!”Romanul descrie o teologie
a fingei umane ce deschide dosarele experienge%or
religioase universale. Din “ereditatea ortodoxa” a
textului recunoastem perspectiva misterica a Treimii,
in ecuatia sacrului ca limitare a sa in profan. Clipa in
care miracolul izbucneste in profan, transformd timpul
intr-o duratd ce msoara fiindul, ca prezent continuu,
timp cosmologic, contractat, timp al sfintilor, ce
cunosc misterul iubirii pe care,in credinta lui Stefan,
il detine loana.

Corpul alchimizat /vs./corpul care mentine in
beznd. Personajele eliadiene patrund intr-o tainica
memorie a lumii, insotiti de un simg interior profund,

dincolo de privirea si de auzul obisnuit; acestora le
vorbeste fiecare lucru, iar vocea interioard a naturii,
a oamenilor le destdinuie fata lor nevizutd, harta
spiritului, rostul mistic al experientelor triite, masura
inimii, alonja transformarii, intalnirile necesare de
destin, cautarile limuritoare. Aceste personaje poseda
o cunoastere ingiduitoare cu ignoranta oamenilor
si increzitoare in puterea de recuperare a “sufletului
inaripat”, deoarece vad harta calitoriei spirituale.
Congtiinta trezita materializeazd itinerarii soterice,
exteriorizeazd  reprezentiri imaginale,  discursuri
inspirate, redistribuie pentru neofiti indiciile sacrului
camuflat in profan. Intr-un moment fast Stefan
dezviluie secretul camerei Sambo llenei si lui Biris. Ii
lasi sa patrundd in experientele sale traite in intimitatea
numinosului, aventurd inceputd evident in timpul
inocent al copilariei, la Movila, intr-o camera dintr-o
vild-hotel, in care familia sa locuia impreund cu niste
tineri misteriosi: ”Si atunci, in clipa aceea, am inteles
ce este Sambo. Am inteles ci existd aici, langd noi,
pe pamint, la indemina noastrd, si totusi invizibil
celorlalti neinitiati, existd un spatiu privilegiat, un loc
paradisiac, pe care, dacd ai avut norocul sa-l cunosti,
nu-l mai poti uita toatd viata. Cici in Sambo simteam
ci nu mai triisem pana atunci; traiam altfel, intr-o
continud, inexprimabili fericire. Nu stiu de unde izvora
beatitudinea asta fird nume. Mai tirziu, amintindu-mi
de Sambo, am fost sigur cd acolo mi astepta Dumnezeu
si ma lua in brate, indata ce ii cilcam pragul. N-am mai
simtit, apoi nicdierisi niciodatd, o asemenea fericire, in
Eifoio biserica, in niciun muzeu; nicdieri si niciodata

Tema este prezentd si in nuvela Secretul doctorului
Honigberger, in care drumul spre Shambala nu este
gasit de Zerlendi in India, ci in centrul lumii sale,
aidoma rabinului cracovian Eisik, care gisise eliberarea
prin revelarea comorii din inima sa. Participarea la
misterul Shambalei, realizata prin rapt, ii este interzis
la distantd de citeva zile si este marcatd prin moartea
inexplicabild a unuia dintre tinerii misteriosi intalniti
la Movila. Stefan incearci s refaci multi ani mai tirziu
acel spatiu al regresiunii in camera de hotel, "extra-
istoricd si atemporald ”, denumitd printr-un algoritm
lingvistic evocator, Sambo. Denumirea camerei
Sambo, ar putea fi un limbaj indirect care sd trimitd la
sambhogakdya sau corpul de bucurie, epifania glorioasa
a lui Buddha, accesibild numai boddisattvilor, despre
care discutd Milarepa in invititurile sale cunoscute sub
titlul de Mahamudil.11

Experientele  spiritului  si  camuflajele
imaginarului. Intruparea si destruparea iubirii.
Conditiile intrupdrii iubirii sunt socotite in legile
tainice ale verticalitatii, ale zborului; in opozitie,
nunta profand coboard in orizontalitatea profanului
"gindeste-te bine ce faci” "ai grija ce ceri” '* sunt
replicile unei alte Ilene, personajul din romanul Nuntzi
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in cer, al cirei mister rimne indescriptibil iubitului,
cind i cere in Noaptea de Criciun un prunc curat, ca
rod al iubirii intrupate. Acesta i rispunde in cliseele
iubirii conventional livresti, vorbindu-i despre Tristan
si Isolda, despre Dante si Beatrice, dar Ileana stie ci
aceasta este doar o treaptd, stie ca nunta in cer cheamai
alte puteri. Ea isi paraseste iubitii, inexplicabil pentru
el, in momentul in care acestia isi doresc ritualizarea
iubirii printr-o casitorie profana, timp nefast, tradus
de lleana ca forma a intrarii in somnul destruparii;
atunci rosteste acele cuvinte cu sens mistic, gindeste-te
bine ce faci” "ai grija ce ceri”."> Destruparea jubirii lasa
corpul golit, il ingreuneazi cu apa devenirii. Intruparea
iubirii vesteste taina invierii; destruparea leaga de
orizont, de fugi, de neant, de riticire, de strigit in
pustie, de golul timpului cazut in istorie.

Noaptea de Sanziene eliberarea prin corpul de
lumini al noptii. In Noaptea de Sinziene androginia
poate fi descigaté si ca formuld a complementaritagii
dintre Eros si Logos, Ileana si Stefan pot reconstitui
fiinta diadica numai dupa ce triiesc exilul initiatic, care
in termenii hierologiei junghiene ar putea insemna ci
anima primeste constiinta sa de la animus, iar animus se
insufleteste, obiectivAndu-si potentialitatile prin anima.
In limbajul crepuscular al ezoterismului, noaptea
primeste corp de lumind, se produce transformarea
alchimicd aapei in vin: "Caci, cind vor invia din morti...
sunt ca ingerii in ceruri’(Ev.dupa Marcu,12:25).
Stefan Viziru spune cd oamenii au primit porunca de a

sfanti, stare pe care o cautd in semnele camuflate ale
sacrului, conturdnd astfel ideea centrali a romanului.
Se experimenteaza dincolo de morala colectiva conditia
onticd a chipului. Ritmurile desavirsirii clameazi
privirea hristoford. Sfintenia se salveazd din om prin
iubire, singurul raspuns asteptat de citre divinitate pare
acel fiat rostit inaintea intruparii celui necuprins. Din
aceasta perspectivd, Noézptm de Sinziene poate constitui
un analogon al Noptii din Gradina Ghetsimani, in care
jertfa reprezinti biruinta credintei asupra posibilului
"Nu” al marelui sacrificator.'*

Personajele disciplinate de Morala ijubirii.
Personajele feminine ale romanului care se inscriu
tipologic in femininul arhetipal sunt disciplinate de
Morala iubirii, cerc hermeneutic al cunoasterii, ale
carui atribute descriptive sunt: renuntarea la sine,
care elibereaza iertarea, toleranta, bunatatea, vederea
mistica. Cel care este caliuzit de morala iubirii se
afli in comuniune cu sacrul. Aventura spiritual
redescoperd frumusetea universald a sinelui pe care o
exprimd in limbajele indirecte ale stiintelor sacre, ale
textelor sapientiale ori in discursul artelor de initiere:
"Am ritacit in cdutarea propriului sine; eu am fost
cilitorul §i eu am fost cfestinagia”.15 Perspectiva
teozoficd, exprimatd printr-unul dintre reprezentantii
sii de necontestat, ]anb Béhme, !¢ aprecia ci in mod
simbolic, Sophia, Feciora divini se aga in illo tempore

in corpul lui Adam. Separarea Sophiei ar fi consecinta
tragica a dorintei de putere pe care omul primordial o
exercitd asupra Soatei sale mistice, ca i in cazul mitului
despre fiinta androginalda lui Platon. Pierderea Sophiei
este comparatd cu o crucificare, careia i urmeazd
inaltarea, ciutarea perpetud a feciorei celeste in destinul
trecator, cautare a pietrei filosofale, a dublului fiinei, a
androginului, opus alchymicum, in limbajul junghian.
Ceea ce apropie hierologia junghiana de teoria sacrului
a lui Mircea Eliade este faptul ci intimitatea psihicului
este cosideratd de Jung sacrd, in masura in care in acest
locum se triiesc epifaniile. Analiza psychéului cu aceeasi
operatori ai fenomenologiei religioase asociazi ciutarea
centrului , mitul eternei reintorceri, cu procesul
individuatiei.
,

Simbolistica paradoxald a androginiei este explicata
de Mircea Eliade astfel: "Intr-adevir, a deveni ”si gérbat
si femeie”, sau a nu f1 "nici barbat, nici femeie”, sunt
expresii plastice prin care limbajul incearcd si descrie
metdnoia, “conversiunea’, risturnarea valorilor”. Este la
fel de paradoxal si fii si barbat si femeie” ca sd redevii
copil, sd te nasti din nou, sa treci prin poarta stramti’.
'7 Androginului primordial mai ales androginului sferic
descris de Platon, ii corespund imaginile hierologice
ale Oului cosmogonic sau Urz'a;u)%ti antropocosmic
primordial, teme prezente in multe dintre nuvelele lui
Mircea Eliade, daci am aminti doar Un om mare si Pe
strada Mintuleasa.

Irina, sotia lui Vidastra, intruchipeazd simbolic
feminitatea serafica, cea al carei corp s-a alchimizat.
Imaginea femeii aflatd in iubirea rugiciune, Oranta :
”Cind spui Tatal Nostru, incepu ea, s nu te gindesti
la nimic. Si spui asa, de mai multe ori:Tata! Tatd!
PAna ti se face intuneric. Apoi si spui mai tare: Tata!
Tati! Tati al Nostru! Si-atunci si asculti. Dar si nu-
ti fie fricd. Poate iti vorbeste, poate te cheama”.'®
Iconul decodeaza semnificatia rugdciunii ca reamintire
a identititii pierdute, timp imbogatit care sivarseste
ruptura de nivel ontic si permite accesul in timpul
tare, contractat, aflat la capetele acoladei istorice, la
inceputul si sfarsitul acesteia. Paradoxal, geneza se
intregeste in escathologie, coinicinentia oppositorum, iar
istoria redevine tirim al adoratiei, timp iluzoriu care
anuntd venirea Marelui Timp. Irina aminteste relatia
directd de iubire dintre Tatd si Fiu si il ajutd pe Stefan s
transforme destinul tragic al loanei si al copilului sau;
nu doar viata trebuie trditd ca hierofanie, ci si moartea,
care este asteptatd ca mabdparinirvana.”

Locuirea sacrului este anuntati in proza lui
Mircea Eliade si de prezenta feminitagii, care reclama
armonizarea cu tacerile lumii, insemneazd locurile
fecunde ale frumusetii si ale plenitudinii, prevesteste un
erotism care ocroteste in ordinea cunoasterii: ,Cumsile
ardt ¢ este aceeasi lumind ascunsa pretutindeni, in toate
lucrurile, cit ar 11 ele de urate? In orice patd de igrasie
pe un perete, in orice improsciturd de noroi?” *° este
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replica Marinei, strania ,pictoritd” personaj itinerant in
cteva nuvele: Uniforme de general, Incognito, Pe strada
Mantuleasa. Personajele feminine alcituiesc frumoasa
scriere a sacrului in profan, sunt exercitii de caligrafie
in istoria frumuseii indicibile, ele insele devin semne
ale muzicalitatii formelor. Femininele din textele lui
Mircea Eliade nu sunt speculative, par ci dezvaluie
secretele propriilor experiente, trimit la o realitate
secretd, despre care nu este ingaduitd vorbirea. Ele
insele devin semnificantul unei prezente care depaseste
orice doctrind. In Noaptea de Sinziene, lleana, loana,
Irina, Citalina pastreazd candoarea viziunii angelice,
prospetimea netrucatd a unei gindiri inspirate,
experimenteazd existenta cu o inocentd ritualizantd,
reintegreazd plenar in lume i vindecd infirmitagile
sufletesti ale celor pe care i initiazd. La nivel anagogic,
ele devin simbolurile arhetipale al feminititii: anima,
Fecioara, Zeita, Shakti si fac trimitere tainici la puterea
sufletului in comuniune cu divinitatea, exprima
misterul  Cantdrii - cintirilor, adorareaa erosului
divin in corpurile integrate ritmurilor cosmice, taina
impartasita lui Stefan de Anisie.

Intalnirea lui Stefan cu sotia ocultd, Ileana, are loc
in Noaptea dintre ani, 1 ianuarie, 1942, prima noapte
de dragoste in noptile rizboiului: "Mi-e gici, vorbi ea
repede. Mi-e frici de tine la lumina printre oameni. Te
pierd.(...)In padure simt ca poti sa fi al meu. Te-am
regsit aici, in intuneric, printre arbori.” ”Se auzeau, la
rastimpuri, parcd aduse d[Z: vant, orchestra si larma din
sale de bal. "Ce frumoasa esti! Murmuri el incet. Ce
frumoasd esti!...” Isi lisa palma sa-i alunece pe trupul
ei gol si fierbinte.”Cat te-am dorit de muﬁ!spunea.
Mi-e dor de trupul tiu, de cildura ta...Te visam si ma
trezeam spunandu-mi cd nu poti fi atit de frumoasa...
Te-am ghicit de cind te-am imbratisat intiia oard, si
niciodati nu te-am mai putut uita de atunci. Mi-e dor
de gura ta. As fi vrut sa te mai pot siruta o datd, o
singurd datd, lung, prinzindu-ti gura toata, firi si te
ma las s respiri, pAna ai fi cazut...P4ni ai fi cizut...”.*!

In aceeasi noapte, Stefan sivirseste in ordine
mistica Aybrisul , dorind s ia in posesie corpul feciorei,
sa fie doar el iubitul sofiei oculte: As fi vrut doar si
stiu”, incercd Stefan, dar Ileana ii prinse gura si-l tinu
asa, sarutindu-l multa vreme. "Te rog!"spuse ea tarziu.
"84 stiu daca l-ai iubit...”Ileana isi trecu ametitd mana
prin par. "Credeam c-ai inteles, sopti ea tarziu fira
sa-| priveasci. Nu l-am iubit niciodatd. I-am cedat
doar din deznidejde. I-am cedat ca si te pot uita pe
tine”.** Uitd pentru o clipd ca experienta este tainicd,
dincolo de morala domesticd,vrea si domine si fecioara
se desprinde de el, lasindu-| doar foc arid, fard lumina
si asupra lui coboard blestemul :”Ai s2 mi cauti pana
a sfarsitul pAméntului si n-ai si md m-ai gisesti, vorbi
deodata Ileana cu o voce neinchipuit de calma. Ai si
umbli pna la capatul lumii dupa mine....N-ai si mi
m-ai gasestil”. “larti-ma, incepu el,apropiindu-se de

pat. Am sa-ti spun maine”.*> Mysterium coniunctionis
nu se produce incd, deoarece Mirele si Mireasa nu si-au
lepadat inca cele sapte vesminte, nu au atins nuditatea
genuind, nu au atins “substanta primordiald, ascunsi
sub formele infinite ale manifestarii”.>* Julius Evola
citeazd Corpus Hermeticum si explici somnul neofitului
cape o incapacitate de a trdi unirea liberd in sacru. Shakti
se afld in faza descendenta a manifestarii, se desprinde
de Siva, la fel cum in Kabbala, Shekhina se afld incd in
exil. Cea de a doua treapta, trezirea din somn, lasarea
vesmintelor permite nunta sacrd a Regelui si a Reginei,
perechea divind uneste elementul sivaic cu cu cel saktic,
Logosul isi constientizeazd jumitatea sa feminind,
anima mundi.”> Din fascinanta tipologie a feminitaii
arhetipale textul modeleazd in loana, tipul demetric,
matern, principiul umed al fecunditatii sacre, al apei
vii, elixir al vietii si prin Ileana tipul afroditic, forta
dizolvantd, extatica, ravisitoare a sexualititii, Marea
Prostituata, Fecioara Kaly, inaccesibila, a cirei nuditate
este cu neputintd de imbritisat de citre muritori.
Sophia le cuprinde pe amindoud, este Sufletul Lumii,
partea femeiascd a Logosului. A doua nastere are loc
in Royaumont, in noaptea de Sinziene, cind sufletul
se nuntegte cu lumile prea inalte. Nasterea trupului
inviat prin "nunta din cer” este oficiata in escathonul
unei noyti ce deschide portile solstitiale si desivarseste
Tubirea.”®

Portile solstitiale ale calitoriei.Pe verticala axei,
intr-un Jung zbor, sunt instalate doua porti solstitiale,
una care marcheaza intrarea in labirint si cealaltd, care
indicd iesirea din labirint.In planul temporalititii
liturgice ele sunt insemnate de doua nopti.Una in
care noaptea se lasa invinsa de zi si exprima inceputul
ascensiunii, solstitiul de iarnd si cea de a doua, in care
ziua, egal cu noaptea, marcheazd un hiatus,0 deschidere
a cerurilor, cireia i urmeaza, ritualic, coborirea. In
roman calitoria incepe intr-un moment de hiatus,
caruia ii urmeazd dfr)amatic coborirea in infernul
istoriei si se incheie, dupd doisprezece ani, tot intr-un
moment de hiatus, ciruia nu {i mai urmeazi insd nicio
coborre, pentru ci cei doi, asemenea eroului din basm,
trec portile solstitiale in lumina orbitoare (1934-1946).
Portile oamenilor, portile micilor mistere si portile
zeilor deschid calea "celui de-al treilea timp” sau timpul
lui Tanus,”” cum il numeste René Guenon, prezentul
insesizabil, care contine intreaga realitate. Androginia
experientelor mistice este detaliata si de Mircea Eliade:
“Intre toate tipurile de experiente ale luminii pe care
le-am citat, exista un numitor comun: ele il scot pe om
din universul lui profan sau din situatia lui istorici si
il proiecteazd intr-un Univers diferit calitativ, care este
o cu totul altd lume, transcendentd si sacrd. Structura
acestui Univers, sacru si transcendent, variazd de la o
culturd la alta, de la o religie la alta(...). Exista totusi
un element comun: universul pe care il descoperim
prin intilnirea cu Lumina se opune universului
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profan- sau il transcende -fiindcd este de esentd
spirituald, adici este accesibil numai celor pentru care
Spiritul existi. Am subliniat in mai multe rinduri ci
experienta Luminii schimba radical statutul ontologic
al subiectului, deschizindu-l spre lumea Spiritului”.?®
Dorinta de putere se manifestd la aceste personaje
care au ficut optiunea pentru intelegerea unei etici
superioare ca nevoie rascolitoare de a intra in dialog cu
manifestirile sacrului in profan. Orict zgomot ar% in
cetatea asediatd de disonantele ispitirii ele se mentin in
contururile hirtii launtrice, se simt responsabili pentru
fiecare rostire a cuvintelor, au constiinta unor poeti
imblanziti de magia cuvintelor.

lesirea din labirint este anuntatd de lumina care
tasneste din corpul Leviathanului. Romanul asociazi
o serie de mituri integrate arhitecturii centrului: mitul
paradisului de dinaintea istoriei, mitul escathonului
care va pune capat istoriei, mitul lumilor transcendente,
mitul inceputului unei noi viet, “Incipit vita
nova’, motivul lui coincidentia oppositorum, mitul
damnatiunii, a mortii in viata:"cel care a lasat sa piard,
in adancul fiintei sale, rdicinile Vietii, cade in puterea
spiritului negator”.*” De asemenea se pot reconstitui
motivul mitic al tenebrelor, focul chtonian distrugator,
somnul adamic, cautarea sotiei oculte, Sophia, Fecioara
Divina, mitul androginului, pe care MirceaEliade il
analizeazd ca metdnoia, taina conversiunii valorilor,
trecerea prin poarta cea strimtd. Textele lui Mircea
Eliade par asemenea Upanisadelor, ele se cer nu doar
citite, ci asupra lor neofitul e necesar si mediteze, pand
le asimileazd metafizic. Foarte multe dintre enunturile
textului, nu sunt doar corpuri grafice ale unor notiuni
abstracte, ci formule simbolice care fixeazd gindirea
in prelungirea realitatii subtile la care trimit, asimilri
tainice, luare in stipanirea unor continuturi de mister.
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numitd si Pistis’p.98, dupd J. Doresse, Les livres secrets
des gnostiques, vol.,I, Paris, 1958. In acelasi text, conform
Codexului X de la Khenoboskion, care citeazd Evanghelia
dupa Filip,separarea Evei este consideratiprincipiul mortii,
far venirea lui lisus, refacerea acelei prime rupturi, unirea
celor doi intr-unul: moarte, renastre, Nunti.

18. Mircea Eliade, Noaptea de Sinziene, p.102.

19. loan Petru Culianu, Mircea Eliade, Nemira,1995,p284.
Culianu povesteste cum toti cei aflati alaturi de Mircea Eliade
in momentul mortii sale au simtit trecerea sa in lumile de
dincolo ca pe revelarea unei mari taine, mahiparinirvana,
un ultim dar ficut de maestru discipolilor.

20. ibid, p. 22.

21. Mircea Eliade, Noaptea de Sinziene ,vol. 1L,p 92.

22. Thid.p. 96.

23. Idem.

24. Julius Evola, Metafizica sexului, Editura Humnitas,
Bucuresti,20006, p. 228.

25. Ibidem. p. 219 si urm.

26. Fireaumandeste feminind prin componentele ei materne,
corespondent sacru al paternititii creatoare. Maternitatea
creatiei se supune duhului creator si necontrolabilal
iubirii,ordinea firi ordine, ordinea necontrolabilului sacru,
(dez)echilibrul lui Tao, forta transformarii care conduce
citre echilibrul celor doi care devin unu, armonie. Taina
Tubirii:”cuvantul intrupat este pruncul ticerii babatesti si al
consimtirii materne, al fiat-ului, al acelui fie mie rostit de
maica Domnului”. cf si cu Paul Evdochimov, op. cit.p,199.
27. Al treilea chip al lui lanus, Ochiul lui Siva, in care se
nagte simul vesniciei”, simbolizeazd in ordine ezoterica si
Androginul, timpul fast in careziua esteegald cu noaptea,
corpul mistic al Sfintuuil Ioan Botezitorul, 'apud.René
Guenon, op. cit.

28. Mircea Eliade, Mefistofel si androginul, Humanitas,
Bucuresti, 1995.p. 68 si urm.

29. Mircea Eliade, Mefistofel si androginul, Humanitas,
Bucuresti, 1995

Bibliography:

Eliade, Mircea, Noaptea de Sinziene, Bucuresti, Editura
Minerva, 1991.

Eliade, Mircea, Maitreyi; Nunti in cer, Bucuresti, Editura
pentru literatura, 1969.

Eliade, Mircea, Prozi fantastici, Bucuresti, Editura
Fundatiei Culturale Romane, 1991, 1992.

Eliade, Mircea, Alchimia asiatici, Bucuresti, Editura
Humanitas, 1991.

Eliade, Mircea, Aristocratia solilocviali a  dialogului:
Interviuri  si marturisiri Editura  Jurnalul literar,
Bucuresti, 2000.

Eliade, Mircea, Arta de a muri, Editura Moldova, 1993.

Eliade, Mircea, Aspects du mythe, Collection ,Idées”, no.
32, Paris, Gallimard, 1963. (traducere in roméaneste
Eliade, Mircea, Aspecte ale mitului, Bucuresti, Editura

Univers, 1978.)

Eliade, Mircea, Erotica mistici in Bengal: Studii de
indianistica: (1929-1931), Bucuresti, Editura Jurnalul
literar, 1994.

Eliade, Mircea, Forgerons et Alchimistes, Collection ,Homo
Sapiens”, Flammarion, Paris, 1956. (Fiurari si alchimisti,
traducere in roméneste Bucuresti, Editura Humanitas,
1996.)

Eliade, Mircea, Images et Symboles. Essais sur le symbolisme
magico-religieux, Collection ,Les Essais”, LX, Paris,
Gallimard, 1952. (Imagini si simboluri, traducere in
roméneste de Alexandra Beldescu, Bucuresti, Editura
Humanitas, 1996.)

Eliade, Mircea, India, Bucuresti, Editura Pentru Turism,
1991.

Eliade, Mircea, Insula lui Euthanasius, Bucuresti, Fundatia
Regala pentru Literaturd si Artd, 1943.

Eliade, Mircea, Histoire des croyances et des idées religieuses,
I De liige de la pierre aux mysterés d’Eleusis,Paris, Payot,
1976. 1978. (Lstoria credingelor i ideilor religioase,
traducere in roméneste de Cezar Baltag Bucuresti,
Editura Univers Enciclopedic, 2000.)

Culianu, loan Petru, Mircea Eliade, Bucuresti, Editura
Nemira, 1995.

Culianu, loan Petru, Studii roméanesti, Bucuresti, Nemira,
2000.

de Certeau, Michel, Fabula mistica, Secolul XVI-XVII, lasi,
Editura Polirom, 1996 / La fable mystique, Editions
Gallimard, 1982.

Evdochimov,Paul, Femeia si méantuirea lumii, Bucurest,
Editura  Sophia, 2015, traducere de Gabriela
Moldoveanu, dupd La femmme et le salut du monde,
Desclee de Brouwer, Paris, 20009.

Evola, Julius, Metafizica sexului, Bucuresti, Editura
Humanitas, 1994 / Metafisica del sesso, 1958.

Evola, Julius, Traditia hermetic, Bucuresti, Editura
Humanitas, 1999 / La tradition hermétique, Paris, 1975
| La tradizione ermetica, 1931.

Guénon, René, Criza lumii moderne, Bucuresti, Editura
Humanitas, 1993 / La crise du monde moderne,
Gallimard, Paris, 1927.

Guénon, René, Simboluri ale Stiintei sacre, Bucuresti,
Editura Humanitas, 1997 / Symboles de la sciences sacrée,
Gallimard, 1977.

Jung, Carl Gustav, Psihologie i alchimie, Bucuresti, Editura
Universitas, 1998 / Psychologie und Alchemie, Ziirich,
1972.

Khan,Hazrat Inayat, Sufism, Calea ilumindrii, Bucuresti,
Editura Sophia, 2003.

Milarepa, marele yoghin tibetan.Introducere in Yoga Maha-
Mudra. Editura Impact, 1991, dupd traducerea din1938
a lui W.Y.Ewans-Wentz.

Riffard, Pierre, Qu ‘est-ce que | “ésotérisme ? Anthologie de
[ésotérisme occidental Paris, Edition Robert Laffont,

1990.





