
E.M. CIORAN, E. IONESCO: VIES PARALLELES

C'est grâce a Ionesco et a son ceuvre que j'ai appris a connaître et
it aimer profondernent E.M.Cioran (a travers ses citations parsernees
dans les essais critiques consacres a E.Ionesco). Ma rencontre avec
Cioran a ete tamisee par celle d'Ionesco, puisque la presence
inquietante de Cioran penetre et s'interpose dans l'univers angoissant
de Ionesco.

Bien qu'ils gardent naturellement leur diversite, leur specificite, il
existe, entre les deux, un rapport de filiation, une convergence
d'idees et d' opinions surprenante, qui constitue la toile de fond de
leurs reflexions, cornme, par exemple, la merne Weltanschauung
caracterisee par un pessimisme foncier a I'egard de la condition
humaine.Ce merne penchant nihiliste qui les unit, assume des
connotations differentes : pour Cioran, il s' estompe miraculeusement
dans une insolite ferveur religieuse, dans un intense pathos mystique,
pour Ionesco, il aboutit a une experience de lumiere qu' on interprete
comme une particuliere irruption du sacre (I'experience de lumiere
est une sorte d'exercice spirituel dans lequel l' Auteur debouche),

Quels sont les aspects saillants, les affinites electives, les points
de ressemblance, ou au contraire les divergences et les oppositions
les plus marquantes qui caracterisent ces deux extraordinaires et
complexes personnages? En parcourant tout leur itinerai re
existentiel et toute leur production litteraire, on s'apercoit d'un grand
nombre d'elernents comrnuns: leurs origines, leur formation
culturelle et surtout leur bilinguisme, donc leur double identite
roumaine et francaise. Cioran est ecartele entre deux pays, deux
cultures, deux langues, et Ionesco est lui aussi le produit de deux
cultures (pere roumain et mere francaise). le considere cet aspect
fondamental car tout cela engendre chez eux une contradiction
latente, une ambiguite fonciere qui s'inscrit et s'imprime dans leurs
destinees d'hornrnes et d'artistes.

Sont-ils en veri te des deracines culturels, des esprits errants et
sans patrie? Oui, sans aucun doute. Ionesco affirme dans une
interview avec C.Bonnefoy: "De cette situation des troubles ont
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Selon Gilles Plazy, il y a chez Ionesco une recherche de la lumiere
perdue gui est le fiI rouge de son existence, il declare: "Tous mes
livres, toutes mes pieces sont un appel, I'expression d'une nostalgie,
je cherche un tresor enfoui dans l' ocean, perdu dans la tragedie de
l'histoire'"! et encore : "une des raisons principales pour lesquelles
j'ecris, sans doute, c'est pour retrouver le merveilleux de mon
enfance au-dela de la durete't.l?

C' est justement cette errance metaphysique, cette quete de
I'ailleurs, ce nomadisme spirituel, ce vagabondage interieur ajoutes
au sens de precarite et d'etrangete chez Cioran et Ionesco qui
deterrninent leur attitude pessimiste et toute leur conception tragique
du monde et de I'existence. Cioran decouvre I'origine de son
pessimisrne I'attribuant a la cassure entre le bonheur total des
prernieres annees et ce gui s'ensuivit: "Si j'avais eu une enfance
triste, mes pensees auraient pris un tour beaucoup plus optimiste.i'U
II est indeniable que les deux auteurs ont a leur interieur un dualisme
foncier gui se concreti se par un alliage de forces antagonistes : les
deux ont l'attitude de l' homo duplex; de I'homme double. Cette
dualite s' insere dans la theorie des contraires, la coîncidencia
oppositorum, heritee de Giordano Bruno et reprise ensuite par
Stephane Lupasco.l" Ionesco s'inspire de l' ceuvre de ce dernier,
Logique et contradiction. "Si je me suis mis a ecrire c'est paresprit
de contradiction, et cette tendance, est si profondernent enracinee en
moi, consubstantielle amon etre que j' en arrive a combattre mes
propres idees." 15 Le gout de la contradiction naît du conflit du jeune
Ionesco avec son pere, et en reaction il sera toujours il contre
courant, et en opposition : "oser ne pas penser comme les autres". II

II E.Ioneseo, Antidotes, Paris, Gallimard, 1977, p.315.
12/bidel1l, p.314.
13 Entretien avee Helga Perz, dans Siiddeutsche Zeitung, 7-8 oetobre 1978.
14 Lupaseo concoit la totalite du reel eomme un ensemble de systernes
energetiques, des forees opposees, agissantes ou latentes en ceuvre
alternativement; il fonde son explieation du monde sur le principe
d 'antagonisme.
15 E.Ioneseo, Non, Paris, Gallimard, 1986.
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affirmerameme dans Antidotes qu'il est parvenu "a penser-contre les
autres" .16 .

"Je repete que je n'ai pas I'impression davoir dit des choses
nouvelles mais d'avoir vecu intensernent ces deux sentiments
contradictoires: le monde est a la fois merveilleux et atroce, un
miracle et l' enfer, et ces deux sentiments contradictoires, ces deux
verites evidentes constituent -la toile de fond de mon existence
personnelle et de mon ceuvre Iitteraire. "17 Paradoxe et contradiction
caracterisent l' ceuvre de Ionesco a travers un jeu d' oppositions
semantiques et syntaxiques : "Rien n'est comique. Tout est tragique.
Rien n' est tragique, tout est comique, tout est reel, irreel, impossible,
concevable, inconcevable. Tout est lourd, tout est leger. .. "18

.Pour Cioran ce dualisme est evident, voire eclatant, son penchant
melancolique et misanthrope d'un câte et de l'autre son esprit
corrosif, caustique, extremement ironique et tranchant. D'un câte
encore le' pathos rriystique, l'elan religieux et de I'autre la rage,
I'indignation, la revolte, la ferveur iconoclaste; et de plus son
temperament ambigu et contradictoire allant de pair avec une attitude
stoîque, sceptique, desabusee, blasee, se heurte un esprit tellement
chaleureux, gai, ironique. Chez Cioran deux tendances opposees,
antithetiques, deux postulations contradictoires, en un mot un
caractere pessimiste et gai a la fois, cohabitent en un etrange melange
d'humour et de tristesse. "Il y a en moi plus de confusion et de chaos
que I'âme humaine ne devrait en supporter [... ] je suis la
contradiction absolue, le paroxysme des antinomies et la limite des
tensions ; en moi tout est possible, car je suis I'homme qui rira au
moment supreme, a I'agoriie finale, a I'heure de la derniere
tristesse." 19 -

Son ceuvre est tonique, salutaire malgre la noirceur de ses
pensees: Grâce a son style impeccable tous S"esecrits deviennent
d'admirables exercices de style et tout comme le charme, le style fait
tout pardon ner. Le mecontentement repose sur le sentiment du non-
sens, du manquede signification qu'il assigne a toutes les choses ;

16 Ideni, Antidotes, Paris, Gallirnard, 1977, p.ll.
17 Ibidem, Paris, Gallimard, 1977, p.32S.
18 E.Ionesco, Notes et contre-notes, (Idees), Paris, Gallimard.
19 E.M.Cioran, Sur les cimes du desespoir, Paris, L'Herne, 1990, p.167.

103



imaginer" .11 De son ecriture fragmentaire, des aphorismes affleurent
une veritable vis comica qui se termine avec l' allure d'une pirouette.
Son hilarite innee, sa gaiete naturelle sont tres souvent dissimulees
par l'amertume (amărăciune, terme roumain) de ses invectives, mais
l' effet produit est magique, car it la maniere de l'un alchimiste qui
transforme le fiel de ses reflexions en un miel energetique et
corroborant, de merne chez Cioran ce melange savant de fureur et
d'humour attenue la tension emotive, l'inquietude metaphysique, le
desarroi contenus dans ses textes. Selon Bollon : "[ ... ] l'aphorisme
remplit alors, it I'image de ceux de Lichtenberg ou de Kraus, une
fonction proprement maieutique, socraiique'S? Son pessimisme on
pourrait le definit gai. Selon un critique il se trouve it la racine de son
mecontenternent radical "une inderacinable gaiete au sentiment
toujours present de l'absolue futilite de toute chose".13

Le comique est un element indissociable de l' reu vre de Ionesco ;
les personnages cocasses de ses pieces manifestent le derisoire, le
burlesque de la condition humaine; le rire est l' expression d'un
etonnernent permanent devant un monde incornprehensible et
absurde. C'est par le biais de cet humour noir que Ionesco nous
transmet son angoisse, son inquietude face it un monde ou tout n'est
que bruit et fureur. Le regard-recul de Ionesco mele d'humour, ce
regard moqueur qui se dresse sur les cliches et sur la routine, sur la
beti se ordinaire, sur le bavardage (il est d'ailleurs considere comme
un guignol tragique) s'attaque au conformisme dit bourgeois. "Nous
garderons l'image d'un humaniste qui pratique une derision incisive.
Pour lui, I'ironie etait fille du desespoir et le rire n'etait que la
derniere defense de celui qui est en proie it l'inquietude
metaphysique. [ ... ] Poete de la derision qui donna en spectac1e sa
maladresse et sen tira par I'insolence, Auguste en habit vert
d' acadernicien, Ionesco s' est toujours etonne de vivre. Il a cherche en
vain le sens de j'existence, de son existence. [ ... ] Lui, qui a souffert
de ne pas pouvoir trouver la paix dans la priere et la contemplation,

21 Idem, Entretiens, Op. cit. , pp.13S-136.
11 P.Bollon, Cioran l'heretique, Paris, Gallimard, 1997, p.161.
13 C.Rosset, Post-scripttun. Le mecontentement de Cioran. La force
majeure, (Collection Critique), Paris, ed, de Minuit, 1983, p.9S.

106



etait peut-etre marque d'une destinee autrement fabuleuse et dont je
veux croire qu' elle aura ete couronnee de succes : faire rire Dieu !"24

* *
*

Eugene Ionesco porte en lui la richesse de deux cultures, francaise
et roumaine; sur le plan religieux, il se situe au carrefour de
l'Occident et de I'Orient. Baptise dans I'Eglise orthodoxe, eleve dans
le catholicisme en France, il decouvre la religion orthodoxe a travers
la lecture de La Petite Philocalie de la priere du caur. Il cultive son
esprit religieux en suivant la grande tradition orthodoxe, la tradition
spirituelle de Plotin a Chestov, et trouve echo dans la philosophie
bouddhiste.

Cioran, fils d'un pope orthodoxe en a absorbe inconsciemment
toute la spiritualite ; son esprit religieux ou plutât son pathos
mystique est au confluent de plusieurs courants; de la tradition
orthodoxe russe, au mysticisme des Peres du Desert, a la doctrine
hesicaste de C1imaque et des moines du Mont Athos en passant par la
sagesse biblique (l'Ecclesiaste et le livre de Job, ses livres de
chevet), le scepticisme, le gnosticisme, le bouddhisme mahayana.
Mais son mysticisme se configure essentiellement comme un
mysticisme athee a la maniere de Schopenhauer ou tout aboutit a une
experience du neant, cest-ă-dire au nirvana bouddhiste. "Le neant
pour le bouddhisme (a vrai dire pour l'Orient en general) ne
comporte pas la signification quelque peu sinistre que nous lui
attribuons. Il se confond avec une experience-limite de la lumiere,
ou, si on veut, avec un etat d' eternelle absence lumineuse, de vide
rayonnant : c' est l' etre qui a triomphe de toutes ses proprietes, ou
plutât un non-etre suprernernent positif qui dispense un bonheur sans
matiere, sans substrat, sans aucun appui dans quelque monde que ce
soit. "25

Cioran connaît un veri table engouement pour les mystiques, les
gnostiques et surtout pour les saints et l' extase mystique eprou vee

24 Gilles Plazy, El/gene lonesco.Biographie, Paris, Julliard, 1994, pp.282-
283.
25 E.M.Cioran, A veux et anathemes, Paris, Gallimard, 1995, pp.1643-1644.
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par ces athletes de l'Esprit et qu'il a ressentie lui-merne pendant les
nuits d'insomnies a Sibiu, ou il avoue avoir eprouve un etat de
suspension, de vide gui plonge dans le neant et avoir eu pendant cette
experience la revelation de la vanite de Tout ; spoliation, privation,
desert interieur, l'abdication de la volonte arnenent a la nuit de
I'intelligence, c'est le cas de la noche oscura de Saint Jean de la
Croix. Mais la il s'agit d'une mystique sans Dieu ou l'unique realite
est l' Abîme, le neant gui ernpiete sur le Tout. Ce neant pour les
mystiques est TOUT, un espace lumineux ou tout se dissout, merne la
notion du moi et du sujet.

"La mystique oscille entre la passion de l' extase et l' horreur du
video On ne peut connaître l'une sans avoir connu I'autre. Toutes les
deux supposent une volonte ardue de 'table rase', un effort vers un
blanc psychique. [... ] On ne voit plus en dehors du rien, et ce rien est
tout. L' extase est une presence totale sans objet, un vide plein. Un
frisson traverse le neant, une invasion d' etre dans l' absence absolue.
Le vide est la condition de l' extase, de merne que l' extase est la
condition du vide."26

Cioran a toujours soutenu n' avoir jamais eu une vocation
religieuse: "un appel religieux, en fait 'rnystique' plutât gue
religieux, a toujours existe en moi. II m'est impossible d 'avoir la foi,
de merne qu'il m'est impossible de ne pas penser a la foi. Mais la
negation prend toujours le dessus. [... ] je me suis mâ toute ma vie
entre le besoin de croire et l'impossibilite de croire.'?? Le debat
religieux se situe au cceur merne de l' ceuvre cioranienne. Toute sa
jeunesse a ete marquee par une profonde revolte contre l'Eglise et
Dieu merne : "Comme un vandale ronge par la melancolie, je me
dirige sans but, moi sans moi, vers je ne sais plus quels coins [... ]
pour decouvrir un Dieu abandon ne, un Dieu lui-merne athee, et
m'endormir a I'ombre de ses derniers doutes et de ses derniers
miracles. "28

Entre 1927 et 1929 Cioran erre toutes les nuits en proie a ses
hantises funestes, dans les rues de Sibiu, parcourant la Promenade

26 Idem, Des Larmes et des Saints, Paris, Gallimard, 1995, pp.305-306.
27 Gabriel Liiceanu, ltineraire d'une vie: E.M. Cioran, Paris, Michalon,
1995, pp.128-129.
28 E.M.Cioran, Precis de decomposition, Paris, Gallimard, p.672.

108



des insomnies ; il eprouve a maintes reprises l'experience de l'extase
mystigue accornpagnee par une sensation a la fois de plenitude ou de
vide abyssal ou il a la revelation (offenbarung) de la vanite de tout :
"chague nuit etait pareille aux autres, chague nuit etait eternelle. Et je
me sentais solidaire de tous ceux gui ne peuvent dormir, de tous ces
freres inconnus. [ ... ] Et c'est alors gue je fis appel a la philosophie :
mais point didee gui console dans le noir, point de systeme gui
resiste aux veilles. Les analyses de l'insomnie defont les
certitudes.V? De cet etat extatigue, naît chez Cioran une lucidite
implacable gu'il adresse aux hommes et aux choses. La lucidite
comme consequence du vide, se transforme en connaissance, en
mystigue sans absolu comme demier degre de la conscience.

Un fil rouge spirituel traverse leurs vies, etant fils d'une
spiritualite de l'Est ; on retrouve en effet un fond commun gui les
rattache a Lucian Blaga et a Eminescu. Les deux ont subi l'influence
deterrninante des deux textes de la tradition orthodoxe tres connus en
Roumaine : La petite philocalie de la priere du CCEur, recueil des
textes sur la priere, ecrits par les anachoretes du IVe siecle jusgu'aux
moi nes du Mont Athos du XVe siecle et le Recit d'un pelerin russe,
ceuvre tres populaire dans tous les pays de l'Est.

Ionesco en se referant a Cioran affirme : "Il y a guelgue chose en
lui gui ressemble beaucoup a une attitude roumaine, gue resurnent
tres bien deux vers du plus grand poete roumain Eminescu: 'Faites
gue je disparaisse a tout jamais dans le neant'. [ ... ] Il Y a chez
Cioran, cet appel au neant et cette peur du neant gui est mon angoisse
permanente. "30

Mircea Eliade a exerce sur eux une influence deterrninante en leur
transmettant son engouement et sa fascination pour les religions
orientales: "nous sommes tous, Eliade en tete, des ci-devant
croyants, nous sommes tous des esprits religieux sans religion.r-!

Ionesco developpe tout au long de son ceuvre, l'idee gue l'homme
passe parfois tragiguement a câte du sacre sans en reconnaÎtre le

29 Ibidem, p.727.
30 M. Claude Hubert, Entretiens avec E.Ionesco. in Elonesco, (ColI. Les
Conternporains), Seuil, 1990, p.236.
31 E.M.Cioran, Exercices d' admiration, Paris, Gallimard-Quarto, 1995,
p.1591.
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signe: "Pour moi, le sacre est toujours la revelation du reel, la'
rencontre de ce qui nous sauve en donnant sens a notre existence.v-?

Cette epiphanie du sacre confere une dimension ascetique a
l'enfermement du personnage du Solitaire de Ionesco, qui lentement
fait le vide en lui, une quete mystique s' opere a travers le retrait du
monde.

Dans la derniere partie de son existence, Ionesco s'est rapproche
de Dieu, dont il a toujours recherche la presence, En 1968, il ecrivait
dans Present passe passe present : 'T ai toujours essaye de croire en
Dieu. Pas assez naif, pas assez subtil. Certaine insuffisance
metaphysique. Mais je n' ai pas tout a fait coupe les ponts avec
Dieu." Eliade note, dans Fragments d'un journal Il, lors d'une
conversation avec Ionesco et Cioran en 1975: "Eugene semble
sinteresser de plus en plus a certains ecrits mystiques." La sensibilite
de Ionesco se revele lorsqu'il prete a son personnage (Le solitaire)
une attitude contemplative, inscrite dans l'imaginaire collectif
roumain, comme Eliade l'a bien explique dans Fragmenrarium+'
L'attitude detachee, blasee de certains personnages ionesciens>'
evoque la figure d'Oblomov d'Ivan Gontcharov, roman russe du
XIXe siecle, tres connu en Roumanie, "ce livre du sommeil" comme
son auteur l'appelait. Par la I'esprit roumain est proche de l'Orient,
ce sommeil apparaît comme un retour a la vie organique
primordiale.P

32 M.Eliade, L'epreuve du labyrinthe, Op. cit. ,p.115.
33 "Le folklore et les coutumes de la Roumaine rurale [ ... ] nous autorisent a
penser que nous sornmes, ou avons ere, l'une des rares nations europeennes
a avoir experimente la conternplation dans la souffrance. Il ne sagit pas
seulernent d'une resistance passive a la souffrance, d'une acceptation de la
douleur et des calarnites, mars aussi d' attitudes effectivement
conternplatives, c'est-ă-dire une parfaite quietude, signe du depassernent des
criteres indi viduels." M.EI iade, Fragmenta riUI1l, Paris, L 'Herne, 1989,
pp.I64-165.
34 En particulier le personnage du Solitaire et de la piece Ce formidable
bordel.
35 En 1939 Eliade dans son ceuvre Fragnientarium, parlait de L'Eloge du
sommeil, recueil poeiique de Lucian Blaga (1895-1961), poete celebre en
Roumaine des les annees '20. Il etait considere le theoricien de la
philosophie du style roumain. Dans son ceuvre le sommeil joue un râie
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Cioran a l'instar de Ionesco est charrne par le bouddhisme
mahayana, car il soutenait qu'il etait en mesure de permettre a
I'homme d'acceder a une religion sans avoir la foi. Cette doctrine en
verite ne pousse pas I'homme a croire, mais a mediter. Cioran est a
cheval sur deux traditions philosophiques : la tradition occidentale et
la sagesse orientale; I'unique impasse est representee par la
conscience gnostique qui l' empeche d' organiser dans un systerne
philosophique (comme avait fait d'ailleurs Schopenhauer), son
inclination a l'egard de la doctrine bouddhiste. Cioran a toujours
suivi la tradition gnostique par laquelle il aspirait a depasser la
dichotornie objet / sujet et a recuperer l'integrite et l'unite perdues.
Mais au fii des annees, Cioran s' eloigne du rnanicheisrne gnostique
pour entreprendre un chemin de sagesse et de liberation. L'unique
forme d'auto-affirmation du Soi individuel se realise grâce il la
Gnose, source de connaissance de nature esoterique et de salut
individuel.

Ă la difference de Ionesco, Cioran s'adresse au bouddhisme
mahayana qui privilegie l'ethique du renoncement et du
detachement, tandis que Ionesco est fascine par le bouddhisme Zen,
ou Ie vide est concu comme ETRE, l'etat de vide, ou Zazen
represente le point d'aboutissement de non-pensee, de la dernarche
Zen.36

- En ce qui concerne l'experience de la lumiere eprouvee par
Ionesco, il la definit lui-merne dans Antidotes: "C'etait un 'satori',
une sensation d' illumination auquel accedent certains mystiques
orientaux". Tout le long de sa vie il recherchera cet instant de grâce

important; il est le retour ZI l'unite organique primordiale, ZI l'etat
paradisiaque de la creation sans conscience. II s'agit d'un etar presque
prenatal, pur, dans lequella liberte, le peche, le drame n'existaient plus.
36 L'appel religieux, I'irruption du sacre dans I'reuvre et la vie de Ionesco
presente un grand nombre d'images, de symboles oniriques, darchetypes
lies ZI l'histoire des religions; larbre, la colonne sont des rnediateurs
mythiques dans I'imaginaire roumain ; l'arbre evoque l'arbre de la vie et de
I'illumination de Bouddha, la colonne permet la transcendance et suggere la
Colonne sans fin du sculpteur ami de Ionesco, Constantin Brâncuşi et
encore le labyrinthe, les tenebres, le paradis, la lumiere, l'obscurite, letre
hors du monde et de l' espace (cf, Voyages che: les morts el La soif et la
faim).
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qu'Eliade concoit comme une hierophanie, ou le sacre fait irruption
dans le reel : "Cette experience de lumiere anticipait la mort, [... ]
l'experience d'une mort initiatique, c'est-ă-dire d'une mort
symbolique [... ], on reconnaît tous les syndromes d'une nouvelle
naissance de notre personnalite, ou de passage de ce monde-ci dans
un monde transcendant. "37

Selon Eliade, cette experience de la lumiere propre aux
mystiques, aux ascetes, aux chamans, a comme but d' arracher
l'homme a la reali te lourde, sombre de la contingence et ensuite de le
faire acceder a un degre de transcendance et d'eternite. "Cet
evenernent, illumination, epiphanie ou satori, fut si puissant qu'il en
a marque a vie celui qui en a ete le lieu ; tous les instants qui, par la
suite, manquent de cette intensite et de cette presence, en paraissent
fades, ternes, et merne frappes d' irrealite. D' ou la nostalgie
douloureuse, le sentiment d'exil."38

* *
*

Pendant les annees '30, la Roumanie connaît une intense activite
intellectuelle.l? Bucarest, capitale raffinee des Balkans, est un foyer

37 M.Eliade, dans Colloque de Cerisy sur Ion esco , Paris, Belfond,
1980,p.121.
38 J.Y. Pouillon, Nostalgie de la lumiere, dans Le magazine litteraire,
Nr.335, septembre 1995, pAO.
39 En 1919 la revue Sburatorul devient le plus important cenacle Iitteraire
dont fait partie Ion Barbu ; en 1922 la revue d'avant-garde Le
Contemporain s'occupe de litterature et d'arts plastiques, panni les adeptes
Benjamin Fondane, Constantin Brancusi et Victor Brauner.
En 1928 Ionesco ecrit dans les revues litteraires de Bucarest Zodiac, Bilete
de papagal, dirigee par le poete Tudor Arghezi (il appartenait a la
generation qui precede celle de Ionesco) le grand poete de l'epoque et
encore par Demetresco qui ecrivait sous le pseudonyme d'Urrnuz ; Ionesco
se refere sans cesse a son ceuvre.
En 1932, Cioran collabore lui aussi a une serie de revues: Calendarul,
Floarea de Foc, Vremea, Azi et surtout Gândirea, la grande revue litteraire
de I'epoque. Ionesco participe au groupe Criterion qu'Eliade compare par
son epaisseur culturelle au courant existentialiste ; en font partie tous les
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d'intellectuels tres anime, ouvert a la culture francaise. Un groupe
d'intellectuels ernigre a l'etranger, exportant la culture roumaine.
C'est le cas de Cioran mais aussi de Ionesco, Mircea Eliade, du
philosophe Lupasco, du poete Voronca et du sculpteur Brancusi,
mais pas de Constantin Noîca qui restera toujours dans son pays
natal.

L' autre aspect biographique determinant de la vie de Cioran,
qu'on considere "son peche originaire", est lie a son passe juvenile
pendant les annees '30. Dans son essai Patrice Bollon eclaire cette

eleves de Nae Ionesco, le maître-penseur de Ia Tânăra Generaţie, Ia jeune
generation des annees '30 (Nae Ionesco, grand metaphysicien, directeur du
quotidien "Cuvântul", pour sa vision tragique de I'existence, il a exerce une
intluence deterrninante sur Ia personnalite de Cioran sur celle de Ionesco).
"Noica, Cioran, Ionesco, Eliade: etaient des noms de jeunes intellectuels
terribles qui circulaient dans le Bucarest des annees '30, tres vivace
metropole europeenne, suspendue sur le gouffre de Ia crise, de Ia dictature
et de Ia guerre" (E. Cioran - C. Noica, Una creatura salvata in L'amico
lontano, II Mulino, Bologna, 1993, pp.lO-ll). Cioran subit a Bucarest Ia
fascination nefaste de son professeur de philosophie Nae Ionesco, I'atypique
professeur devenu l'ideologue de Ia Garde de Fer, presque toute
l'intelligentis roumaine adhera a l'ideologie de Ia Garde de Fer faite de
sentiments anti-dernocratiques, mystiques de sacrifice et de nationalisme
effrene. En 1936 Cioran publie La Transfiguration de la ROL/manie ou les
declarations xenophobes et antisernites c6toient l'eloge de la force et de la
volonte de puissance.
Tous les articies etaient influences par la Lebensphilosophie allemande qui
prânait / predisait une renaissance totale du monde et en particulier de la
Roumanie. Ces theories se rattachaient sur le plan politique a la Garde de
Fer de Corneliu Codreanu, le capitaine du mouvement proto-fasciste
national et social qui a la difference du fascisme moussolinien avait des
racines mystiques. En 1932 Cioran obtient son diplome de philosophie et
l'annee apres en 1933 il part pour l'AIlemagne comme boursier de la
Fondation Humboldt pour etudier la philosophie a Berlin, ou il ressent une
etrange attrait pour l'hitlerisme, un engouement pour "Ies forces
irrationnelles de l'existence"(E.M. Cioran, Sur les cimes du desespoir, Op.
cit. , 1990, p.IIS), ensuite il eprouve un remord dechirant pour cette
debandade juvenile : "Comment ai-je pu etre celui que j' etais ?" (E.M.
Cioran, Ecartelement, Op. cit. , p.lS4) ; et merne Gabriel Liiceanu parle
d'un bouleversement ideologique qui I'aurait profondernent destabilise et
dont la cause est peut-etre a chercher dans son imrnuable pessimisme.
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40 P. Bollon, Cioran l'heretique, Op. cit. , 1997, p.29.
41 Ibidem, p.28.
42 S.Stolojan, Au balcon de l'exil rouniain, Paris, L'Harrnattan, 1999, p.268.
43L'expression revient tres souvent dans la correspondance de Cioran avec
son frere AureI du 2 novembre 1973.

peri ode sombre de son existence ; il dresse une analyse lucide et
detaille~ de ses positions de l'epoque a l'egard du nationalisme, de la
xenophobie, de I'antisemitisme, en soutenant que ses prises de
position ne furent pas simplement des "errements de jeunesse" ;40 le
refus de la democratie n' etait pas a considerer une erreur fortuite,
mais au contraire le resultat d'une croyance en une idee, d'un
engagement a la suite d'une ideologie, que plus tard il appellera
utopie. Le critique Bollon est convaincu que l'experience roumaine a
determine le parcours successif de Cioran: "Son eeuvre n'est pas la
reecriture inlassable, le reajustement du point de vue de cet ecart, de
son ceuvre roumaine; mais elle n'apparaît de plus, d'un certain
regard, que comme la tentative raisonnee de ne jamais retomber dans
un quelconque aveuglement, ne d'une croyance en une religion ou
une ideologie" .41 Sans ce passe-lă sombre et lourd il ne serait devenu
le rnaître du pessimisme et du refus de toutes les utopies : "[ ... ] tout
ce que j'ai ecrit vient du fait que je suis roumain [... ] ce rien, ce
degout de tout [... ] c'est vrai, si je n'avais pas ecrit ces choses" .42

Cioran, a Paris depuis 1937, a refoule ses trente premieres annees
de vie en Roumanie, en passant sous silence les activites et les
ceuvres les plus critiques. Au debut des annees '90, a I'occasion de la
reedition a Bucarest de son livre maudit Schimbarea la faţă a
Românieitl:a Transfiguration de la Roumanie), il elimina les
passages les plus discutables. Apres sa mort en juin 1995, des
revelations sur les annees de sa jeunesse se sont rnultipliees, au point
de jeter une ombre sur son ceuvre, mais on a a certains moments
l'impression que cette faute predomine et continue a la conditionner.
Ă .partir de 1949, il commence lentement a se detacher de cette
"forme de delire",43 de cet engouement juvenile, qui l'avait amene a
ecrire, pendant les annees '30, La Transfiguration de la Rounianie,
grâce a l' adoption de la langue francaise qui apporta un "tir de
reglage" a sa personnalite et a son reuvre. De toute evidence on peut
parler d'une "seconde naissance" ou d'une palingenesie de E.M.
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Cioran. La langue francaise lui confere une vision plus objective et
detachee de la realite, un apprentissage de la lucidite et de l' elegance
stylistique. Il ne s' agit pas seulement d'une evolution qui debouche
dans 'un style raffine et soigne mais d'un profond bouleversement
ideologique : "C' est en surmontant son aveuglement de jeunesse, en
s'affrarrchissantde toute 'utopie' et de toute croyance que Cioran est
devenu lui-merne : un maître de lucidite, d'elegance et de vie."4f

Mais a la lumiere des evenements lies a son passe roumain/il faut
faire une consideration a I'egard de I'ceuvre et de la vie de Cioran,
qu' il reste en depit de n' importe quelle contamination ou debandade
juvenile, incontestablement un des plus grands ecrivains de langue
francaise et surtout, comme le soutient Patrice Bollon, dans la these
que je partage entierernent : "Cioran est d' abord et avant tout 'un
penseur', et merne I'un des plus actuels. "45

Ionesco, professeur de francais a Bucarest, au Lycee Saint-Sava,
vit comme un cauchemar la montee du nazisme et il en denonce
l'action deferlante qu'il essaie d'exorciser dans Rhinoceros/v Dans
Antidotes il prend position contre l'ideologie, qu'elle soit de droite
ou de gauche, au nom de I'humanisme. (Cioran deteste lui aussi,
toute forme de fanatisme ideologique ; les deux ont ete marques par
le livre de Spengler, Le declin de l'Occident (1916-1920), qui repose
sur une conception pessimiste de I'Histoire. Ionesco soutient que les
ideologies ne sont que des alibis, il meprise'xl'inanite de ces
systernes, il faut se mefier des hysteries col1ective~ qui se cachent
sous le couvert de la raison. - '\

Ionesco s' est revolte avec force contre' le genocide juif, il n' a
jamaiscach\,son interet pour I~ cause juive en c~iderant le peuple

44 P. Bollon, cSran l'I1(!~~iqlle, Op. cit.
45 Ibidem, p.29. \ '
4~ "A'u debut on peut se dire qu'un homme se rhinocerise par betise ou bien
pa~ce que c 'est un 'salaud'. Mais des gens honnetes et intelligents sont eux
aussi les, victimes inattendues de cette maladie. D'un jour a l'autre, ils
succombent a leur tour ; ceux qui nous sont les 'plus chers, les plus proches
su~issent un tel ehangement [ ... ] c'est [a raison pour laquelle j'ai quitte la

\ Roumanie, je ne voulais plus rester la-bas et je suis venu en France
[ ..'.]"Cdans une interview de G. Liiceanu avec Ionesco, Tout fuit dans
l'horreur, dans Le Magazine litteraire, nO.335, septembre 1995, p.23). '

\ -,
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elu porteur d'esperance du monde ; au point que pendant le conflit
palestinien il a plaide en faveur des persecutes et qu' il obtint en 1973
en signe de reconnaissance le Prix Jerusalern.

La montee du fascisme d'abord et ensuite du communisme en
Roumanie produit chez Ionesco une blessure qui ne se cicatrisera
jamais. L'Histoire est pour lui un jeu de massacre (titre d'une de ses
pieces).

Pour Cioran, I'histoire accentue le sens tragique de laconscience,
de la chute, de la dechirure provoquee par la perte de l'unite
originaire, I'histoire, "certe odyssee inutile" ,47 accelere le processus
de decomposition de notre destin, a travers la corrosion de I'Esprit a
la facon des gnostiques et des post-romantiques, et ell~ cause
I'exclusion et I'abandon de l'etre : "L'Histoire n'est pas le siege de
I'Etre, en est I'absence, la negat ion de toutes les choses."48

Cioran et Ionesco sont blesses par I'Histoire, une Histoire que
Cioran definit dans le Precis de decomposition comme I'ironie en
marche, le ricanement de I'Esprit a travers les hommes et les
evenements, Pour les peuples de l'Est la notion de destinee, de
fatalite remplace la notion merne d'Histoire, d'evenernents, c'est
l'idee theorisee par Ernst Junger'? et Spengler dans le sens qu'ils
considerent l'homme, le monde totalement dornines par la destinee.
Les raisons de ces visions tragiques, catastrophiques sont a
rechercher a coup sur dans ses origines balkaniques : "Je viens d'un
pays ou on ne fait pas l'histoire mais ou on ne fait que la subir, ou
l' on est par consequent objet et non sujet de l' histoire. "50

Pour Spengler toutes les civilisations sont vouees a la catastrophe
y compris la civilisation occidentale avec le bouleversement de
toutes les valeurs dont Nietzsche est leporte-parole.>!

47 E.M. Cioran, Ecartelement, Op. cit. , p.64.
48 Idem, Histoire et utopie, p.134.
49 E. Junger, Il nodo di Gordio. Dialogo su Oriente e Occidente nella storia
del mondo, Il Mulino, Bologna, 1987.
50 E.M. Cioran, Entretiens, Op. cit. , p.247.
51 Gianni Vattimo, theoricien de la pensee-faible de la post-rnodemite
soutient que le nihilisme dont Nietzsche et Heidegger voient le resultat
final, I'aboutissement,est l'epilogue du sens de I'histoire de l'Occident/terre
de l' Occaso, le declin de l' Occident. Vattimo, l' ideologue de la pensee
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L'ceuvre de Cioran a ete consideree l'epilogue, le precis de toutes
les decadences. Grâce a son action denigrante, il a denonce avec un
implacable desenchanternent aussi bien ses propres echecs que ceux
d'autrui. D'apres Cioran, seulement la dimension mystique pourra
liberer l' homme, cette epave des temps modernes, guerir la maladie
chronique de l' histoire et permettre de retrouver l' innocence
primordiale d'avant la chute: "Si nous voulons recouvrer notre
liberte, il nous revient de deposer le fardeau de la sensation, de ne
plus reagir au monde par le sens, de rompre nos liens. Or, toute
sensation est lien, le plaisir comme la douleur, la joie comme la
tristesse. Seul s'affranchit I'esprit qui, pur de toutes accointances
avec etres ou objets, s'exerce a sa vacuite".52 Ionesco, lors d'un
entretien inedit, ajoute : "On devrait vivre de I'Histoire et prier [... ].
La seule action possible en faveur de l' humanite est la priere. II faut
donc prier. Vivre en dehors de I'Histoire et prier Dieu. "53

En 193654 Ionesco se marie avec Rodica Burileanu, une etudiante
en philosophie: "ma sceur, ma fiancee perpetuelle, mon enfant et
mon compagnon de combat", comme il I'aimait definit. En 1938, il
obtient lui aussi une bourse de l' Institut francais de Bucarest pour
aller a Paris faire une these de doctorat sur le therne du peche et de la
mort dans la poesie francaise depuis Baudelaire.

Pendant I'occupation nazie a Paris, le couple Ionesco va vivre a
Marseille et il revient en 1945, des lors, sa vie se confond avec son
eeuvre. Eliade parle du trio qu' il formait avec Ionesco et Cioran: "Ce
Paris fabuleux de l'irnrnediat apres-guerre ou nous etions tous les

faible, s'exprime lă-dessus, dans une interview, de la maniere suivante : "Il
s'agissait de faire la critique des systernes metaphysiques et des systernes
politiques, autoritaires ou revolutionnaires, en evitam de retomber dans une
pensee de l'etre vrai qui ferait du marginal un nouveau grand sujet de
l'histoire. Il s'agissait non seulement de renverser le platonique, mais de
dissoudre la dialectique du maître el de l'esclave.", Gianni Vattimo, Eloge
de la pensee faible (propos recueillis par F. Ewald), dans le Magazine
litteraire", Dossier Le Nihilisme, No.279, 1990, p.20.
52 E.M. Cioran, La tentation d'exister, Paris, Gallimard, 1995, p.825.
53 G. Liiceanu, Tout finit dans l'horreur, Op. cit. , p.26.
54 Pendant cette peri ode la Roumanie est gagnee par le Nazisme de la
Garde de Fer. Dans ce pays Ionesco se sent mal il l'aise, il se sent en exil.
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trois pauvres, quoique sans trop d'iIIusions et chacun pour des motifs
differents, a rester ce que nous avions deja ete en Roumanie : des
ecrivains'P" et Sanda Stolojan temoigne dans son journal : "que la
plupart des intellectuels marquants de cette generation d' exiles
roumains ont debute a Paris."56

II est assez singulier de constater que chez Cioran et chez Ionesco
se manifeste une ecriture metaphysique qui ressort de la conscience
de l'exil mais a travers deux perspectives differentes. En France
Ionesco est un exile roumain, mais un exile sui generis qui a la
chance d'etre a moitie francais. Cioran et Eliade, ce sont des exiles
qui ont quitte leur pays, qui font une autre vie en France. De merne
Emil Cioran qui va redevenit E.M. CIORAN, en ecrivant une des
plus belles proses de la litterature francaise de l'apres-guerre ; dans
sonancien pays, dont il critique vivement le nouveau regime, il est
considere persona non grata. Pour Ionesco le therne de l'exil est
vecu d'une facon plus complexe, car il est vraiment ecartele entre
deux vies et entre deux pays ; renegat pour l'un (la Rournanie) dont
il denonce le regime et etranger dans l'autre (la France), celui de son
enfance, ou il est revenu, mais qui est un pays dechire par la guerre et
dont l' avenir est incertain. En effet, pour Ionesco, le langage traduit
les errances de certains personnages par la quete vaine d'une patrie;
la conscience de I'exil, l'obsession de la dissidence constituent les
axes de direction de sa vie et de son ceuvre. II a maintes fois mis en
scene dans ses pieces son inadaptation au monde, son angoisse
existentielle et metaphysique, con<;ue comme un principe de vie, de
reflexion et de creation face a un present menacant et a un futur
problematique : "Lorsque je veux raconter ma vie, c' est une errance
que je raconte. C'est d'une foret illimitee que je parle, ou d'une
errance dans une foret illimitee."(Present passe passe presentş Cet
exil est sans recours puisqu'il est prive d'une patrie perdue ou de

55 M. Eliade, Fragnients d'un journal Il, Paris, Gallimard, 1981, p.3S0.
56 S. Stolojan, Au balcon de l'exil roumain, Op. cit. , p.2S. Dans son journal
Stolojan relate les evenernents de cette diaspora rouniaine a Paris, pendant
les annees qui ont precede la chute du communisme en Europe de l'Est. "Le
milieu de l' exil est vu sur une toile de fond de Paris, pour les Roumains !ieu
mythique d'ou sont originaires les idees qui ont inspire l'histoire moderne
de leur pays." Postface, Au balcon de l'exil rouniain il Paris.

118



I'espoir d'une terre promise. Ce divorce entre I'homme et son
existence, entre I'acteur et son decor, c'est cela le sentiment de
I'absurde.

Conclusion

Apres avoir parcouru tout au long de cette recherche I'existence et
l' ceuvre de ces deux auteurs a la fois si semblables et si differents, on
reste frappe par le grand nombre daffinites conceptueIIes mais aussi
par les divergences personneIIes d' attitude, par les differences
ethiques et existentieIIes. Le mot ele qui revient sans cesse et qui
constitue le leitmotiv de toute cette analyse est la contradiction.

Personnages contradictoires donc, mais coherents dans la
contradiction fonciere qui les anime et les caracterise. Outre la
contradiction il y a d'autres elernents de ressemblance comme la
hantise de la mort, I'angoissante recherche de Dieu, le probleme du
mal, l' inaptitude a vivre, la vocation metaphysique qui debouche
dans un sentiment d'etrangete, de defundamentaciân (avec ce terme
espagnol on designe le manque de sens et de fondement applique a la
realite) et de desengaiio gue Cioran adresse aux hommes et aux
choses et qui aboutit a un exercice de detachement, de lucidite et qui
se resout, pour Ionesco, dans le goât du paradoxe, du grotesque et de
I'illogisme tragique de la condition humaine.

Dans leurs ceuvres on peut deceler des elements convergents
malgre leur formation culturelle heteroclite, le merne pessimisme a
l'egard de la condition humaine, le merne scepticisme, la merne
sagesse gnostique et pour finir la merne inelination face au
bouddhisme.

Les divergences les plus remarquables sont a rechercher surtout
dans leurs attitudes a l'egard des evenernents politiques roumains
pendant les annees '30. Cioran, adhera a l'ideologie fasciste de la
Garde de Fer, tandis que Ionesco lui opposa un refus total, une
radicale aversion contre tout regirne ou systerne totalitaire aussi bien
le fascisme que le communisme. II a maintes fois affirrne que la
resistance contre l'hegemonie d'une ideologie devait aller jusqu'ă la
revolte, Le recueil "Non", presentait en nuce tous les aspects saillants
de toute son ceuvre posterieure, dont la revolte etait la composante
essentielle. Cette revolte nee d'un mecontenternent social, concret,
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contre toute mediocrite presente dans la societe de l' entre-deux-
guerres, se transforme dans une dimension plus proprement
metaphysique, cette revolte contre la finitude de l'homme, se realise
a la fin dans la quete du divin, telle gu'elle apparaît dans La quete
intermittente. Lors d'un entretien il repond a une guestion:
"Comment avez-vous rencontre Dieu au terme de cette revolte ? le
ne sais pas si je L'ai rencontre. le ne sais vraiment pas. le ne cesse
pas de Le chercher.P?

L'experience mystigue de Cioran, merne si elle est parsernee
d'elan et de pathos, ne se concretise jamais dans un parcours de foi.
Cioran mystique sans Dieu, esprit profondernent religieux sans
religion, est incapable de croire, et c' est proprement cette absence de
Dieu gui le dechire interieurernent. "le ne peux croire ni desirer
croire: la foi, forme de delire a guoi je ne suis point sujet [... ]. La
position de l'incroyant est tout aussi impenetrable gue celle du
croyant. le m'adonne 'au plaisir d'etre decu' : c'est l'essence merne
du siecle; au-dessus du Doute je ne mets gue l'agrement gui en
provient [... ]."58 Avec I'âge Cioran s'eloigne progressivement d'un
certain manicheisme gnostique, le nihilisme primitif cede la place a
un scepticisme blase ; il entreprend un chemin de sagesse et de
liberation grâce surtout a I'exercice raffine de son ecriture gui
devient un veri table art du detachernent et de la lucidite. Son
nihilisme sui generis prend forme et substance dans l'ecriture, gui
devient le sujet de sa meditation philosophigue. Son ecriture est un
ravissant exemple de prose philosophigue, ou de philosophie Iyrigue,
d'ou une sorte de sublimation de ce nihilisme teinte d'esthetisme.

Ionesco, a la difference de Cioran, a montre un engagement
civigue, il a pris positiondans la presse, en devenant le defenseur des
causes perdues, defenseur des droits humains bafoues, il a exprime
son profond rejet pour toutes les libertes niees, contre tous les
goulags du monde. Ionesco manifeste une veritable attitude de golan.
"Il faut gue de temps en temps l'ecrivain guitte son cabinet de travail,
il doit se meler au monde et aux autres hommes, ses sernblables.P?

57 G. Liiceanu, Tout finit dans l'horreur, Op. cit. , p.22.
58 E. Cioran, Precis de decomposition, Op. cit. , p.704.
59 G. Liiceanu, Tout finit dans l'horreur, Op. cit. , p.20.
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Par contre Cioran, au-dela de son engagement juvenile a toujours
montre un total desengagement, un total detachernent pour toute
prise de position il la mode, pour tout milieu intellectuel. Mais a la
lumiere de ses positions, ce serait une erreur de considerer Cioran un
pessimiste tout court ou un cynique implacable qui adresse aux
hommes son regard desenchante et desabuse ou bien un sceptique, ce
serait nier la pulsion profonde, I'inquietude metaphysique, qui jaillit
de ses ceuvres, jamais ensevelies et que nul nihilisme ne pourrait
etouffer. Cioran, pourrait-il sembler un homme qui ne croit a rien, ni
it Dieu, ni a I'homme, ni a la civilisation, ni a I'histoire ? Mais dans
le labyrinthe de ses contradictions le fiI d' Arianne est represente,
comme soutient Mircea Popescu, par un profond engagement (pas a
la maniere des existentialistes) religieux, merne si sa vision s' oppose,
se heurte it la sensibilite du croyant.

Cioran nous aide, de nous relever a la maniere de Holderlin, du
desespoir, du desarroi le plus profond. Avec l' arme du
desenchanternent, de la lucidite implacable il nous sauve et nous
libere. On sort purge du gouffre cioranien et cette experience
metaphysique fraye le chemin vers notre salut et notre liberation. "II
n'y a pas de vraie vie sans I'apprentissage du depouillemenr.t's"
Cioran avec sa prose au vitriol fait tourner notre sang, nous fait
bouillir de rage, de colere et d'indignation, mais il nous reveille de
notre torpeur, de notre apathie quotidienne ; il nous secoue avec ses
propos tranchants comme des rasoirs qui creusent dans nos
profondeurs, dans nos plaies, dans nos trefonds les plus secrets et les
plus intimes.

Clotilde MARTIRE

60 E.M. Cioran, La chute dans le tenips, Paris, Gallimard, 1995.
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