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Predoslovie

Istoria ecleziastica este (inca) bratul prelungit al isto-
riei nationale, indiferent daca este vorba despre rolul
Bisericii in formarea natiunii, respectiv a statului na-
tional sau despre felul in care comunitatile religioase
au creat identitati alternative la cea nationala, impiedi-
cand consolidarea natiunii. lar daca dimensiunea nati-
onala lipseste, cel putin la prima vedere, ea este totusi
prezentd, indiferent daca e vorba de istoriografia din
Occidentul sau Estul Europei, prin stereotipurile care
supravietuiesc tuturor incercarilor de demistificare.
Pentru istoricii din Franta, Marea Britanie sau Ungaria,
norma protestanta este intotdeauna calvinismul, versi-
unea prevalentd a protestantismului in tarile respecti-
ve, orice altceva reprezentand devieri de la normalitate.
Oricat de iconoclasta ar fi abordarea, stereotipurile
confesional-nationale par a fi indestructibile.

Poate indrazni atunci o carte despre relatia dintre
cler si tarani in societatea romaneasca din Transilvania
secolelor XVIII-XIX - epoca modernizarii si a formarii
nationale - sa se ,abata de la norma”? Pornind de la o
istoriografie bogata, mai degraba cantitativ decat cali-
tativ, si repetitiva, din ultimii 30 de ani, dedicata istoriei
ecleziastice a romanilor ardeleni, Valer Simion Cosma
incearca o noua abordare, folosindu-se de canonul sta-
bilit in ultimele decenii pentru a-1 submina. Desi nu este
prima abordare care imbina istoria ecleziastica cu cea
sociala (istoria sociala a Bisericii poate fi foarte confor-
mista) si cu stiintele despre religie, Valer Simion Cosma
a ales o abordare foarte critica. Orice abordare este sau
cel putin pretinde a fi critica fata de cercetarile premer-
gatoare, fara a fi insa intotdeauna consecventa.

Trebuie sa recunosc ca in ultimul timp mi-e groa-
z& sa citesc lucrari legate direct sau indirect de isto-
rie, deoarece intalnesc acelasi model: partea teoretica
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este excelenta, dupa care urmeaza marea dezamagire,
lucrarea propriu-zisa. Dupa promisiunea capitolului
teoretic, ma astept la o lucrare curajoasa, daca nu chiar
revolutionara, insd aceasta e scrisa adeseori cat se
poate de conformist, cu o bibliografie cat se poate de
cuminte, adica in concordanta cu canonul in vigoare.
Dupa lectura unor asemenea lucrari, am ajuns sa inte-
leg de ce toate revolutiile esueaza.

Cartea de fata insd mi-a redat increderea in noile
generatii de istorici. Fara a promite o revolutie istorio-
grafica, Valer Simion Cosma pune intrebari acolo unde
altii nu se gandesc s-o faca si indrazneste sa fie echili-
brat, cand ,,in tendinte” este sa lasi doar ruine in urma.
Tematica acestei carti este insa prea complexa si ambi-
valenta pentru a folosi brutalismul metodologic. Locul
si rolul clerului de rit bizantin (ortodox si greco-catolic),
ca si al taranilor romani in procesul de modernizare nu
pot fi tratate intr-o propozitie, la fel cum imaginea cle-
rului si a taranilor nu poate fi redusa la extreme: factori
si multiplicatori ai modernizarii vs adversarii moderni-
zarii, primitivi si barbari vs pastratorii esentei nationale.

Autorul prezintd convingator relatia complexa
dintre cler si modernizare (statala si nu numai), a carei
intelegere a fost complicata, daca nu chiar obturata,
de istoriografia nationalista. As dori, in acest context,
sa remarc o problema caracteristica istoriografiei
Reformei din Romania, si anume ignorarea istorio-
grafiei din spatiul germanofon, unde relatia dintre
Reforma/protestantism si consolidarea statului premo-
dern si modern este extrem de controversata.

Din perspectiva nationalista, modernizarea poate
fi vazuta ca un atac impotriva ,fiintei nationale”, mai
ales daca este legata de influente venite dinspre alte
traditii religioase. Astfel se poate ajunge la contorsio-
nari istoriografice, prin care activitatea de consolidare
a limbii literare poate fi interpretata drept un gest de
tradare nationala (aici as indrazni sa-mi exprim o pa-
rere foarte personala: in manualul de Limba si literatura
romdnd pentru clasele de liceu as introduce Predoslovie
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catra Maria Sa, Craiul Ardealului, scrisa de/sau atribuita
lui Simion Stefan, nu doar datorita frumusetii limbii,
ci si pentru lectia de cultura politica din aceasta a doua
prefata a Noului Testament de la Balgrad).

Din perspectiva istoriografiei nationaliste, clerul
putea fi un catalizator al modernizarii si al formarii
nationale, dar si o piedica, datorita slabei pregatiri sau,
dimpotriva, a prea multei pregatiri, pentru ca astfel se
putea indeparta de lumea taranilor si astfel sa ajunga,
horribile dictu, un agent al deznationalizarii. Insa, asa
cum reiese din lucrare, nici clerul de rit bizantin, nici
taranii romani din Transilvania nu pot fi tratati uni-
dimensional, redusi la utilitatea respectiv relatia lor
(adeseori conflictuald) in procesul modernizarii si/sau
al formarii nationale. Cu alte cuvinte, chiar si in secolul
al XIX-lea, a existat o viata in afara modernizarii si a
formarii nationale.

Cartea lui Valer Simion Cosma prezinta relatiile
complexe, ireductibile la concepte maniheiste, dintre
cler si tarani: ,preotul ca intermediar al sacrului” si
implicarea lui in religiozitatea populara, asteptarile
taranilor fata de cler, participarea taranilor la ceremo-
niile paraliturgice, relatiile dintre religie si magie, pre-
cum si manifestarea concreta a acestor realitati greu
de delimitat cu precizie. Religiozitatea taraneasca,
traitd cu sau fara participarea clerului, in concordanta
sau in contradictie cu doctrina si prescriptiile eclezi-
astice, este prezentata ca o realitate bogata, avand
propria logica dupa care functiona. Acelasi lucru se
poate spune insa si despre celelalte comunitati con-
fesionale din Transilvania: chiar daca taranii luterani,
reformati, catolici sau unitarieni par a respecta ordo-
nantele ecleziastice si doctrina diferitelor Biserici,
din diferitele surse reiese diferenta si distanta dintre
teologia academica si folclorul teologic. Mai mult, asa
cum reiese si din cartea de fata, in cazul in care pro-
pria confesiune nu dispunea de mijloacele necesare
rezolvarii unei stari de criza, membrii acesteia apelau
la clerul de rit bizantin.
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Raportul dintre carte, cunoastere si putere, pe care
autorul I-a analizat pe baza unei documentatii bogate
si variate (respingand in acelasi timp ,fetisismul fata
de documentul de arhiva”), este unul din exemplele re-
latiei complexe dintre cler si tarani si, mai ales, dintre
premodern si modern. Si in celelalte ipostaze ale religi-
ozitatii populare se poate urmari cum tradn;n credlnge
si practici premoderne au fost savarsite cu metode si
mijloace moderne. Puterea conferiti de carte si cu-
noastere are radacini medievale, insa ,cartea” folosita
este de cele mai multe ori tiparita, iar in dobandirea
cunoasterii (religioase/teologice) incep sa se impuna
institutiile moderne de formare teologica. Ritualurile
practicate in lumea taraneasca arata o alta imagine de-
cat cea creata de apologetii sau, dimpotriva, detractorii
taranilor, si anume cea a unei societati flexibile fata de
propriile traditii, capabila sa preia elemente ,straine”
si sa se adapteze la schimbari. Astfel, chiar religia tara-
neasca din secolele XVIII-XIX relativizeaza imaginea
creata de intelectuali.

Desigur, cartea de fata are - ca orice carte - limitele
ei. Eava deveni insa bibliografie obligatorie pentru toti
cei care sunt interesati de istoria ecleziastica, istoria
sociala, istoria modernizarii rurale, istoria culturii ta-
ranesti, pentru a numi doar cateva domenii de cerceta-
re. Limitele acestei carti vor deveni puncte de pornire
pentru viitoare cercetari.

Edit Szegedi



Introducere’

Faptul ca am copilarit pe o ulita cu trei babe ghicitoare,
lecturile pe care mama mea ma punea sa le fac din aca-
tistiere si din Psaltire, pentru cele mai variate trebuinte,
tinerea de posturi (chiar negre) pentru solutionarea unor
probleme si cei aproximativ doi ani in care am cantat in
strana bisericii din sat au cantarit considerabil in alege-
rea acestei teme de studiu pentru teza mea de doctorat.
Nu ni s-a impus celor mici sa postim in zilele si in peri-
oadele prevazute in calendar, doar in niste situatii spe-
ciale, cum a fost pradarea micului butic al familiei, cand
s-a facut mobilizare generali in toati casa. In rest, mama
ne-a vorbit ocazional despre cum poate folosi tinerea
unui post, in special pentru indeplinirea unei dorinte. In
familia mea, postul Sfantului Anton era foarte popular,
fiind exemplificator pentru popularitatea acestui sfant
catolic in randul credinciosilor ortodocsi, raspandit pe
filiera greco-catolica in tot Ardealul. Tot in situatii speci-
ale, la initiativa mamei, se citeau rugaciuni catre Sfantul
Mina, se citeau psalmi si se faiceau matanii. Aceste lecturi
aveau loc in genunchi, seara, si presupuneau o combina-
ie de matanii, sarutari de carte si facerea semnului crucii.
Intotdeauna mama ma avertiza sa nu citesc cu gand rau
fata de cineva si imi spunea ca cei care postesc cu astfel
de ganduri, citesc sau platesc slujbe la preot, daca nu sunt
scurati”, se intoarce totul asupra lor si a familiei lor.
Toate acestea au fost incununate de participarea la
un ritual de descoperire a faptasului care pradase buti-
cul familiei: ,catatul in cofa”. Se intdmpla la inceputul
anului 2000, intr-un sat de pe Valea Salautei, in jude-
tul Bistrita-Nasaud. De dimineata s-a adus o galeata
cu apa sfintita de la biserica. La pranz, cand s-au tras
clopotele de iesire de la biserica, intreaga familie, plus
cateva vecine, era cu lumanarile aprinse in mijlocul
casei. Perdelele erau trase la geam. In centrul camerei,

5



VALER SIMION COSMA

langa galeata cu apa sfintitd, ingenuncheasera 12 fetite
sub 12 ani (fecioria era o conditie esentiala a reusitei
ritualului), tindind in maini lumanari aprinse. Fetitele
au fost acoperite cu o cuverturd, iar in jur toata lumea
a ingenuncheat si a inceput sa rosteasca rugaciuni. Eu
am repetat, extrem de emotionat si de tulburat, toate
rugaciunile cunoscute. Fetitele se rugau si ele in timp
ce priveau in gileatd, asteptand sa ,li se arate”. In ziua
aceea, o fetita a avut viziunea si a inceput sa strige ce
vede, provocand o stare de euforie, infricosare si tensi-
une generali. Insi nu reusea si vada chipul rauficito-
rului. O batrana ne-a explicat apoi de ce: daca cel care
este vinovat stie despre desfasurarea ritualului, este
de ajuns sa stea cu fata catre rasarit si sa citeasca din
Psaltire cat timp se petrece ritualul, pentru a nu-i fi
dezvaluit chipul.

La cateva zile dupa, in scena a intrat preotul cu des-
chiderea Pravilei (in trecut, Pascalie), deci cu o practica
divinatorie care implica deschiderea aleatorie a unei
carti sacre si interpretarea primului paragraf zarit.
Era un preot vestit de pe langa Beclean (satul Cociu),
care lucrase prin anii ’50-’60 in Ministerul Culturii
si Cultelor. Circulau o multime de povesti despre iz-
banzile sale, despre harul sau si despre cum le spunea
oamenilor de prima data care era problema lor, despre
cum i certa, asemeni duhovnicilor din Pateric si des-
pre cum si-a scris el pe cruce data mortii, cu ani multi
inainte. Pe un ton certaret a primit-o si pe mama mea,
care mi-a povestit de mai multe ori cat de tare a cu-
tremurat-o vizita si cum preotul stia ce necazuri are
dinainte sa-si deschida ea gura si sa-i dea detalii. Peste
ani de zile aveam sa regasesc o parte buna din aceste
trasaturi in povestea pascalierului lui Ion Agarbiceanu
si in alte materiale consultate, care ilustrau perceptia
la nivel popular a activitatii magico-religioase a unor
clerici faimosi.

Dintr-o perspectiva autobiografica, acestea ar fi
argumentele care m-au indemnat sa studiez activitatea
preotilor si puterea atribuita acestora de a binecuvanta
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si blestema, precum si amestecul de teama si respect
cu care sunt invaluiti in lumea satului, chiar si in pre-
zent. Acestora li se alatura numeroasele povesti despre
tamaduiri si mai ales despre descoperiri de faptasi si
cetanii cauzatoare de imbolnaviri sau moarte, pe care
am avut ocazia sa le ascult mai ales in anii copilariei si
ai adolescentei. Rezilienta acestor practici si credinte
in ruralul post-socialist al anilor nouazeci, aflat intr-un
proces accelerat de occidentalizare, m-a intrigat pro-
fund si m-a impulsionat sa explorez modurile in care
religiozitatea taraneasca a evoluat ca parte integranta
a modernitatii rurale. Peste toate acestea s-au asternut
mai tarziu o serie de lecturi care m-au determinat sa
sondez acest domeniu generos al vietii religioase din-
tr-o perspectiva stiintifica, care intersecteaza in anali-
za istoria sociala si antropologia istorica.

Am ales sa ma concentrez in principal asupra lumii
taranesti a romanilor din monarhia habsburgica, cu
precadere asupra secolului al XIX-lea, din cel putin trei
motive. In primul rand, este secolul in care in contextul
construirii identitatii nationale si a euforiei specifice
Romantismului, are loc nasterea folcloristicii roma-
nesti si prin aceasta se purcede la descrierea si muzei-
ficarea culturii taranesti, preotilor si vietii magico-reli-
gioase fiindu-le atribuite un loc central in acest proces.
Construirea identitatii nationale a implicat si un proces
de construire a taranului ca exponent principal al ro-
manitatii’ si model de pietate, prin lentilele etnice ale
unui nationalism metodologic® in care viata religioa-
sa are alocata o partitura esentiala*. Spre deosebire de
Principatele Dunarene, in cazul romanilor din monar-
hia habsburgica, procesul de construire a identitatii si
a culturii nationale nu a fost si un proces de construire
a statalitatii moderne, desfasurandu-se intr-un cadru
imperial, multinational si multiconfesional. In acest
cadru imperial, cele doua biserici romanesti, Unita si
Ortodoxa, au asigurat osatura institutionald necesara,
cel putin pana in a doua jumatate a secolului al XIX-lea,
cand lupta politica este preluata de o burghezie nati-
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onala dezvoltatd in contextul reformelor liberale’. In
plus, procesul s-a suprapus peste o strategie ampla de
loializare dinastica si transformare a romanilor in ceta-
teni ai unei patrii in care coexistau mai multe natiuni®.

In al doilea rand, faptul ca acest secol este prezen-
tat, de regula, ca o perioada de modernizare a societatii
romanesti si de maturizare politica, umbreste intr-o
masurd covarsitoare realitatile din tacuta lume tara-
neasca’, prizoniera a multor continuitati in plan social
si cultural. Construirea prin discurs a unei ruralitati
statice si atemporale, intr-o opozitie cu o modernitate
urbana si industrializata®, omite faptul ca lumea tara-
neasca este parte a modernitatii din chiar zorii aceste-
ia, fiind succesiv modelata si influentata, in ritmuri si
forme diferite, de procesele si revolutnle care au pro-
dus societatea capltallsta modern#®. In acest context,
avand in vedere ca religiozitatea, inteleasa ca fiind in-
castrata in societate, este o dimensiune fundamentala
a lumii taranesti, a o examina prin instrumentele me-
todologice si teoretice ale antropologiei istorice si is-
toriei sociale, poate contribui la extinderea intelegerii
ruralitatii ca parte a modernitatii si a raportu1u1 dintre
rez111enta si schimbare, dintre dislocare si adaptare. In
cuvintele Ancai Parvulescu si Manuelei Boatcd, ,a pri-
vi lumea din perspectiva ruralitatii contesta viziunea
conventionala a capitalismului ca un proces liniar de
urbanizare, industrializare si destaranizare, pivotand
in jurul oraselor ca motoare ale modernitatii, comertu-
lui si comunicarii sporite™. In consecinti, examinarea
rolului preotului in cadrul sistemului magico-religios
taranesc reprezinta o cale de a privi lumea si moderni-
tatea din perspectiva ruralitatii, contribuind la depasi-
rea unor locuri comune ale istoriografiei bisericesti si
la 0 mai buna intelegere a modernitatii rurale.

In al treilea rand, preotul joaca un rol fundamen-
tal in lumea satului, atat din perspectiva consensului
istoriografic care-1 plaseaza in pozitia de lider al co-
munitatii si vehicul al multor transformari venite in
special pe filiera administratiei imperiale, cat si prin
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prisma locului central pe care-l ocupa in sistemul ma-
gico-religios taranesc. Pe parcursul secolului al XIX-
lea, in special in a doua jumatate, au loc transformari
complexe in formarea preotilor celor doua biserici
romanesti si in conditia lor sociala si culturala, o buna
parte din clerici devenind parte din burghezia roma-
neasca emergenta. Imaginea preotului taran, perfect
integrat orizontului social-cultural al satului, care
a dominat secolul al XVIII-lea si primele decenii ale
secolului al XIX-lea, este concurata si dublata in tot
mai multe comunitati de imaginea unui preot trecut
printr-o formare mai aprofundata in institutiile de
invatamant teologic si atins de misionarismul politic
al epocii. Putem vorbi de o diversificare a profiluri-
lor preotesti, in primul rand in functie de educatie si
de starea materiala, multe parohii fiind dominate de
veritabile dinastii de preoti greu de controlat chiar si
de catre figuri ierarhice autoritare, precum Saguna,
dupa cum reiese din volumele de corespondenta ale
acestuia si din alte documente bisericesti. Dar toate
aceste profiluri si tipologii, de la preotul taran si se-
mianalfabet, pana la preotul descris in istoriografie ca
un agent modernizator si civilizator al unei populatii
taranesti, au in comun activitatea liturgica sacerdotala
prin care este constant reafirmata si reiterata o viziune
premoderna asupra lumii si universului, care sustine si
se intrepatrunde in multe aspecte cu o mitologie popu-
lara profund modelata de literatura religioasa apocrifa.
Prin urmare, am considerat oportun sa focalizez anali-
za mea pe figura si rolul preotului, incercand o carto-
grafiere care sa treaca dincolo de discursul normativ
bisericesc in care se cantoneaza atat de multe lucrari
de istorie a vietii religioase.

Traditia apostolica si scrierile patristice despre
preotie evidentiaza patru ipostaze majore ale preotu-
lui, prin care puterea pastorald este construita si per-
petuata la nivelul comunitatilor:

1. ipostaza de pastor, de lider al comunitatii;

2. ipostaza de liturg, de oficiant al cultului sacru;
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3.ipostaza de taumaturg, de intermediar al vindeca-

rii trupesti si sufletesti prin mijlocirea sacrului;

4. ipostaza de invatator, de om al cartii si posesor al

unei cunoasteri sacre.

Examinarea acestor ipostaze si a evolutiei acestora, in
contextul modernizarii si al laicizarii lente a societatii
romanesti, este esentiala pentru a intelege coordonate-
le religiozitatii taranesti si rezilienta mitologiei popu-
lare in plina modernitate. Pe de altd parte, explorarea
acestor ipostaze si a modurilor in care puterea pasto-
rala se construieste si se exercita la nivelul comunitatii
necesita un efort de analiza a conceptului de preot si a
istoriei preotiei in traditia iudeo-crestina.

Decupajul cronologic, ca si cel spatial, este unul
flexibil, facilitind o perspectiva in durata lunga asupra
religiozitatii taranesti. De la incorporarea Transilvaniei
si a Banatului in monarhia habsburgica si pana la
dezmembrarea acesteia la finalul primului razboi
mondial, o succesiune de evenimente si procese au
modelat societatea transilvaneana si, in grade si ritmuri
diferite,lumeataraneascaaromanilorardeleni. Conflicte
militare, revolte taranesti, reorganizari administrative,
vanatoarea de vrajitoare, organizarea granitei
imperiale, edictele iosefine de toleranta religioasa,
decriminalizarea vrajitoriei, revolutia de la 1848,
desfiintarea iobagiei, desfiintarea privilegiilor feudale,
dezvoltarea retelei feroviare si a industriei, desfiintarea
Principatului Transilvaniei prin incorporarea in partea
maghiara in contextul dualismului austro-ungar
(1867), integrarea economiei transilvanene in sistemul
capitalist global, aparitia partidelor politice si a miscarii
muncitoresti sunt doar cateva dintre acestea, insa ocupa
un loc secundar in economia acestei lucrari. Focusul
asupra religiozitatii taranesti si asupra rolului preotilor
in sistemul magico-religios rural a implicat mutarea
atentiei de pe evenimentele si schimbarile cu caracter
disruptiv asupra structurilor si continuitatilor.

Ipoteza de la care am pornit, fundamentata si pe
parcurgerea unor lucrari despre religiozitatea populara
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a altor spatii europene, este ca lumea satului si activi-
tatea preotilor isi pastreaza pe intreg parcursul secole-
lor al XVIII-lea si al XIX-lea coordonatele si aspectele
majore specifice unei lumi taranesti premoderne, in
pofida discursului despre modernizare si schimbare
care caracterizeaza cea mai mare parte a productiei
istoriografice. Fara a pune la indoiala efectele procesu-
lui modernizarii asupra lumii romanesti si asupra unei
bune parti a clerului, am pornit de la premisa ca schim-
barile petrecute n-au modificat structurile de baza
ale acelei lumi, religiozitatea taraneasca, cu intregul
cortegiu de credinte si practici, pastrandu-si vigoarea.
Pe langa rezistenta aratata de majoritatea comunitati-
lor taranesti si de catre o mare parte a clerului in fata
multor masuri specifice disciplinarii si modernizarii,
capacitatea de amalgamare si de integrare a noului,
specifica mediilor populare, a avut o mare contributie
la prezervarea unei viziuni premoderne, magico-reli-
gioase, asupra lumii. In acest sens, este reprezentativ
modul in care tiparul si evolutia sa au influentat viata
religioasa, textele religioase canonice si apocrife, ala-
turi de alte corpusuri de texte de astrologie (carti de
zodii, Rojdalnice, Gromovnice etc.) circuland mai in-
tens, ceea ce a contribuit intr-o maniera substantiala la
prezervarea universului magico-religios premodern si
a mitologiei populare pana tarziu, in secolul al XX-lea.

O alta tinta a acestui demers este testarea impaman-
tenitei dihotomii dintre cler, ca exponent (in sensul de
traitor si actor) al religiei prescrise, oficiale, si mediile
populare (taranesti, in cazul de fata), ca exponente ale
unei religiozitati folclorizate, imbibata in superstitii.
Multa vreme integrat deplin in orizontul social si cul-
tural al satului, incepand cu a doua jumatate a seco-
lului al XIX-lea clerul rural se diferentiaza treptat la
nivel de conditie sociala si univers cultural, in multe
cazuri transformandu-se intr-o veritabila burghezie
in sutanad. Aceasta transformare este in primul rand
o consecinta a dezvoltarii sistemului educational si a
schimbarilor in plan social si economic care au afec-
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tat societatea transilvineana in ansamblul ei'. Pe de
alta parte, in siajul acestor procese, un rol esential in
propulsarea multor clerici in randul clasei de mijloc, in
calitate de elita a satelor, I-a avut arhaica intrepatrunde-
re dintre sfera economica si cea religioasa in activitatea
preotului, in conditiile in care majoritatea serviciilor soli-
citate de catre enoriasi erau remunerate in diferite forme.

Studiul vietii religioase, al practicilor si credinte-
lor care o structureaza, a suscitat in ultimele decenii
numeroase discutii care au evidentiat genealogia occi-
dentala a religiei in calitate de categorie istorica ajunsa
la statutul de concept universal si filtru de intelegere
si organizare a cunoasterii despre viata spirituala a al-
tor culturi' Dar mai important pentru aceasta lucrare
este lungul sir de dezbateri si contributii despre reli-
gie, asa cum este inteleasa si traita, dincolo de doctrine
si prescriptii, impunandu-se concepte precum religie
populara, folk-religion, religie traitd, religie taraneasca
sau religie vernaculard. Aceasta preocupare pentru de-
limitare, clarificare si nuantare s-a desfasurat in siajul
succesivelor discutii despre cultura populara, evidenti-
ind o serie de niveluri sociale si culturale, cu trasaturi
specifice, dar aflate deopotriva intr-o relatie de opozi-
tie si de influentare reciproca®™. Dupa cum subliniase
Natalie Zemon Davis intr-un studiu de referinta pe
acest subiect, istoricii care au studiat religia populara
in Europa lasau impresia ca sarcina lor principala era
salegerea graului de neghina”, fixarea unei granite cat
mai precise intre superstitie si religia sacramentelor si
spiritului a continuat sa fie o preocupare importanta
pentru scoala franceza de studiere a istoriei religiei',
care a exercitat si continua sa exercite o influenta con-
siderabild asupra istoriografiei religioase din Romania.

Robert W. Scribner, in studiul ,Ritual and Popular
Religion in Catholic Germany at the Time of the
Reformation”, face o trecere in revista a conceptului de
religie populard in diferitele interpretari atribuite. In ge-
neral, este definit prin utilizarea unor opozitii polare, in
termeni precum religie oficiald si religie populara, prima
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fiind religia institutionala, iar a doua fiind ceea ce de-
viaza de la normele institutionale. Alta definitie invoca
o opozitie intre teorie si practica, aici religia populard
fiind religia practica, intruchipand viziunea religioasa a
enoriasului ordinar. Opusul acesteia este religia filosofica
a unei elite intelectuale a carei intelegere a religiei este
fundamentata pe teorie si/sau invatatura. A treia defini-
tie, una de tip socio-istorica, vede religia populard ca cea a
marii mase a populatiei in comparatie cu cea a straturilor
superioare ale societatii, adica a acelora care participa la
cultura inalta. A patra perspectiva vede religia populara ca
fiind o varianta inferioara si distorsionata a unei forme
inalte si superioare de religie, fiind tipul de definitie care
de obicei catalogheaza religia populara drept superstitie'.
Definitia avansata de istoric in finalul studiului sau, mai
mult o evidentiere a complexitatii religiei populare rezulta-
ta din analiza cuprinsa in studiul sau, suna asa:

»Religia popularé nu este o categorie fixa sau un set
de practici, ci ceva ce are o continua dinamica ce se
desfasoard pe doua cai: atit ca dezvoltare a practi-
cii cat si in relatie cu institutia bisericii. In primul
rand, forme ale devotiunii populare sunt continuu
create, fle ca expresii ale bucuriei de a impartasi
viata ritualicd, sau ca mijloace instrumentale de a
utiliza puterea sacra conferita de o actiune rituala.
In al doilea rand, este un proces continuu de evalu-
are si reevaluare a acestor forme, de catre institutia
bisericii. Unele sunt considerate acceptabile si sunt
‘oficializate’, altele sunt considerate dubioase si pot
fi chiar interzise. Religia populard acopera atat religia
oficiald cat si pe cea neoficiald. In acelasi mod, nu
poate exista o delimitare rapida si precisa a grani-
tei dintre religia clericala si cea a laicilor. Clerul si
laicii impartasesc aceeasi religie oficiald, poate nu
intotdeauna cu acelasi grad de participare, in timp
ce, fara dubiu, multi clerici impartasesc religia neo-
ficiala a laicilor™.

Fragmentul prezentat mai sus, in prelungirea radiografi-
ei facute de catre acelasi istoric, evidentiaza dinamismul
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religiei populare sau al religiei taranesti, concept pentru
care optez in lucrarea de fata si care nu poate fi privita
ca un sistem de practici si credinte ,,inghetat”, static si in
opozitie cu sistemul oficial de practici si credinte” sau
cu procesele si transformarile care afecteaza societatea
in ansamblul sau. Dupa cum formulase istoricul Leonid
Heretz cu referire la taranimea ruseasca, poporul a men-
tinut astfel de credinte, pentru cd au continuat sa aiba re-
levanta si le-au adaptat pentru a putea face sens cu noile
informatii si cu continuele schimbari®®. O alta precizare
esentiala tine de delimitarea ferma fata de abordarile unei
scoli folcloristice autohtone cu radacini in secolul al XIX-
lea si extrem de viguroasa inca, promotoare a unui mito-
logism de esenta precrestina'. Caracterizata de preocu-
parea pentru evidentierea si demonstrarea paganismului
rellglel populare/taranesti, aceasta scoala folcloristica vede
in tarani smgurul grup social care a conservat o cultura
sautentic” populara. Acest tip de abordare descrie lumea
rurala ca depozitara a unei culturi dintr-o alta epoca, sau,
mai precis, a unor ramasite ale acelei culturi®. Fie ca exal-
ta aceste ,ramasite” drept semne ale unei continuitati, fie
ca minimalizeaza ,crestinismul” religiei taranesti, acest
curent accentueaza paganismul ca si caracteristica fun-
damentala a religiei si culturii populare.

Alaturi de istorici, folcloristii au urmat de aseme-
nea acest model dualist al celor doua niveluri, propus
de istorici, antropologi si sociologi cu cercetari in do-
meniul studiilor religioase, separand religia folclorizata
(folk religion) sau populara a credinciosilor de religia
,oficiala” institutionalizata, gestionata de elita ierar-
hica?. In fond, indiferent de disciplina, studiul religiei
si al vietii religioase a fost profund marcat de paradig-
ma weberiana a ,,dezvrijirii lumii”?. In aceste conditii,
este extrem de importantd nu doar examinarea critica
a contributiilor stiintifice tributare acestui model du-
alist, ci si specificarea de la bun inceput a conceptelor
folosite in acest demers de reconstituire a unor aspec-
te majore din viata religioasa a taranilor romani din
Transilvania secolului al XIX-lea.

14



MOLITVE, CETANII SI AFURISENII

Folosesc conceptul de religie taraneasca ca varianta
specifica a religiei vernaculare, in locul religiei populare,
nu doar pentru ca cel din urma a fost indelung contes-
tat in ultimele trei decenii, ci si pentru a face o diferen-
tiere clara fatd de abordarea dualista, in directia evi-
dentierii caracterului multipolar, plurivoc si dinamic al
religiei inteleasa ca ,fenomen cultural” si intotdeauna
incorporata intr-un context social specific®.

Conceptul de religie vernaculard, asa cum l-a definit
folcloristul Leonard Norman Primiano, nu inseam-
na doar o inlocuire a termenului popular, ci implica o
corectare a intelesurilor perpetuate printr-o intreaga
traditie academica gi un imbold necesar inspre refle-
xivitate si analiza. In plus, oferd un instrument me-
todologic util studierii conjunctiei/melanjului dintre
religie, folclor si studiile de viata populara. Inspirat
de utilizarea termenului vernacular® in registru arhi-
tectural - arhitectura vernacularda - conceptul de religie
vernaculard descrie religia asa cum e traita, inteleasa,
interpretata si practicata de oameni. Din moment ce
religia implica prin definitie interpretare, e imposibil
pentru religia unui individ sa nu fie vernaculara, ceea
ce obliga la o abordare interdisciplinara in cercetarea
vietii religioase a unor indivizi, cu o atentie speciala
la procesul de credinta religioasa, la expresiile verbale,
comportamentale si materiale ale credintei religioase
si la obiectul acestei credinte religioase®. Inchei aici
acest scurt excurs teoretic necesar pentru intelegerea
abordarii care fundamenteaza aceasta lucrare si a con-
ceptelor folosite in capitolele urmatoare. Asupra unor
aspecte de ordin teoretic voi reveni constant, atat in
paginile unde voi examina critic o serie de contributii
istoriografice, cat si in cele in care voi radiografia viata
religioasa si religiozitatea taraneasca prin intermediul
relatiei cu clerul si al ipostazelor care compun figura
preotului roman in cultura taraneasca din Transilvania
secolului al XIX-lea.

In elaborarea acestei lucrari mi-am propus si de-
pasesc fetisismul documentului de arhiva bisericeasca,
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atat de caracteristic istoriografiei ecleziastice autohto-
ne, captiva de multe ori intr-un discurs normativ speci-
fic acestui tip de sursa. Acest tip de sursa nu a lipsit in
acest demers, cercetarea in arhive fiind o parte impor-
tanta a muncii de documentare, in completarea explo-
rarii materialelor documentare disponibile in colectii
de documente publicate in volume sau sub forma unor
anexe la diverse lucriri. In contextul studiilor doctorale
si mai ales al proiectelor postdoctorale derulate ulteri-
or, am explorat o serie de colectii de documente biseri-
cesti disponibile la arhivele judetene din Deva, Cluj si
Oradea, precum si in arhivele Mitropoliei Ortodoxe din
Sibiu. Cea mai mare parte a documentelor la care am
avut acces si pe care am reusit sa le examinez confirma
intr-o mare masura locurile comune ale istoriografiei
ecleziastice, evidentiind hegemonia caracterului nor-
mativ si prescriptiv al discursului bisericesc. Am cautat
in special documente referitoare la probleme de disci-
plina ale preotilor, mai ales care privesc acuza de im-
plicare sau savarsire a unor practici cu caracter magic,
cele mai frecvente fiind acuzele de ,, deschidere a Cartii”
(bibliomantie), participarea la ritualuri de destrigoire a
unor cadavre inhumate sau colaborarea in diferite for-
me cu persoane (femei, in cea mai mare parte) acuzate
de vrajitorie. Documentele la care am avut acces, desi
mentionau cazuri de bibliomantie, nu m-au ajutat in
intelegerea modului in care se desfasura o astfel de ope-
ratiune cu caracter magic, despre care stiam mai multe
din interviurile de istorie orala sau povestile actuale au-
zite in contextul unor munci de teren. Cand vine vorba
de disciplina preotilor, asa cum reflecta si majoritatea
lucrarilor de istorie a vietii religioase a romanilor arde-
leni, predomina preocuparea pentru sanctionarea unor
abateri care implica violente si conflicte, infractiuni
economice, consum de alcool, absenta de la slujbe, ne-
ingrijirea lacasului de cult si neindeplinirea sau inde-
plinirea defectuoasa a indatoririlor de ordin birocratic.
Pe langa faptul ca acuzatiile de vrajitorie care duceau
la procese erau rezolvate in instantele civile, o posibila
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explicatie pentru atitudinea aparent ingaduitoare fata
de multe practici incadrabile in categoria magiei tine si
de perspectiva rasariteana asupra acestora si in general
asupra pietatii populare, aspect care va fi discutat in
cuprinsul lucrarii. O alta fateta a vietii magico-religi-
oase dezvaluie documentele civile, in special cele care
documenteaza procesele vrajitoresti, dupa cum reiese
dintr-o serie de studii publicate de istorici si etnologi
maghiari, care vor fi mentionate pe parcursul lucrarii.
Explorarea mult mai riguroasa a arhivelor, pentru a
infirma, confirma, nuanta sau completa observatiile si
concluziile acestei lucrari reprezinta o tema de cerceta-
re deschisa si ofertanta.

In consecinti, pentru aceasti lucrare care asumi un
caracter exploratoriu, mi-am concentrat atentia spre alte
categorii de surse, dintre care un loc fundamental il ocu-
pa culegerile de folclor si materialele etnografice reali-
zate in perioada vizata si in primele decenii ale secolului
al XX-lea. Atentia sporita acordata acestor materiale are
de-a face si cu dorinta de a sonda, chiar daca mediat pe
filiera intelectualitatii, orizontul popular al vietii magi-
co-religioase. Am considerat oportuna aceasta directie
din dorinta de a incerca o schimbare de perspectiva si de
a propune o abordare metodologica diferita de maniera
clasica specifica istoriografiei religioase. O alta categorie
esentiala o reprezinta presa si literatura vremii, alaturi
de memorialistica si diaristica, in special cu referire la a
doua jumatate a secolului al XIX-lea.

Nu in ultimul rand, literatura liturgica si teologica,
fundamentala pentru intelegerea conceptului de preot
si a vietii liturgice. a cantarit considerabil in economia
acestei lucrari. Analiza critica a acestor tipuri de dis-
curs a fost completatd de o serie de interviuri de istorie
orala si notatii in baza observatiei participative despre
practici magice si viata religioasa in comunitati rurale
din ultimele doua decenii. Pe de alta parte, urmarind
deopotriva o perspectiva de ansamblu si una de adan-
cime asupra temei, am incercat de-a lungul timpului sa
acopar o literatura secundara vasta si diversa, pe teme
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precum lumea taraneasca, istoria magiei si a vrajitori-
ei, modernizare si modernitate sau istoria folcloristicii
si a stiintei. Numeroase titluri nu se regasesc in lista
bibliografica, desi au fost utile in intelegerea unor as-
pecte mai mult sau mai putin relevante pentru subiec-
tul lucrarii.

Lucrarea este organizata in doua parti inegale ca
dimensiuni, insumand sase, respectiv trei capitole.
Prima parte se deschide cu un capitol amplu dedicat
istoriografiei bisericesti, intr-un efort de sinteza criti-
ca menit sa incadreze contributia de fata si sa eviden-
tieze necesitatea revizitarii unor teme precum religia
populard/taraneasca cu instrumentele metodologice
specifice antropologiei istorice si istoriei sociale. Al
doilea capitol propune o arheologie a conceptului de
preot si totodata o istorie a preotiei in traditia cresti-
na, incercand sa degajeze coordonatele principale ale
puterii sacerdotale si rolul vietii liturgice in comuni-
tatile premoderne. Al treilea capitol abordeaza rapor-
tul dintre magie si religie in context liturgic in lumea
taraneasca a romanilor ardeleni, directie de analiza
continuata in urmatorul capitol, care analizeaza rolul
cartii in construirea puterii sacerdotale pornind de la
ipostaza de tamaduitor a preotului. Al cincilea capitol
vizeaza doud rituri de trecere fundamentale pentru
individ si comunitate: botezul si inmormantarea, mo-
mente esentiale in afirmarea rolului de intermediar al
preotului si in cartografierea viziunii taranesti asupra
lumii si vietii. Ultimul capitol al primei parti eviden-
tiaza legatura dintre mitologia populara, invataturile
bisericesti si viata liturgica si modurile in care acestea
reitereaza constant o viziune pre-copernicani asupra
lumii si cosmosului in plina modernitate. A doua parte
cuprinde trei studii de caz care examineaza intr-o ma-
niera aprofundata ipostazele de bibliomant, folclorist
si vindecator ale preotului, avand in centru trei figuri
sacerdotale: vicarul unit Ioan Halmaghi, preotul fol-
clorist Simion Florea Marian si preotul-calugar Elie
Domsa de la Blaj.
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Lucrarea de fata reprezinta la baza o teza de doc-
torat, finalizata in 2013 sub indrumarea profesorului
Toader Nicoara, cercetarea fiind continuata ulterior
in doua proiecte de cercetare, intre anii 2015-2017% si
2019-2020%, pentru a ajunge in aceasta forma finala.
Variante si parti ale unor capitole au fost publicate
de-a lungul anilor sub forma unor studii in reviste de
specialitate sau volume colective, fiind revizuite si ac-
tualizate pentru lucrarea de fata.

Oricat de ambitioasa s-a dorit aceasta lucrare,
dupa mai mult de un deceniu de lucrat cu intermiten-
te pe acest subiect a trebuit sa pun capat cercetarii si
procesului de redactare si revizuire, asumand o serie
de limite ale demersului, la care sigur se vor adauga
alte limite despre care voi deveni constient in urma
intalnirii lucrarii cu publicul specializat. Criticile, su-
gestiile si observatiile sunt binevenite in perspectiva
unei eventuale reeditari care sa integreze intr-o noua
versiune ceea ce meritd si poate fi integrat. O limita
importanta, pe care tin sa o subliniez, tine de diversi-
tatea si complexitatea lumii taranesti, care nu a putut
fi redata foarte clar pe parcursul lucrarii. Diferentele
si particularitatile dintre satele de munte si cele de
deal sau campie, particularitatile sociale, economice si
culturale cauzate de diferentele de ordin administrativ
si de evolutia sociala si juridica a taranimii, necesita
o discutie ampla separata, la pachet cu o alta discutie
despre locul lumii rurale in ordinea economica imperi-
ala si impactul acestora asupra vietii religioase.






Partea I






Capitolul 1

,Lupta clerului cu mentalitatile satului’.
Paradigma Popa Tanda in istoriografia ecleziastica
romaneasca

In tinda bisericii era zugravit iadul cu toate
pedepsele lui de un zugrav naiv. Era un
balaur cu o gurd enormd, deschisd, varsind
foc, in care dracii cu furcere tineau si chinuiau
oamenii goi, continind multe scene naive din
inchipuitele chinuri ale iadului. Ca om matur
m-am dus sd revdd aceste plasmuiri ale fante-
ziei primitive, dar am gdsit tinda varuitd alb.
Unul din protopopii mai noi dase ordinul sd se
suprime aceste icoane ale literaturii apocrife.
Valeriu Braniste, Amintiri din inchisoare, 1972

In Romania postcomunistd, un personaj popular in
mediile religioase a fost faimoasa "baba a lui Tutea’,
un simbol al pietatii taranesti, prezentat drept contra-
pondere a laureatului Nobel destept, dar ateu si a cu-
noasterii laice care indeparteaza omul de ordinea sacra
a lumii. Acest personaj reprezinta o exemplificare au-
tohtona recenta a unui curent intern vietii religioase si
specific modern, conform caruia ,taranul este socotit
tipul specific de om evlavios si placut lui Dumnezeu”?.
Aceasta viziune asupra evlaviei taranesti este specifica
mai intai luteranismului si altor confesiuni protestante,
iar ulterior si religiozitatii ruse moderne sub influenta
slavofila, avandu-si originea in opozitia luteranismu-
lui modernizat fatd de rationalismul intelectualist si
liberalismul politic. Revalorizarea pietatii taranesti are
legatura si cu curentele culturale si ideologice care, in-
cepand cu Romantismul, descopera ,taranul” si cultu-
ra taraneasca, investindu-1 cu un plus de autenticitate
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si cu functia de depozitar al ,fiintei neamului”, cultura
taraneasca devenind cultura nationala prin excelenta,
in procesul de construire a identitatii nationale®

Insi, daca privim dincolo de acest curent specific
modernitatii europene, observam ca in trecut taranul
nu s-a bucurat de aceeasi idealizare, in crestinismul
timpuriu fiind de multe ori perceput ca pagan, "agri-
cultor’ fiind in latina paganus, iar in crestinismul me-
dieval occidental taranii fiind vazuti ca niste crestini de
rang inferior, prea putin pretuiti®. In cultura romana,
aceasta perspectiva asupra taranilor, vazuti si descrisi
ca ,,primitivii/barbarii” din interior, si mai ales a religi-
ei taranesti ca varianta inferioara, chiar degradata pana
la nivelul de ,superstitie” a unei forme superioare de
religie, are o vechime considerabila. Scrieri de referin-
ta precum Descriptio Moldaviae a lui Dimitrie Cantemir
sau scrieri de istorie bisericeasca si ,nationala” ale lui
Gheorghe Sincai, Petru Maior sau Damaschin Bojinca,
considerate lucrari care au contribuit la fundamenta-
rea culturii romanesti, cuprind descrieri ce reflecta o
astfel de perspectiva.

Aceste doua perspective asupra vietii religioase a
taranilor romani din secolele XVII-XIX sunt strans le-
gate de procesul de modernizare a societatii romanesti
si, desi opuse, converg in figura preotului descris de o
intreaga traditie istoriografica si culturala ca intelec-
tual al satului, agent al modernizarii, precum si pastra-
tor si propovaduitor al traditiei, culturii si identitatii
nationale. Aceasta imagine se fundamenteaza pe faptul
ca vreme indelungata preotul a fost singura sau printre
putinele persoane alfabetizate ale satului, chiar daca
pana tarziu in a doua jumatate a secolului al XIX-lea
era el insusi taran, in cele mai multe cazuri. El manuia
putinele carti de cult, fapt ce-l propulsa in fata comu-
nitatii in postura de om invatat, persoana ce are acces,
datorita "Cartii', la o cunoastere totala a lumii vazute
si neviazute®. In plus, unii preoti si cilugiri copiau si
raspandeau carti incadrabile literaturii religioase apo-
crife si literaturii populare si invatau pe altii tainele
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buchiilor®, iar in timp, mai precis in secolul al XVIII-
lea, odata cu infiintarea Bisericii Greco-Catolice, se
profileaza din randul clerului o serie de veritabili car-
turari, intemeietori ai culturii romane moderne®.

Intre aceste doud imagini arhetipale existi o le-
gaturd stransa, generatoare de romantari, tensiuni si
paradoxuri, incat se poate spune ca traiesc in simbioza.
Atat imaginea taranului evlavios si depozitar al , fiintei
neamului”, cat si a preotului intelectual si agent mo-
dernizator au fost create si puse in circulatie de catre
carturarii romani din a doua jumatate a secolului al
XIX-lea si prima jumatate a secolului al XX-lea, ca
parte din procesul de construire a identitatii si culturii
nationale. Dintre carturarii implicati in procesul de
elaborare si mai ales de validare si perpetuare a acestor
imagini, un rol major l-au jucat istoricii si folcloristii®,
aportul lor in consolidarea si raspandirea acestora pre-
lungindu-se consistent pana in zilele noastre. Deloc
neglijabila in acest proces este si contributia unor scri-
itori si publicisti, mai ales in procesul de diseminare si
naturalizare a acestei perspective paternaliste asupra
relatiei dintre cler si tarani. Prin presa si literatura
care se dezvolta puternic in ultimele decenii ale mo-
narhiei habsburgice, precum si prin manuale scolare si
evenimente publice, aceasta perspectiva si discursurile
aferente patrund in lumea satului si in constiinta po-
pulatiei rurale, influentand semnificativ modul in care
taranii se percep si se descriu, ca parte din natiunea ro-
mana. Dar sa ne oprim putin asupra catorva romantari,
simplificari si contradictii care acompaniaza aparitia
si marsul istoriografic al acestor doua imagini.

Inertie si innoire in istoriografia vietii religioase

Inca de la inceputurile istoriografiei romanesti, bise-
rica si viata religioasa au beneficiat de atentia sporita
a istoricilor, elaborarea unor studii istorice fiind parte
din procesul de construire a identitatii si a culturii nati-
onale. Prin descriere, analiza si interpretare, productia
istoriografica a contribuit substantial la ,cucerirea”
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unor segmente masive din trecutul si prezentul roma-
nilor, impunand un sens comun si un canon istorio-
grafic care, cu niscaiva ajustari si adaptari, domina si
astizi perspectiva asupra istoriei nationale. In timpul
regimului comunist, subiecte precum istoria bisericii si
a vietii religioase au fost puternic marginalizate, insa
perioada imediat urmatoare revolutiei din 1989 a fost
marcata de o veritabila efervescenta a studiilor legate
de istoria bisericeasca a romanilor. Un segment impor-
tant al acestor cercetari a vizat restituirea trecutului is-
toric al Bisericii Greco-Catolice, care fusese desfiintata
si interzisd odata cu instalarea regimului comunist®.
Majoritatea acestora s-au ocupat de istoria instituti-
onala a celor doua biserici romanesti si de biografiile
unor ierarhi, urmarindu-se cu precadere eforturile de
consolidare institutionala si demersurile de reformare
a activitatii clericilor si a vietii religioase a celor pasto-
riti, in acord cu principiile specifice unei viziuni tot mai
moderne, desprinse sau influentate de principiile tri-
dentine ale reformei catolice. Aceste lucrari au recupe-
rat parti esentiale din istoria bisericeasca a romanilor,
dar au impus si o imagine a vietii religioase, a preotului
roman si a activitatii sale, care, din pacate, reflecta mai
mult discursul normativ al celor doua biserici istorice,
ortodoxa si unita, si prea putin realitatile complexe ale
religiei traite de catre populatia acelor timpuri.

Prin prezenta contributie nu imi propun o inventa-
riere a acestor scrieri sau o analiza exhaustiva a ideilor
vehiculate, ci doar o privire critica asupra imaginii pre-
otului si a activitatii acestuia in sanul lumii taranesti
din Transilvania secolelor XVIII-XIX, asa cum reiese
din canonul istoriografiei ecleziastice. Imi voi centra
analiza critica pe cateva lucrari influente si contributii
recente, urmarind modul in care este descris si analizat
raportul dintre biserica si societate prin prisma rolului
atribuit preotilor in procesul de modernizare si civili-
zare a societatii romanesti. Aplecarea asupra imaginii
de ,civilizator” a preotului, profilatd prin numeroase
scrieri de istorie bisericeasca, lamureste si utilizarea
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formulei ,,popa Tanda™ in denumirea paradigmei care
domind majoritatea scrierilor de istorie ecleziastica
din scoala clujeana (si nu numai) a ultimelor decenii.

Contributia substantiala a celor doua biserici roma-
nesti (mai precis a carturarilor ridicati din randul cleri-
cilor) in procesul de construire a identitatii nationale,
precum si rolul atribuit religiei in economia identitatii
nationale®, se reflecta in scrisul istoric si-l influenteaza
semnificativ. Astfel ca istoria bisericii, in cazul roma-
nilor ardeleni, se confunda in istoriografia canonica cu
istoria natiunii, bisericile Ortodoxa si Greco-Catolica fi-
ind pana tarziu, in secolul al XIX-lea, singurele institutii
care au reprezentat si gestionat interesele romanilor®.

O serie de lucrari de istorie bisericeasca au pre-
zentat, pe langa dezvoltarea institutionala a celor doua
biserici romanesti si biografiile diferitilor ierarhi,
,starea culturala si materiala” a preotimii romanesti
din Transilvania. Pionieri ai acestui demers au fost
carturarii iluministi ai Scolii Ardelene, urmati de alti
carturari precum George Baritiu, Timotei Cipariu sau
Ioan Micu Moldovan, care au scos la iveala intaile
materiale documentare si care au conturat o prima
imagine asupra preotimii romanesti, greco-catolice si
ortodoxe. Efortul acestora a fost continuat si intensi-
ficat in interbelic si postcomunism de alte generatii
de istorici, consolidand un canon istoriografic in care
clerul si cele doua biserici romanesti sunt forte esenti-
ale in articularea identitatii nationale si in moderniza-
rea societatii romanesti.

De departe, organizarea si consolidarea institutio-
nala ocupa un spatiu intins in astfel de cercetari. Trei
probleme majore au atras atentia a numerosi istorici
si cercetatori, devenind teme centrale ale unor lucrari
sau articole:

1. evolutia institutionald a bisericilor, cu accentul
pus pe masurile si presiunile facute in vederea
disciplinarii clerului si a sporirii controlului
ierarhilor asupra clerului parohial si, mai ales, a
protopopilor;
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2. dezvoltarea sistemului de invatamant, cu eviden-
tierea cresterii numarului de scoli, a imbunata-
tirii pregatirii clerului, analizarea programelor
scolare, cresterea numarului celor scoliti etc.;

3. imbunatatirea starii materiale a clerului prin
obtinerea de scutiri de taxe si fixarea unor taxe
stolare, portiuni canonice, obligatii ale credin-
ciosilor fata de preoti etc.

Fundamentate in cea mai mare parte pe materiale do-
cumentare din arhive bisericesti (circulare, protocoale,
manuale, procese-verbale etc.), aceste lucrari reflecta
preocuparile diferitilor ierarhi si ale administratiei
laice, masurile pe care cautau sa le implementeze si
poticnelile si limitele amplului proces de discipli-
nare*! a lumii romanesti, in contextul modernizarii
Transilvaniei si tranzitiei catre o economie capitalista,
ca parte a monarhiei habsburgice.

Procesul in cauza debuteaza in contextul reformei
protestante si al constituirii statului modern, intin-
zandu-se pe parcursul catorva secole®. In acest proces,
slujitorii altarului au jucat un rol central, dupa cum este
evidentiat in numeroase lucrari istorice, insa maniera
de interpretare a acestor demersuri reformatoare si dis-
ciplinatoare este, in multe cazuri, tributara unor teze
nationaliste, afectand profund demersul de restituire
a unor fapte si fenomene socio-culturale din trecut.
Presiunile venite dinspre forurile ierarhice ale confesi-
unii calvine si dinspre diferitii principi ai Transilvaniei,
pe parcursul secolelor XVII-XVIII, care urmareau ,,pu-
rificarea” vietii religioase a populatiei romanesti prin
inlaturarea ,vechilor si, uneori, frumoaselor obiceiuri
populare, pe care calvinii le credeau «paganesti» si
necuviincioase™?, sunt descrise ca eforturi ce vizau nu
doar calvinizarea romanilor, ci si deznationalizarea lor,
pentru ca identitatea confesionala si cea nationala sunt
descrise ca intretesandu-se intr-o maniera aparent or-
ganica, greu de delimitat. Daca dorinta de a-i converti la
calvinism pe romani nu poate fi combatuta, fiind vizibi-
12 si prin faptul ca acest demers a dat roade partiale prin
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infiintarea unei episcopii calvine romanesti, condusa
intr-o prima faza de episcopul Gheorghe de Sangeorz
si prin impunerea in cultul ortodox a unor traduceri de
carti liturgice sau catehisme cu un puternic suflu pro-
testant*, a vorbi despre incercari de deznationalizare a
romanilor in secolele XVI-XVII reprezintd un anacro-
nism greu de digerat.

In lucrarea sa despre ipostazele identititii confe-
sionale a romanilor ardeleni din secolele XVI-XVII,
Ana Dumitran face un binevenit rechizitoriu al acestei
yatitudini limitative fata de subiect prezenta la ge-
neratia de istorici de la inceputul secolului XX, care
exploatasera fenomenul religios transilvanean din
secolele XVI-XVII doar prin prisma unor principii
inguste, obsedati de spectrul deznationalizarii, de cel
al avantajelor materiale pierzatoare de suflete pe care
le-ar f1 presupus convertirea, de situatia trista in care
se zbatea Biserica romanilor, toleranta la care era su-
pusa fiind obligatoriu sinonima cu persecutia, acesta
fiind singurul gen de raporturi care se putea stabili in-
tre oficialitatile laice si ecleziastice maghiare si umilii
supusi valahi’®. Paradoxal, presiunile venite dinspre
mentionatele foruri maghiare in vederea introducerii
slujirii in limba romana, pentru ca enoriasii sa poata
intelege mesajul Evangheliei si minimele principii ale
doctrinei crestine, alaturi de traducerea unor carti bi-
sericesti sau infiintarea unor asezaminte educationale,
sunt descrise de catre Nicolae Iorga si alti istorici din
generatia sa, tot ca un pericol al pierderii identitatii
confesionale si, implicit, a celei nationale. Astfel ca un
ierarh precum Sava Brancovici, ulterior canonizat pen-
tru apararea credintei stramosesti in fata pericolului
calvinizarii si deznationalizarii, e descris ca un martir
al crestinismului romanesc, pentru ca ,desi luase in-
datorirea de a aseza o tipografie si de a deschide scoli,
invatatura romaneasca nu se dadea nicaieri copiilor,
iar in loc de noi carti pe inteles, se intrebuintau, in
bisericile din eparhia lui, tiparituri slavone, aduse din
Tara Romaneasca, din Moldova si din Moscova™.
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In contrapondere, Simion Stefan, un ierarh care
a cautat sa puna in aplicare aceleasi puncte reforma-
toare pe care era nevoit sa le asume in fata forurilor
ecleziastice calvine si a celor laice ale principatului
transilvanean, este portretizat de influentul istoric
ca fiind, ,pentru guvernul «eretic» al Ardealului, un
Vladica [...] ascultator, supus, indeplinitor constiincios
al «punctelor» ce jurase, raspanditor zelos al adevarului
calvin™. Restituirea trecutului intr-un registru natio-
nalist determina registrul terminologic si conceptual
prin care sunt cartografiate religiozitatea taraneasca
si relatia comunitatilor rurale cu clerul si bisericile,
rezultand cele doua imagini simbiotice si variantele
lor. Dinamica dintre cler si tarani este strans legata de
identitatea nationala si de procesul de construire (in
epoca, desteptare) a natiunii, fie ca populatia e descrisa
ca fiind ignoranta si superstitioasa, deci necesitand
luminarea si pastorirea de catre avangarda intelectuala
alcatuita din clerici, fie cd e descrisa ca fiind mult mai
autentica si mai aproape de Dumnezeu intr-o religio-
zitate ferita de influentele reformelor religioase si ale
ideilor moderne.

Descriind preotimea romaneasca din Transilvania
secolelor XVII-XIX in lucrari de referintd, precum
Sate si preoti din Ardeal sau Istoria romadnilor din Ardeal
si Ungaria, marele istoric Nicolae Iorga deplange si de-
scrie totodata, pe parcursul a numeroase pagini, slaba
pregatire a multor clerici romani, protopopi sau simpli
preoti de tara. Naratiunea croitd de acesta ii prezinta
pe preoti ca fiind covarsiti de saracie si de asuprirea de
catre popoarele conlocuitoare, pana tarziu in secolele
al XVIII-lea pentru greco-catolici si al XIX-lea pentru
ortodocsi. Intr-un astfel de cadru, e de la sine inteles
ca preotii nu au unde sa se scoleasca, nu are cine sa-i
scoleasca si, mai ales, nu prea au vreme sa se scoleasca,
fiind extrem de ocupati cu diferitele munci necesare
asigurarii subzistentei. Transmiterea preotiei si a inva-
taturii necesare din tata in fiu, prezenta pana tarziuin a
doua jumatate a secolului al XIX-lea, a fost prezentata
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si documentata de multi istorici®®. Descinderea dintr-o
familie de preoti era si in a doua jumatate a secolului
al XIX-lea una dintre ,conditiile esentiale, recunoscute
si acceptate unanim, atat de episcop cat si de comuni-
tatile bisericesti”® pentru accederea la functia sacer-
dotald. Imbunatitirea nivelului de pregitire a preotilor
reprezinta o preocupare constanta a ierarhilor celor
doua biserici si a intelectualitatii laice (dezvoltata in
secolul al XIX-lea) pe intreaga duratd a secolului al
XIX-lea, dupa cum se poate observa parcurgand lucra-
rile de istorie bisericeasca si istorie a elitelor romanesti
din monarhia habsburgica. Exista un anumit consens
istoriografic in privinta slabei pregatiri profesionale a
preotilor pana tarziu, in prima jumatate a secolului al
XIX-lea. Astfel ca despre ,formatia teologica” a preo-
tilor se spune ca era in general superficiala. ,Formatia
intelectuala a preotului, in ultimele decenii ale seco-
lului al XVIII-lea si primele din secolul al XIX-lea, se
limita la cateva clase primare si, in cea mai fericita si-
tuatie, la absolvirea cursului de morala, numit «scurt»
intrucat consta in doar cateva luni de studiu™®. Sau,
mai explicit formulat, ,preot ajungea, de obicei, fiul
preotului decedat «daca stia scrie, citi si zbiera in bise-
rica», situatie intalnita in intreaga Transilvanie, atat la
greco-catolici, cat si la ortodocsi. In lipsa urmasilor de
preoti, era aleasa o alta persoana din sat care stia ceva
cantari bisericesti, absolvise scoala normala si eventu-
al beneficia de o stare materiala prospera™'. Descriind
situatia invatamantului la instalarea in functia de epi-
scop ortodox a lui Andrei Saguna, la mjilocul secolului
al XIX-lea, Nicolae Popea spune ca ,Invétaméntul se
afla mai tot in starea primitiva. Afara de scdlele din
Blaj si de cele poporale de prin comunele marginene
din fundul regiu, altele nu mai esistau. [...| In comi-
tate, partea cea mai intréga de romani, nu era nici o
scola, dmenii cresceau fara de a fi sciut cel putin ceti
si scrie. Despre vreo cultura mai inalta, despre barbati
de specialitate, despre profesori si invétatori cu o cali-
ficatiune scientifica pedagogica, afara de prea putini,

31



VALER SIMION COSMA

nici vorba nu putea fi. Pentru aceea si cartile scolastice
erau tot cele vechi, azi-buchile parintelui Ciril, usitate.
Literatura romana, afara de cea bisericésca, era aprope
nula in téte térile locuite de romani”2.

Pe de alta parte, se mai impune un aspect de care
multi istorici si alte categorii de carturari au tinut cont
in discutiile despre istoria invatamantului si culturii ro-
manesti ardelene. Invititura, atunci cind este, poate fi
si periculoasa, mai ales cand vorbim de viata bisericeas-
ca. Aceasta atitudine fata de ,prea multa invatatura”
este un motiv recurent, prezent in discursul mediilor
clericale inca din perioada patristica si caracteristic
cu precadere mediilor monahale®, avand reverberatii
consistente chiar si in contemporaneitate. Tot Nicolae
Iorga, completat si/sau confirmat de altii precum Ioan
Lupas, Zenovie Paclisanu, Dumitru Furtuna s.a., pre-
zintad pe larg incercarile administratiei principatului
Transilvaniei si ale autoritatilor bisericesti reformate,
din secolele XVI-XVII, de imbunatatire a pregatirii
clericilor si de introducere a limbii romane in slujirea
bisericeasca. Sunt accentuate riscurile calvinizarii si
caderii in erezie, cuprinse in subsidiarul acestui de-
mers al principilor transilvaneni, precum si reticenta
poporenilor si a unei bune parti a clerului fata de aceste
innoiri si incercari de ,stricare” a legii stramosesti®.
La aceasta se adauga si atasamentul clerului si enori-
asilor fata de anumite randuieli si obiceiuri cataloga-
te de catre reformati si unii ierarhi drept ,rataciri” si
,superstitii”>. In pofida unor ,cediri”, precum e cazul
vladicai Simion Stefan, caruia, asa cum am mentionat
anterior, lorga ii face un portret usor innegrit, acest tip
de masuri au avut un efect limitat, asta si datorita unor
ierarhi precum Sava Brancovici, de asemenea trecut in
sinaxar, despre care acelasi lorga ne spune ca ,cu toata
supunerea ierarhica fata de episcopul «ortodox» calvin
Tiszabecsy, el nu credea ca trebuie sa ceara vreodata
parerea acestuia, precum ar fi facut, desigur, Stefan
Simion. Desi luase indatorirea de a aseza o tipografie
si de a deschide scoli, invatatura romaneasca nu se da-
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dea nicaieri copiilor, iar in loc de noi carti pe inteles, se
intrebuintau, in bisericile din eparhia lui, tiparituri sla-
vone, aduse din Tara Romaneasca, din Moldova si din
Moscova™®. Astfel cd lainceputul secolului al XVIII-lea,
limba cultului ,,in bisericile Ardealului era inca, in cea
mai mare parte, slavona”, dupa cum afirma un alt istoric
al inceputului de secol XX*. Din scrierile lui Iorga, ale
contemporanilor si continuatorilor sai, se profileaza, cu
referire la clerul roménesc transilvanean anterior seco-
lului al XIX-lea, imaginea unei preotimi ,foarte saraca,
foarte inculta si aproape fara nicio impartasire la viata
culturala superioara, insufletita de un ideal ™.

Aparitia unui sistem educational in cadrul Bisericii
Greco-Catolice si deschiderea scolilor occidentale pen-
tru tinerii romani, urmate de imbunatatirea lenta a pre-
gatirii clericilor si de aparitia unor generatii de carturari
etichetati de catre posteritate drept ,,Scoala Ardeleana”,
sunt descrise de catre lorga ca realizari importante
pentru neamul romanesc si pentru cultura acestuia, dar
yacesti fii de tarani, acesti invatatori de fii ai taranilor,
care se gramadeau la scoala din Blaj, erau prea putin ta-
rani ei insisi pentru ca in cugetul lor sa se poata infiripa
visul ardelean al naivilor si simplilor, la 1780”%.

Desprindem din acest fragment si din altele mai
explicite, pericolul instrainarii si indepartarii de neam
vazut de multi istorici in scolile Blajului si in cele din
Imperiu. Acest pericol al instrainarii si al alterarii ca-
litatii morale si religioase a preotului, din cauza inde-
partarii de conditia de taran si din cauza prea multei
Hinvataturi’, este o tema aprig dezbatutda in Gazeta de
Transilvania din ultimele decenii ale secolului al XIX-
lea de catre o parte a intelectualitatii si intellighentsiei®
romanesti, nostalgica dupa ,timpurile patriarchale, in
cari nu aveam multi invetati doctori in sfinta teologie,
ci multi preoti, cari abia puteau ceti si scrie”. Acestia il
critica pe mitropolitul Ioan Vancea pentru ca ,au in-
trodus «un curent absolutistic in sinul bisericii romane
unite, care tinde a inabusi glasul poporului si a ignora
drepturile lui», «un spirit reu si pernicios, care tinde
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a separa clerul de popor», «un spirit de esclusivitate
clerical-absolutist al catolicismului modern»”®'. Torga
vede in conditia de taran a multor preoti superioritatea
ortodoxiei fata de catolicism®, datorita unei integrari
organice a acestuia, ca elita conducatoare, in randul po-
porului purtator al identitatii nationale®®. Aceasta ima-
gine patriarhala a preotului-taran, muncindu-si ogorul
si povatuind cu blandete pe cei pastoriti, se prelungeste
si in scrisul istoric contemporan, Simion Retegan de-
scriind preotii ortodocsi si greco-catolici din satele
trecutului ca fiind ,mai mult decat duhovnici spirituali,
conducatorii sufletelor spre lumea de apoi, veghetorii
moralitatii turmei lor, protectorii saracilor”®.

Dupa ce sunt prezentate lipsa pregatirii multor
clerici (de multe ori chiar analfabeti)®®, coruptia si la-
comia multora®, comportamentul imoral si agresiv®,
deplangandu-se inapoierea acestei lumi, clericilor li se
descopera circumstante atenuante fiindca , situatia lor
era a unor oameni nu prea intelectuali, [ci a unor n.a.|
tarani traind in mediul taranesc, influentati de tendin-
tele si moravurile acestea taranesti”®.

Sunt doua idei majore care se desprind din tabloul
dezolant elaborat de catre istoricii parcursi. Pe de o
parte, ,,inapoierea” lumii romanesti, moravurile si com-
portamentul acesteia si al clerului aferent ar avea drept
cauza, in mare masura, lipsa educatiei sau precaritatea
ei. Acest determinism de sorginte iluminista tine loc
de analize si explicatii inclusiv in multe din lucrarile
de istorie bisericeasca elaborate in prezent. Pe de alta
parte, reiese cd invatatura poate duce la instrainarea de
lumea taraneasca si, in conformitate cu tezele etniciste
care fundamenteaza arhitectura identitatii nationale,
instrainarea de propria natiune, al carei ,suflet nati-
onal” este cel mai bine conservat in cadrul poporului
needucat, al taranilor®. Reconstituirea profilului ,,in-
telectual” al preotului roman, in pofida descrierilor
necrutatoare bazate pe documente, este profund con-
ditionata de angajamentele ideologice ale autorilor, in
pofida pretentiei de obiectivitate. Educatia preotului
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nu poate f1 desprinsa de chestiunea identitara, iposta-
zele sale de invatator sau pastor fiind subsumate ipos-
tazei sale de purtator si propovaduitor al identitatii na-
tionale. Rezistenta fata de innoirile de ordin doctrinar,
liturgic si de organizare bisericeasca este prezentata ca
o lupta pentru prezervarea identitatii nationale, intr-o
buna parte din productia istoriografica si publicistica
aparuta intr-o perioada in care intelectualitatea si inte-
llighentsia romanesti militau pentru o ,biserica natio-
nala” cat mai nationala’™. Aceasta teza a legaturii din-
tre educatie sau cultura si moralitate, comportament,
discipliné se va instala comod in istoriografia autohto-
nd, devenind o explicatie la indemana multor istorici,
inclusiv in contemporaneitate. In acest context, apare
preotul in ipostaza sa de invatator, enuntata de scrie-
rile teologice si de o intreaga traditie patristica’, doar
ca functia sa de ,invatator” al celor pastoriti incepe
sd comporte un sens tot mai putin spiritual, invatatu-
ra laica devenind tot mai importanta, multi ierarhi ai
secolului al XIX-lea promovand ,j0 educatie clericala
adaptata cerintelor timpului sub aspectul continutului
si valorii actului de invatamant™’

O continuitate intre abordarea specifica primei ge-
neratii de istorici ,profesionisti” si generatiile recente
este vizibila la nivelul perpetuarii atat a preocuparii
pentru dezvoltarea institutionala a celor doua biserici
romanesti, situatia materiala si educationala a clerului
si pentru ipostaza de aufkldreri”® a clericilor, cat si prin
cantonarea intr-un pozitivism ingust, cu accente ilumi-
niste si evolutioniste pe alocuri. O generoasa productie
stiintifica recenta a contribuit la intarirea imaginii pre-
otilor ca ,principali agenti ai modernizarii lumii rurale
si civilizarii enoriasilor™* si ai consolidarii identitatii si
culturii nationale’. In multe cazuri, aceastd naratiune
colectiva, despre evolutia si dezvoltarea clerului roma-
nesc, lasa impresia unui veritabil bildungsroman, in
care preotul generic se transforma, pe parcursul cator-
va secole, prin instruire si disciplinare, din primitivul
sarac sau tinut in saracie datorita vitregului context po-
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litic, cu o educatie precara si ingropat sub povara unor
superstitii ancestrale si a unui comportament si morala
indoielnice, intr-un veritabil intelectual cu rezidenta
rurald, luminat datorita binefacerilor unui invatamant
tot mai modern, patruns pana in cele mai ascunse vi-
bratii ale sufletului sau de inalte simtaminte patriotice
si aflat intr-o continua zbatere pentru ,asanarea vietii
religioase si morale a credinciosilor™ sau, mai apasat
formulat, ,asanarea culturala si morala™ si instruirea
unei comunitati inca bantuita de demonii obscurantis-
mului si ai indaratniciei, din randul careia s-a ridicat.
Obiectiile exprimate in aceasta lucrare nu vizeaza
negarea existentei acestei ipostaze a clericilor romani,
ci maniera in care aceasta este construitd si mai ales
eludarea, minimalizarea sau chiar distorsionarea unor
aspecte si nuante esentiale pentru o reconstructie
verosimila a activitatii preotesti si a vietii religioase
din secolele trecute, prin intermediul unor abordari re-
ductioniste si a unui limbaj tributar avantului iluminis-
to-romantic specific secolului al XIX-lea. Daca in cazul
generatiilor de istorici din prima jumatate a secolului
al XX-lea putem vorbi de o ancorare a eforturilor lor
interpretative intr-o paradigma nationalista dominanta
in epoca, in cazul multora dintre istoricii din genera-
tiile mai recente putem vorbi de o raliere la o grila in-
terpretativa concentratd pe procesul de modernizare a
lumii romanesti si de construire a identitatii nationale.
Acest proces este reconstituit prin analiza sau mai de-
graba descrierea evolutiei institutionale a structurilor
ce guvernau societatea romaneasca a acelor timpuri si
a eforturilor de circumscriere si popularizare a identi-
tatii nationale, totul incununat in ultimele decade ale
monarhiei habsburgice de lupta pentru drepturi nati-
onale. Daca in cazul romanilor din celelalte provincii o
astfel de analiza a modernizarii si construirii identitatii
nationale urmareste, pe langa militantismul ideologic
si cultural, eforturile de consolidare institutionala a
statului modern, scotand la iveala aspecte esentiale ce
sugereaza dificultatile, limitele si particularitatile unui
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astfel de proces’, pentru romanii ardeleni, structurile
institutionale bisericesti sunt principalele forme or-
ganizatorice ce se preteaza la o astfel de analiza, pana
tarziu spre sfarsitul secolului al XIX-lea.

In ultimele trei decenii, o serie de lucrari ancorate
intr-o astfel de abordare, au adus contributii solide in
campul istoriografiei bisericesti, evidentiind trase-
ul sinuos al dezvoltarii institutionale, dificultatile si
limitele procesului de reformare a clerului si a vietii
religioase a unor comunitati, precum si temele recu-
rente ale discursului normativ bisericesc. In acest sens
mentionez trei contributii majore: Nasterea unei bise-
rici: biserica greco-catolica din Satmar in primul ei secol
de existentd (1667-1761) (2001), de Ovidiu Ghitta, «...
porunceste, scoala-te, du-te, propovedueste...» Biserica
Greco-Catolica din Transilvania. Cler si enoriasi (1697-
1782), (2004) de Greta Monica-Miron, Un timp al refor-
melor. Biserica Greco-Catolica din Transilvania sub condu-
cerea episcopului Ioan Bob (1782-1830), (2007) de Daniel
Dumitran si Elitele romdnesti din Transilvania veacului al
XVIII-lea (2008) de Remus Campeanu. La acestea pot fi
alaturate si alte titluri care au adus contributii substan-
tiale in acest domeniu, dintre care unele vor fi menti-
onate in cuprinsul acestei lucrari. Pe de alta parte, un
intreg cortegiu de scrieri monografice, dedicate unor
ierarhi sau unor episcopate si vicariate, au configurat
o veritabila reteta in materie de scris istoric, bazata pe
aducerea in lumina a unui bogat material documentar
din arhivele bisericesti, prin prelucrarea caruia s-au
consolidat sau, pe alocuri, nuantat tezele deja existente
in acest domeniu de cercetare. Lucrari ambitioase, care
au tintit, dincolo de restituirea unor detalii legate de
dezvoltarea institutionala, eforturile de imbunatatire a
educatiei si disciplinei clerului si chestiunile legate de
starea materiala a clerului si bisericilor, s-au cantonat
in redarea si comentarea discursului normativ al bise-
ricii, contribuind la impunerea unei imagini incomple-
te si, in unele cazuri, reductive a comunitatilor rurale
romanesti in sanul carora activau clericii.
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Una dintre imaginile tari ale preotului, configurata
prin astfel de scrieri si, mai ales, prin utilizarea unor
concepte precum ,intelectual” si ,modernizare” fara o
definire clara a intelesurilor atribuite, este cea a preo-
tului ca ,intelectual” si principal agent modernizator
al satelor si al lumii rurale romanesti. In paginile ur-
matoare, privirea critica se va apleca asupra unei pro-
bleme cheie pentru orice analiza a raportului dintre bi-
sericd si societatea romaneasca transilvaneana, anume
rolul atribuit preotilor in amplul proces de ,anihilare
[a] comportamentului arhaic, intemeiat pe superstitii
si prejudecati, intalnit in epoca in forma manifesta si
in lumea transilvaneana inca puternic ancorata in tra-
ditionalism””. Cu alte cuvinte, analiza vizeaza ipostaza
preotului de agent modernizator si civilizator al lumii
satului, angrenat intr-un amplu efort de combatere a
superstitiilor si iluminare a celor pastoriti, cu referire
in mod predilect la secolul al XIX-lea.

De la preotul taran la preotul intelectual

Etalonul utilizat in evaluarea activitatii clerului in
aceasta perioada de profunde prefaceri socio-cultura-
le, mai ales la varful societatii romanesti transilvanene,
pare a fi ,popa Tanda”, ambitiosul personaj prezentat
de prozatorul Ioan Slavici in nuvela cu acelasi titlu. Iar
firul pe care se tes naratiunile istoricilor il reprezinta
discursul normativ bisericesc. Acest profil idealizat
este deplin evidentiat in studiul ,«Un tata intre fiii sai»:
Locul preotului in satul roméanesc din Transilvania de
la mijlocul secolului al XIX-lea” (1994) al istoricului
Simion Retegan sau schematic si cu tuse mai tempe-
rate in studiul ,,Puterea modelului. Preotul in viata sa-
tului ardelean” (2011) al istoricului Cornel Sigmirean.
Preotul generic apare ca un element extras din lumea
satului, format in institutiile de invatamant ale celor
doua biserici, pus in tema in privinta prerogativelor,
obligatiilor si obiectivelor sale si-apoi trimis in lumea
satului spre a o transforma in acord cu cele invatate.
Intreg acest proces, cu profunde reverberatii religioase
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si socio-culturale, este monitorizat si directionat de
un complex mecanism institutional, tot mai bine con-
solidat si descris in amanunt in numeroase lucrari de
istorie bisericeasca®. Din acest proces nu lipsesc nici
discutiile despre continuitati - perpetuarea practicii
mostenirii din tata in fiu a preotiei®, ,daca stia ceti si
sbiera in biserica™? si despre tensiunile generate de
incapatanarea unor comunitati de a-si pastra preroga-
tivele in materie de alegere a preotului®.

Fireste, ar fi tendentios sa afirm ca astfel de lucrari
ar propulsa o imagine profund idealizata a preotului
roman din secolul al XIX-lea, pentru ca prin bogatul
material documentar scos din intunericul arhivelor
sunt evidentiate numeroase cazuri de indisciplina,
abateri de la normele prescrise si abuzuri ale clericilor,
precum si dificultatile si limitele acestui proces de dis-
ciplinare si instruire a clerului. Insa, de multe ori, astfel
de cazuri sunt descrise ca ,devieri de comportament”,
,evenimente regretabile” datorate ,nivelului scazut al
instructiei” ca fiind cauzate de ,obisnuintele [care]
s-au lasat, insa, greu inlaturate si corectate”, oferind
uneori ,,0 imagine reala asupra comportamentului,
uneori aproape areligios, al unora dintre preoti, apar-
tinind mai ales vechii generatii”®. Astfel de lamuriri
asupra unor fapte sau comportamente ale preotilor se
refera, de exemplu, la cazuri de participare alaturi de
sateni la un ritual de destrigoire a unui mort, in a doua
jumatate a secolului al XIX-lea, la modul neconform
canoanelor in care se presta uneori serviciul divin si
diferitele ,functii religioase” sau la ignorarea de catre
unii preoti a anumitor norme bisericesti, precum in-
terdictia lucrului in timpul sarbatorilor. Acest tip de
explicatii expediaza sumar intr-un registru ingust de
intelegere si cunoastere a modernitatii rurale fapte si
situatii care reflectd atat impartasirea de catre clerul
rural a unui orizont socio-cultural magico-religios
specific lumii taranesti premoderne, cat si rezistenta
in fata unor transformari specifice integrarii lumii ru-
rale romanesti pe orbita modernitatii capitaliste.

39



VALER SIMION COSMA

Descrierea preotului pe care bisericile se straduiau
sa-1 construiascd”, apt sa ,inlature cutumele si obisnu-
intele, de multe ori impovaratoare prejudecati, inrada-
cinate in conduita comunitatilor romanesti si sa ridice
gradul de cultura al acestora” insista asupra misiunii
clericilor de a produce ,schimbarea mentalitatii socie-
tatii romanesti, preponderent tardneasca si prin urmare
cu puternice accente arhaice”®. Astfel de abordari im-
pun nu numai o imagine reductiva asupra lumii si reli-
giozitatii taranesti, bazata pe descrieri stereotipare de
sorginte iluminista, ci si o falsa dihotomie intre un cler
sau o parte a clerului ce tinde spre un model de preot
»cu o reala cultura, educat, capabil sa fie un factor de
civilizare a maselor” si o lume taraneasca cantonata in
superstitii si ,credinte eronate” ce trebuiau combatu-
te® un ,receptor colectiv (enoriasii), primul avind mi-
siunea de a mula existenta cotidiana a celor din urma pe
directivele dogmei si disciplinei bisericesti. Sau, dupa
cum formulase istoricul Ciprian Ghisa, intr-o maniera
sugestiva pentru acest tip de analiza si reconstituire a
vietii religioase, ,preotii au in fata lor oameni cu un
grad de cultura scazut, care tin cont in viata zilnica de
un numar mare si variat de superstitii, cu reticenta fata
de noutate si a caror viata spirituala se desfasoara influ-
entatd in cel mai inalt grad de elementele exterioare ale
cultului, de rit, traditii si obiceiuri stravechi”®.

Aceasta maniera de interpretare a raporturilor din-
tre cler si comunitate, in termenii unei , lupte a clerului
cu mentalitatile satului”®, ne aduce in minte dimen-
siunea eshatologica a crestinismului primelor secole
si implicit a slujitorilor sai. Proximitatea apocalipsei,
dimensiunea cosmicd a confruntarii dintre Hristos,
urmasii sai si diavol, au amprentat profund misio-
narismul crestin si slujirea preoteasca, transformarea
lumii si eliberarea acesteia de sub domnia luciferica
fiind un imperativ major”. O legatura intre cele doua
confruntari si incercari ambitioase de transformare a
lumii exista pentru ca ,toate straduintele moderne de
imbunatatiri si progrese [...]” se inradacineaza in acel
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unic progres crestin de la care constiinta moderna s-a
emancipat pe sine’’. Asa cum crestinismul antic a cau-
tat sa disloce paganitatea lumii antice si sa produca o
transformare profunda a societatii, in lumea taraneas-
ca a romanilor ardeleni din secolul al XIX-lea trebuiau
yanihilate” arhaismul si ,superstitiile” spre a civiliza
poporul si spre a imbunatati calitatea practicii reli-
gioase in acord cu prevederile emise de catre ierarhi
si teologi si in concordantda cu provocarile epocii si,
intr-o mare masura, ale directivelor venite dinspre ad-
ministratia laica.

Privilegierea unei perspective bisericesti in privin-
ta vietii religioase, prin care ceea ce nu se incadreaza in
prescriptiile oficiale in materie de exprimare a pietatii
religioase sau raportare la serviciile cultice este catalo-
gat drept superstitie, prejudecata sau paganism, contu-
reaza o imagine distorsionata a religiozitatii taranesti.
In lucrarea Russia on the Eve of Modernity. Popular reli-
gion and traditional culture under the last tsars, istoricul
Leonid Heretz mentioneaza trei tipuri de abordare a
culturii populare traditionale din Rusia, care au gene-
rat confuzii si controverse. In opinia sa, in incercarea
de a intelege lumea, patura educata a rusilor a incercat
sa-si insuseasca moduri europene, occidentale de a
gand1 In privinta modului in care elita a privit cultura
si religia populare se pot observa distorsionarile cu-
mulative produse de aplicarea la o societate taraneasca
premoderna si ne-occidentala a unor interpretari suc-
cesive, de factura occidentala. Primul tip de distorsi-
onare, si cel mai important, este ceea ce a identificat
istoricul britanic Keith Thomas in context occidental,
adica definitia protestantda a crestinismului adevarat
ca si credinta pura fundamentata pe Scriptura, prin
care toate ritualurile si credintele care nu sunt men-
tionate explicit in Biblie sunt considerate paganesti si
diavolesti”®. Aceasta definire a religiei in termeni de
credinta individuala, izvorata din reformismul calvin,
a contribuit la formarea conceptului modern de religie
care era diferit de crestinismul medieval popular sau
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de alte culturi traditionale in care ,religia a fost o me-
toda rituala de a trai, nu un set de dogme”*. Reforma
protestanta a creat premisele pentru modul modern de
apreciere a fenomenelor religioase prin preocuparea
pentru distingerea intre elementele esentiale si cele
considerate superficiale in cadrul religiei, iar acest
proces a subminat cultura traditionala, ,holistica” a
Europei Medievale®.

Al doilea tip de distorsionare a fost produs de catre
[luminism in atitudinile sale generale fata de religia
organizata, chiar si in versiunile sale oficiale crestinis-
mul traditional fiind considerat superstitios si tot ceea
ce influenteaza un cler corupt si obscurantist e privit
ca slujind doar la tinerea celor pastoriti in ignoranta. A
treia distorsionare a survenit prin Romantism, despre
care Heretz accentueaza ca a declansat studierea de ca-
tre intelectuali a populatiei rusesti. Acesta evidentiaza
obsesiile romantice pentru ,antichitati” reale sau ima-
ginate, convingerea ca credintele si practicile folclori-
ce/populare ofera urme si dovezi unice si nepretuite in
marea cautare a unei autenticitati acum pierdute, dar
care a existat odata, inainte de crestinism. Ultimul tip
de distorsionare prezentat tine de momentul in care o
mare parte din paturile educate rusesti s-au avantat in-
tr-o confruntare radicald cu autocratia care era, fireste,
aliata bisericii, elementele ortodoxe observate in viata
si credintele taranimii fiind privite ca servind cauza
opresiunii. Toate aceste patru tipuri de distorsionare
au operat, in viziunea istoricului, in aceeasi directie,
accentuand paganismul/credinta dubla si ascunzand
vederii Ortodoxia®.

Aplecandu-ne asupra lumii taranesti a romanilor
ardeleni din veacul al XIX-lea, consider ca tipurile de
distorsiune mentionate pot fi intalnite si in productia
stiintifica autohtona. Nu ma voi opri asupra ultimului
tip de distorsiune, specific cu precadere discursului
stiintific din perioada comunismului internationalist.
In privinta distorsionarii cauzate de gandirea iluminis-
ta, consider necesara o adaptare, lumii romanesti tran-

’y »
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silvanene fiindu-i specific un iluminism de sorginte
germana, ceea ce in istoriografie s-a impamantenit ca
Aufkldarung, care, spre deosebire de ,luminile” france-
ze, a fost mult mai putin sever in criticarea bisericii”.
Totusi, dinspre discursul iluminist despre pietatea si
religiozitatea populara s-au pastrat pana in zilele noas-
tre privirea si descrierea, dintr-o perspectiva moder-
nd, a multor aspecte ale religiozitatii inaintasilor din
perioada premoderna sau chiar din epocile moderna
si contemporana, ca fiind ,superstitioase” sau irati-
onale”. Acest tip de catalogari, care izvorasc dintr-o
maniera specifica zilelor noastre de a intelege viata si
credinta, sunt neproductive in demersurile de recon-
stituire a trecutului, fiind catalogate de catre istoricul
Kaspar von Greyerz drept dogmatism®, pentru ca, asa
cum formulase istoricul Patrick J. Geary, ,,in examina-
rea religiei taranesti este mult mai adecvat sa ne con-
centram pe practici, decat sa ne lasam sedusi de o grija
anacronica fata de credinta corecta™. In plus, dupa
cum voi incerca sa demonstrez in capitolele urmatoare,
insistenta pe o diferentiere in termeni calitativi intre
religiozitatea laicilor si cea a clerului mascheaza faptul
ca in multe aspecte, inclusiv privitoare la practici si
credinte catalogate drept magice, ilicite, de catre doc-
trina si ierarhia bisericeasca, cele doua categorii de su-
biecti religiosi impartaseau in mare aceeasi viziune'®.

Societatea romaneasca din Transilvania din secolul
al XIX-lea era inca una profund taraneasca, in pofida
desprinderii in a doua jumatate a secolului precedent
din randul clerului greco-catolic a unor carturari cu un
orizont cultural mai larg, racordati la miscarea ideilor
contemporane datorita educatiei in scolile occidenta-
le'®’. O societate taraneasca — peasant society — se deo-
sebeste structural atat de societatea primitiva tribala
(tribal society), cat si de societatea industriala moderna
(industrial society), taranii formand grupul principal al
unei societati bazate pe diviziunea muncii, in care nu
toti oamenii se ocupa de agricultura, existand si profe-
sii mestesugaresti si comerciale. Segmentul taranesc al
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unei societati in ansamblu se caracterizeaza printr-o
constrangere puternica exercitata de cutume si, spre
deosebire de cea industriald moderna, prin legaturi
locale de grup solide'™. Constrangerile exercitate de
cutume si legaturile de grup solide caracteristice so-
cietatilor taranesti sunt fundamentate in opinia lui
James C. Scott pe o etica a subzistentei, care structu-
reaza practicile economice si schimburile sociale!® si
care reverbereaza si in plan religios. Spre deosebire de
viata moderna, cu variatele sfere si ,compartimente”
independente, in societatile traditionale toate aspecte-
le legate de credinte si comportamente formeaza un in-
treg, culturile premoderne avand o natura ,holistica”.
Vechiul mod de a trai oferea un ghid comprehensiv de
gandire si actiune, dovedindu-se si foarte elastic in fata
diferitelor provocari'®. Insi cunoasterea si intelegerea
acestei lumi este filtrata printr-o vasta productie sti-
intifica care, dincolo de unele informatii si observatii
pretioase, au impus o perspectiva reductiva, extrem de
trainica. Dupa cum observase Judith Devlin, cu referire
la spatiul francez, etnologii si istoricii au considerat
multd vreme taranii secolului al XIX-lea (si nu numai)
prinsi in chingile unei perspective medievale asupra
lumii, caracterizata printr-o pietate intensa si o cre-
dulitate nelimitata si complet rupti in preocuparile
si sensibilitatea lor, de pozitivismul secular modern.
Acestia sugerau cd omul modern este unul realist,
preocupat de lumea materiala, de ceea ce este, pe cind
omul trecutului traia intr-o lume exotica, plina de
fantezie, aspect care este cel mai usor de observat in
devotamentul sau fata de religie'®. Secolul XX si reviri-
mentul mistico-spiritual din ultimele decenii probeaza
cat se poate de clar limitele unei astfel de opozitii si
capacitatea de adaptare si metamorfozare a campului
religios si spiritual intr-o epocad a triumfului ratiunii
tehnologice, economice si stiintifice!®.

Daca in cazul a numeroase lucrari de istorie bise-
riceascd, mai vechi sau mai proaspete, avem de-a face
cu o istorie institutionald asumata, aceasta categorie
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de scrieri istorice, din care am selectat cateva titluri
reprezentative, are ambitia de a cuprinde mai mult de-
cat sfera institutionald sau educationald, tintind anali-
za raportului dintre biserica si societate, a raportului
dintre preot si comunitate sau a vietii religioase si a
sentimentului religios. Aceasta ambitie este subliniata
in unele cazuri inca din titlul lucrarii'” sau se regases-
te in cuprinsul lucrarilor, prin capitole sau subcapitole
sugestiv intitulate ,,Preotul in comunitate”'%, Biserica
si societate”, ,Comunitate rurala hategana”, ,Preotul

y » ry »
in mijlocul comunitatii”®, ,Preotul si comunitatea”!°,
,Preotul si comunitatea rurald - modalitati de comuni-
care si aspecte disciplinare” si lista poate continua.
Insi, in cele mai multe cazuri, ceea ce descoperim par-
curgand astfel de fragmente, denota tot o impotmolire
a analizei si interpretarii in registrul discursului nor-
mativ bisericesc sau constatarea unor comportamente
clericale inadecvate statutului preotesc si rezistenta
comunitatilor taranesti in fata eforturilor de disciplina-
re si ,civilizare”. Contributiile se reduc la prezentarea
indatoririlor preotilor, a misiunii acestora si a trasatu-
rilor schematice ale unei lumi taranesti greu de strunit
pe poteca civilizarii si a bunelor moravuri. Cu tristete
constatam ca in multe cazuri, in lucrarile croite dupa
aceasta reteta, aportul autorilor se limiteaza la poves-
tirea documentelor scoase de sub praful arhivelor sau
la incropirea unor fraze de legatura intre lungi citate
menite sa lase sursele sa vorbeasca. Oricat de pitoresti
ar fi informatiile din unele documente sau oricat de re-
prezentative pentru realitatile descrise, consideram ca
munca istoricului presupune o analiza mai profunda,
utilizarea unor concepte clare si lamurite in prealabil,
precum si evitarea unor judecati cu iz de rechizitoriu
in care anumite manifestari ale religiozitatii laice sau
clericale sunt evaluate in termeni de superstitii sau de-
vieri de la un ideal religios'?. Nedepasirea discursului
despre bunele intentii ale celor doua biserici, in raport
cu societatea in sanul careia activau, obtureaza reali-
tati mult mai complexe si mecanisme socio-culturale
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care nu pot fiintelese fard a recurge la un instrumentar
metodologic specific sociologiei si antropologiei si
care implica si o incercare de privire de jos in sus a
vietii religioase.

Un pas inainte in cazul acestei categorii de lucrari
il face istoricul Ion Carja prin subcapitolul ,Religie
prescrisa-religie traita. Repere pentru o istorie a senti-
mentului religios in dieceza mitropolitana” din lucra-
rea ,Biserica si societate in Transilvania in perioada
pastoririi mitropolitului Toan Vancea (1869-1892)".
Insa, asa cum ne lamureste si titlul subcapitolului,
avem de-a face cu o incursiune frugala in domeniul
religiei traite, fundamentata tot pe discursul norma-
tiv bisericesc. Sunt subliniate diversele surse docu-
mentare, potentialul si limitele lor intr-o astfel de
sondare, fara a se patrunde cu adevarat in hatisurile
acestei complexe problematici, fundamentala pentru
orice lucrare de istorie bisericeasca, care-si propune
sa analizeze raportul dintre biserica si societate sau
manifestarile populare ale religiozitatii. Spre deosebire
de alte lucrari, contributia profesorului Carja ofera si
cateva repere de ordin teoretic si conceptual, sublini-
ind diferenta dintre religia prescrisa si religia traita,
experimentata de indivizi, precum si necesitatea unor
abordari mai sofisticate'™.

Deschiderea catre istoriografia occidentala, in spe-
cial cea franceza, vizibila mai ales dupa caderea regi-
mului comunist in randul multor istorici romani, n-a
depasit in unele cazuri citarea unor lucrari influente
sau preluarea de-a gata a unor termeni si concepte pre-
cum mentalitate colectiva, sensibilitate colectiva, sen-
timent religios etc. Numeroasele studii si lucrari dedi-
cate vietii religioase, religiei populare sau procesului
modernizarii, care au reusit sa impuna de multa vreme
interpretari noi si nuante semnificative in analiza vietii
religioase, nu par sa fi provocat schimbari notabile in
istoriografia bisericeasca autohtona. Exceptiile, oricat
de notabile ar f1, raman inca in situatia de voci disonan-
te intr-o polifonie a fetisismului fatd de documentul de
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arhiva bisericeasca. Critica acestei maniere de restitu-
ire a trecutului are ca tinta raportul biserica-societate
exprimat intr-un mod insistent in numeroase scrieri
de istorie bisericeasca prin profilarea imaginii preo-
tului ca agent modernizator si civilizator al societatii
romanesti, aflat intr-o continua ,lupta cu mentalitatile
satului”. Fara a pune la indoiala incercarile forurilor in-
stitutionale ecleziastice si laice de a transforma preotul
intr-un astfel de agent al schimbarii si fara a diminua
rolul unor clerici in impunerea unor schimbari speci-
fice procesului modernizarii, aceasta examinare criti-
ca a vizat sesizarea unor reductii si distorsionari care
incad domina productia istoriografica. O alta directie a
observatiilor cuprinse in acest prim capitol a vizat ter-
minologia folosita de catre unii istorici din generatiile
recente si cramponarea acestora intr-o paradigma ilu-
minist-romantica in analiza acelor aspecte ale istoriei
bisericesti si religioase care depasesc sfera istoriei in-
stitutionale. Meritele incontestabile ale multora dintre
ceivizati in randurile de fata sunt legate de scoaterea in
lumina a unui bogat material documentar, inedit, insa
interpretarea si valorificarea acestuia nu depaseste de
multe ori nivelul de povestire a documentelor, asortate
in unele cazuri cu judecati moralizatoare.
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Capitolul 2
Preotia in traditia iudeo-crestina

Tu esti preot in veac dupd randuiala lui
Melchisedec
(Psalmii, 109:4)!4

Cuvantul preot isi are originea in grecescul presbyteros,
comparativ al lui préshis, care inseamna ,inaintat in
varsta”. Presbyteros se folosea pentru a desemna mai
multe categorii, de la veterani ai sportului pana la vete-
rani ai armatei, accentul pus pe varsta inaintata a celor
desemnati evidentiind anumite calitati: experienta,
intelepciunea si maturitatea. Acestea sunt calitati con-
siderate necesare pentru a indeplini diferite responsa-
bilitati colective, iar termenul presbyteros gliseaza in-
spre un sens tot mai tehnic intre secolele III i.Hr. - III
d. Hr., ajungand sa desemneze membrii unui consiliu
care se ocupa de chestiunile de ordin administrativ
ale unei comunitati, dupa cum vom observa in cazul
iudaismului si al crestinismului prlmelor trei secole.
Dar cuvantul preot mglobeaza inca un sens pornind de
la termenul grecesc iereus, care denumea sacrificatorul
cultual. Termenul preot poate acoperi functiuni relativ
diferite de la o traditie religioasa la alta si, pe alta par-
te, in cursul timpului, chiar in cadrul unei traditii reli-
gioase, functiunile acoperite de acest termen, precum
si simbolistica aferenta, se schimba lent!®.

Aceasta privire asupra originilor termenului preot si
ale institutiei preotiei releva un aspect extrem de impor-
tant pentru ceea ce se doreste lucrarea de fata. Anume,
faptul ca acest concept (preot), asemeni altor concepte
majore ale civilizatiei crestine (si nu numai), are o isto-
rie, s-a dezvoltat in timp, asumand diverse semnificatii
si acoperind ,realitati” diferite. Institutia sacerdotala,
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de asemenea, are o istorie si este produsul acesteia, ca
orice institutie, de altfel, fiind imposibil de inteles fara
a cunoaste procesul istoric prin care ea a aparut'’®. De
aceea consider necesard parcurgerea, in prima parte a
acestei lucrari, aistoriei ,,preotiei” in traditia iudeo-cres-
tina, pentru a putea observa modul in care s-a construit
si cum a evoluat in timp. Aceasta privire retrospectiva
ne poate ajuta sa intelegem complexitatea functiunilor
preotesti, multiplele fatete si dimensiuni ale legaturilor
cu societatea si o serie de practici si actiuni preotesti.

La o privire generala asupra acestui termen, discer-
nem doud componente majore: ideea de intermediere
intre credinciosi (fideli) si o lume invizibila, suprana-
turala, pe de o parte, si ideea de sacrificiu, in sensul
ca preotul este responsabil cu aducerea de sacrificii
si ofrande divinitatii (divinitatilor), pe de alta parte.
Interventia preotului este de tip liturgic, fiind consi-
derata un mijloc de mediere intre oameni si divinitate.
Sacrificiul executat de catre preot reprezinta o forma
extrem de raspandita de comunicare intre lumea pro-
fana si lumea sacra. Prin sacrificiu se satisfac nevoile
divinitatii/divinitatilor si se restabileste o forma de ar-
monie si plenitudine caracteristici originilor'”’. In ca-
drul crestinismului, pe masura ce institutia preotiei se
dezvolta, capatand un rol tot mai pronuntat in cadrul
societatilor pastorite, ideea de sacrificiu, specifica pre-
otiei, este interpretata in scrierile Parintilor Bisericii
intr-o maniera mistica, preotul fiind cel care, asemeni
modelului intruchipat de Hristos - Mielul (prima men-
tiune neotestamentard ce-1 profileaza pe Hristos ca
preot si sacrificiu este in Evrei 7:26-37)"8 se sacrifica
pentru mantuirea comunitatii crestine.

1. Preotia vetero-testamentara

Ideea si institutia preotiei sunt prezente in aproape
toate marile religii, in general legate de conceptia sa-
crificiului. Preotii erau cei care oficiau practicile de
cult, jertfa, rugaciune si ofrande. Despre preoti avem
informatii in cartile apodictice ale Vechiului Testament,
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in special Leviticul, care a primit aceasta denumire, in
traditia greaca, tocmai de la tribul sacerdotal, dar si in
celelalte, cu preciadere cele narative. In Geneza nu intal-
nim preoti ai lui Yahweh, ci doar preoti egipteni sau ca-
naneeni, precum regele preot El Elyon, Melchisedec din
Salem. Incepand cu cartea Exodului, intalnim in randul
poporului israelit , specialisti pentru practicile sacer-
dotale™. Conform cartilor Vechiului Testament, pre-
otia inainte de Moise era patriarhala, tatal sacrificand
pentru familie'®, seicul pentru tribul sau' si principele
pentru poporul sau (Melchisedec, Geneza 14:18). In con-
formitate cu traditia timpurie, Moise insusi a fost preot.
In acelasi timp e mentionati o categorie separati a pre-
otilor'??, dar nu pe ei ii punea Moise sa ofere sacrificiile,
ci pe tineri sau pe el insusi'®. Mai tarziu, o preotie mult
mai formalizata a fost stabilitad. Pe Muntele Sinai, Moise
a consacrat pe Aaron si pe cei trei fii ai sai ca ,slujitori
in oficiul preotesc”®, iar din Exodul 32: 26-9 aflam ca
tribul lui Levi este ales pentru a fi consacrat Domnului.
Levitilor li se dau sarcini de a sluji Tabernaculul si doar
fiii lui Aaron exersau functiile preotesti'®.

Cu cat sfintenia Israelului se centreaza mai mult
pe Sanctuar, importanta preotiei, in special a Marelui
Preot, creste, sporind si locul templului in Tudaismul
Tarziu. Odata cu al Doilea Templu, se creeaza premisa
ca institutiile restaurate sa dobandeasca repede impor-
tanta, impunandu-se o directie clerico-teocratica ce
determina si revigorarea unor traditii mai vechi. Dupa
prabusirea monarhiei, templul nu mai este o proprieta-
te regala, templu de stat, ci este finantat de catre popor.
Tocmai prin acest aspect clerul a castigat o importanta
sporita. Poporul nu mai este condus de catre un rege
caruia i se subordoneaza preotul suprem, ci de catre
un ,mare preot’, care este considerat loctiitorul lui
Yahweh si a carui autoritate si influenta vor creste in
mod substantial in perioada urmatoare'®.

In aceasti perioada (postexilici) are loc o concen-
trare asupra Legii, ale carei fundamente fusesera stabi-
lite in timpul exilului, in spiritul Deuteronomului, adi-
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ca indurarea se obtine prin respectarea acesteia. Legile
continute in Levitic, ,Legea Sfinteniei”, probabil ca
dobandisera, deja, forma finala. Alaturi de indicatii
de ordin religios si etic, sunt mentionate indeosebi
regulamente de ordin cultic, prescriptii rituale: despre
sacrificarea animalelor si consumarea carnii lor; des-
pre relatiile sexuale si pacatele de acest gen; despre
sfintenia Templului, a preotilor, a jertfelor, a darilor si
a sarbatorilor; despre Sabat s.a. Poate fi considerata,
pe urmele teologului elvetian Hans Kiing, o veritabila
Magna Charta menita innoirii vietii populare israeli-
te'”, ,nu in sensul profetic al unei reconstructii din
spirit, ci prin organizare si lege™®. |Legea Sfinteniei”
tinde sa ritualizeze functiile vietii si comportamentele
sociale. Aceasta are menirea de a pastra curatenia lui
Israel, fapt observabil si in cadrul cultului care, alaturi
de venerarea lui Dumnezeu, se concentreaza tot mai
mult asupra ,,sfinteniei” poporului ales, adica pe puri-
tatea sa ritualicd, amenintata constant de pacate'”.

Pentru o lunga perioada de timp, pana la a doua dis-
trugere a Templului de catre romani in anul 70 d. Hr.,
care aduce instaurarea paradigmei rabinico-sinagoga-
1a, se impune in iudaism o noua paradigma, a teocra-
tiei iudaismului postexilic, dupa cum o numeste Hans
Kiing din dorinta de sistematizare. Aceasta este impusa
de clerul care avansase in postura de prima putere in
cadrul statului iudeu. Caracteristicile decisive ale aces-
tei paradigme sunt: modelul fundamental nu mai este
monarhia, ci este format din Templul din Ierusalim si
ierarhia aferenta, pe de o parte, si din corpusul scriptu-
rilor sfinte devenite acum Lege obligatorie, pe de alta
parte. Yahweh isi exercita domnia asupra comunitatii
celor care cred in El prin intermediul clerului (hierocra-
tie) si a Legii dumnezeiesti (nomocratie), intr-un sistem
ce poate fi numit teocratic. Yahweh nu mai domneste in
mod nemijlocit, in aceasta perioada post-monarhica, ci
in mod mijlocit si institutionalizat™®.

In acest cadru se contureazi incheierea procesu-
lui de canonizare a scrierilor ebraice, fundamentat in
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Deuteronom. Diverse traditii, mituri si legende (face-
rea lumii, decaderea omului, marele potop, legamantul
lui Dumnezeu cu omenirea din vremea lui Noe, vremu-
rile patriarhale, eliberarea din Egipt, primirea legilor,
cucerirea tarii fagaduite etc.) vor fi definitiv fixate in
scris de catre diferiti redactori, in spirit monoteist.
La acestea se adaugd materialul legislativ acumulat
in timp, literatura profetilor si cronicile. Aceste scri-
eri (carti), impartite in trei grupe - Lege/Instructiune
(Tora), Profetii (Newiim), Scriitorii (Ketuwim) - formeaza
Biblia, Cartea prin excelenta, care cuprinde scripturile
canonice in care este continuta revelatia divina: ,Sfanta
Scripturd”, deoarece insusi Dumnezeu este considerat
autorul. In mod direct sau indirect, in conformitate cu
credinta religioasa, in aceste carti se exprima cuvantul
si vointa lui Dumnezeu. Toate aceste scrieri trebuie
cercetate, studiate, iar cele mai importante trebuie sa
fie si citite cu glas tare in cadrul serviciului divin. Din
acest moment se poate vorbi, pe langa religia centra-
lizata a Templului, despre o religie evreiasca scrisa,
livresca. Incep si apari, pe langa rugiciunile persona-
le, si rugaciuni comune, fixate in scris: imnuri, psalmi,
marturisirea pacatelor si rugaciuni invocatoare, care
compun serviciul divin vorbit si acompaniaza cultul
sacrificiului. Modificarile sunt radicale pentru intrea-
ga viata religioasa evreiasca. Odata cu canonizarea
scrisului, are loc si un fel de canonizare a liturghiei,
rezultand o religie mult mai omogena, conformista, in
cadrul careia sunt considerate suspecte discursurile
profetice ale diferitilor indivizi*®!. Pe masura ce scade
influenta profetica, creste piosenia fata de Lege, aspect
pe care-1 vom observa si in cadrul crestinismului ince-
pand cu sfarsitul secolului al I1-lea'®.

Coordonatele preotiei iudaice

Dupa aceasta scurtd prezentare a evolutiei vietii si
organizarii religioase a poporului israelit, cu focali-
zarea perioadei in care institutia preotiei si Templul
capata proeminenta in viata comunitatii, perioada ce
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cuprinde si existenta lui Hristos si implicit intemeie-
rea crestinismului, ma voi apleca asupra preotiei iudai-
ce, incercand sa-i surprind caracteristicile esentiale.
Consider acest demers necesar pentru a putea observa
continuitatile preotiei vetero-testamentare in cadrul
preotiei crestine si pentru a surprinde rolul sacerdotu-
lui in cadrul societatii iudaice.

Preotul era esentialmente gardianul locului sfant.”™®
Sfintenia templului trebuia pazita, protejata, mentinuta.
Daca nu este mentinuta, integritatea locului sfant este
stricata si haosul rezulta. Nu este permis unui ne-preot
sa intre si sa oficieze serviciul intr-un loc sfant. Locul
trebuie ferit de impuritate si pangarire™. Acest aspect
il investea cu un anumit tip de autoritate, dar si respon-
sabilitate. Desi toti oamenii erau chemati sa urmeze
tord si li se poruncise sa fie sfinti'®, preotii reprezentau
paradigma sfinteniei, dupa cum reiese din Ezra 8:28%°.

Functiunile liturgice cele mai importante erau
prezidarea numeroaselor tipuri de sacrificiu la altarul
principal. Numerii 28-29 le enumera pe cele mai im-
portante. Chestiunile legate de mancare au devenit
parte a sustenantei lor. O datorie majora era aceea de a
se ruga, conform 1 Samuel 7:5, desi rugaciunea nu era
atributia lor exclusiva. Actiuni fizice ale preotului sunt
descrise in psalmi: slujirea in aria sacra - templu'¥, ri-
dicarea mainilor® ingenuncherea'®, dansul, canta-
tul™, suflatul in ,,corn”*2. Alte activitati cultice inclu-
deau arderea tamaiei'®, pastrarea uleiului in candele',
frangerea painii'®, sa presare sare pentru jertfa'* sau
sa stropeasca altarul cu sange animal pentru arderile
de tot, conform Levitic 3:2'¥.

In afara altarului, datoriile preotului includeau di-
vinatia, ,,judecata Dezvaluirilor inaintea Domnului”",
in cazul unor decizii dificile. Aceasta era o practica
raspanditd in Israelul antic'®. Numeroase texte atri-
buie preotilor un tip specific de divinatie sacerdotala:
este cazul cartilor apodictice si a catorva povestiri de
la inceputurile monarhiei, perioada lui Samuel. Un
astfel de tip de divinatie consta in tragerea la sorti a
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unui obiect sau a unor obiecte pastrate intr-un saculet
tinut in pieptarul preotesc. Intrebarile adresate divini-
tatii printr-o astfel de metoda erau formulate ca alter-
native intre doua posibilitati, cea dintai fiind asociata
extragerii unui obiect numit urim, iar cealalta asociata
extragerii la intamplare a unui obiect numit turim™°.
Aceasta indatorire divinatorie e legata si de faptul ca
preotul avea anumite atributii judiciare alaturi de cei
numiti judecatori®™. Cazurile greu de deslusit necesi-
tau utilizarea ordaliilor, un act cultic performat ,in fata
lui Yahweh, in fata altarului”. Numerii 5:11-31 descriu
cazul unei femei suspectata de adulter’

Vechiul Testament nu prezinta intr-o lumina buna
activitatea tamaduitorilor’™ atat cat este prezentata,
astfel ca preotul apare adeseori in rolul vindecatoru-
lui®>. Aceasta ipostaza de vindecator a preotului se va
perpetua si in cadrul preotiei crestine, iar in cursul
acestei lucrari se va putea observa cat de important
este acest aspect in activitatea preoteasca.

Preotul avea responsabilitatea de a distinge intre
curat si necurat'. Printre numeroasele acte care pu-
teau ,murdari” o persoana era contactul cu anumite
animale, pasiri si insecte'™. Insd aceste norme de pu-
ritate, asupra carora preotul avea datoria sa vegheze,
il vizau in primul rand pe el, categoria preotilor fiind
supusa unor norme stricte in privinta curateniei, ali-
mentatiei, abstinentei sexuale etc.’”. Preotul avea si
responsabilitati administrative. Banii care veneau la
templu intrau in grija lor. Preotul opera adesea si in
sfera politicului, dupa cum aratd exemplul preotului
Zadok, care il unge pe Solomon rege'®®. In Deuteronom
17:18-19 apare si situatia in care regele citeste Tora,
monitorizat de catre preotii leviti. Se poate spune ca
preotia impartasea anumite aspecte sacerdotale cu
regele, precum in Mesopotamia, unde unul dintre ti-
tlurile regelui era cel de ,,preot”, asta cel putin pana in
perioada iudaismului celui de-al doilea templu, adica
in perioada monarhiei. In acest sens, putem pomeni ca-
teva exemple elocvente: cazul regelui David care aduce
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daruri', Solomon se roaga in altar'® si binecuvanteaza
oameni, iar Jeroboam arde tamaie'®'. Oficiul preotesc
are si functiuni pedagogice' un rol pe care il impar-
tasea cu profetul'® fiind responsabil pentru transmi-
terea Torei, dupa cum reiese din Deuteronom 33:10'¢,
Pentru Maleahi (2:71), preotul este pastratorul stiintei,
adica al dreptei interpretari a acesteia'®. Preotia era
asociata din cele mai vechi timpuri nu doar cu slujirea
sacrificiala, ci si cu interpretarea Torei si cu disciplina
judiciara. Dupa daramarea templului, carturarii farisei
au preluat responsabilitatea interpretarii Torei, iar
executarea de catre rebeli a marilor figuri preotesti, au
subminat profund bazele si influenta preoteasca'®

Pozitia sa, exemplificata in Codul Preotesc al
Pentateuhului'¥, de mediator intre Dumnezeu si om,
ajunge sa fie ideea predominanta in preotia evreiasca
din timpul lui Isus'®. Aceasta ipostaza de mediator va
deveni un element central al preotiei crestine, pe ma-
sura ce aceasta se dezvolta si i se fixeaza coordonatele
prin scrierile Parintilor Bisericii.

Viziunea preoteasca asupra lumii si ritualurile preotesti
Un aspect esential pentru intelegerea rolului preotului
in societate si a functiunilor preotesti tine de legatura
acestuia cu ritualul, act social care are loc intr-un context
socio-cultural specific'®. Contextul socio-cultural presu-
pune un univers de semnificatii care dau forma ritualului
si caruia ritualul ii da, de asemenea, forma'’. Ajungem,
astfel, la ,viziunea asupra lumii”, Weltanschauung, care
este un element fundamental al contextului socio-cultu-
ral ce are legatura cu credintele si ritualurile religioase.
Mai precis, este modul in care o societate incearca sa
structureze lumea si existenta umana, incearca sa puna
ordine in existentd/viata/univers'!.

Intr-o lucrare fundamentali despre ideologia ritua-
lului, Frank H. Gorman Jr. scrie despre Viziunea asupra
lumii ca este o notiune dinamica si se sprijina pe trei
elemente interrelationate:
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1. Un set de cunostinte ,care servesc identifi-
carii si categorizarii lumii «de aici» si «de din-
colo» - aceastd latura cognitiva si lingvistica a
Weltanschaung-ului incearca in primul rand sa
identifice elementele cosmosului si sa le organi-
zeze intr-o viziune sistematica a structurii lumii;

2. Un set de semnificatii relationate structurii lu-
mii, care servesc localizarii existentei umane in
cosmos si-i dau un sens;

3. Un sistem de practici care dau directie actiunilor
specifice intr-o lume cu semnificatii particulare.
Actiunile rituale, ca element major al sistemu-
lui de practici, servesc ca mijloc important prin
care individul localizeaza sinele in lume si prin
care participa la ea; realizeaza ordinea lumii.
Aici ajungem la problema ritualului, care aju-
ta la mentinerea si sustinerea ordinii lumii'”%
Anumite tipuri de actiune sunt considerate ne-
cesare pentru prezervarea ordinii lumii, in timp
ce anumite actiuni, considerate nepotrivite sau
interzise, sunt privite ca disruptii ale ordinii lu-
mii. Ritualurile sunt mijloace prin care indivizii
si comunitatile restabilesc si prezerva ordinea
lumii, asa cum o percep ei.

Viziunea asupra lumii, ca mijloc prin care o cultura se
defineste si defineste lumea, presupune nu doar un as-
pect cognitiv, ci si unul performativ. Ambele sunt ele-
mente importante in definirea si instaurarea ordinii si
a sensului in existenta umana'”. Altfel formulat, pe ur-
mele antropologului Victor Turner: ,,Weltanschauung-
ul trebuie performat.”7*

Viziunea preoteasca asupra lumii este religioasa. O
astfel de viziune asupra lumii nu este preocupata doar
de structurarea lumii, ci si de modul potrivit de a trai in
lume. O caracteristica esentiala a ,viziunii asupra lumii
din perspectiva preoteasca” este preocuparea pentru
ordine'. Ordinea lumii este creata, i-a dat fiinta insusi
Yahweh. In inima teologiei preotesti este credinta ca
Yahweh a dat fiinta unei lumi ordonate si ca in inima
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acestei ordini create este o ordine ritualica. Pentru
yteoreticienii” veterotestamentari ai preotiei, creatia si
cultul nu pot fi separate. Sunt aspecte dinamic interre-
lationate, ale viziunii preotesti asupra lumii. Elementul
din viziunea preoteascd asupra lumii, care tine impreuna
teologia preoteasca a creatiei si ritualul preotesc, este
dorinta de a aduce ordine existentei umane'’.

Inerenta acestei conceptualizari a creatiei este ide-
ea ca ordinea creatiei a fost instaurata prin separarea
si clasificarea elementelor de baza ale creatiei. Ordinea
este instauratd prin diviziuni, separari si delimitari
intre un element si altul. Doar cand aceste linii de de-
marcatie sunt stabilite, ordinea este realizata. Asa ca
aceste separari trebuie recunoscute si pastrate daca se
doreste prezervarea ordinii create si nu prabusirea in
confuzie si haos'”’.

Cele spuse aduc o importanta proba a modului in
care scriitorii veterotestamentari ai preotiei au va-
zut nu doar creatia, ci si intreaga existentd umana.
Ordinea creata, care include si ordinea stabilita in
care existenta umana capata forma, exista numai cat
sunt mentinute linii clare de distinctie intre diferite
categorii conceptuale. Aceste delimitari sunt stabilite
in creatie, dar pot fi deteriorate din diferite motive.
In scrierile preotesti din Vechiul Testament, cele mai
importante amenintari la adresa ordinii sunt pacatul si
profanarea. Astfel ca sunt necesare anumite mijloace
prin care ordinea creata sa fie mentinuta sau, dupa caz,
restaurata. Cultul preotesc este mijlocul cel mai bun
pentru aceasta. Credinta ca ordinea cultica este stabi-
lita de catre Dumnezeu insusi, ca o parte integrala a
ordinii create si este un mijloc fundamental prin care
ordinea creatiei se pastreaza, poate fi observata in po-
vestea implicarii directe a lui Dumnezeu in edificarea
ordinii cultice a tabernaculului'®.

Traditia preoteasca veterotestamentard vede o
ordine culticd corect structurata ca element central
al ordinii cosmice. Aceasta este indicata in Exodul
29:41-46 la concluziile continute in instructiunile
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dumnezeiesti date pentru ordonarea preotiei si a
,establishment-ului” cultului tabernaculului'”®’. Un
element central al acestui complex teologic este ideea
ca Dumnezeu da fiinta si stabileste ordinea prin lim-
baj. Precum ordinii cosmologice'®, Dumnezeu vorbes-
te si da fiinta ordinii cultice a tabernacului in Exodul
25-31. Tabernaculul rezida in mijlocul triburilor isra-
elite. Este o ordine stabilita cu granite definite, intre
care poporul trebuie sa traiasca. Societatea israelita
reprezinta o ordine stabilita, care are ca element cen-
tral prezenta lui Yahweh in mijlocul poporului intr-un
loc sfant si include, ca parte a acestei ordini, prescrip-
tii specifice despre cum trebuie oamenii sa traiasca
pentru a mentine ordinea creatiei. Aceasta ordine a
fost stabilita de insusi Yahweh prin legile inménate
lui Moise. Se poate spune ca Dumnezeu a dat fiintare
ordinii societale israelite prin limbaj'®'.

Viziunea despre lume a autorilor scrierilor vetero-
testamentare despre preotie presupune trei ordini dis-
tincte ale creatiei: 1. cosmologica; 2. societald; 3. cultica.
Toate trei au fost stabilite prin vorbirea lui Dumnezeu
si sunt conectate. Tabernaculul in mijlocul pustieta-
tii este o reflectie a ordinii sociale care este si ea, la
randul ei, o reflectie a ordinii cosmologice. Ordinea
cultica si cea sociala sunt parte a ordinii cosmologice,
pe care o reflecta si o sustin simultan. Aceasta intele-
gere tripartita a ordinii create de Dumnezeu reflecta
structura viziunii asupra lumii: ordinea cosmologica
reflecta un sistem de identificare, ordinea sociala re-
flecta un sistem de semnificatii si valori, iar ordinea
cultica reflecta un sistem de practici. Elementul con-
ceptual care le tine impreuna este principiul ordinii prin
separatie. Asa cum ordinea cosmologica este obtinuta
prin acte de separare - stabilirea delimitarilor intre
diferitele categorii de lucruri create - asa si ordinile
societala si culticd se dobandesc prin distinctii ca-
tegoriale. Sarcina lui Aaron ca preot este ,sa separe
intre sfant (sfintit) si comun si intre curat si necurat”,
conform Leviticului 10:10,
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Separarea categoriilor conceptuale evidentiaza trei
arii ale ritualului preotesc - spatiu, timp si statut — si
functiile acestuia in contextul unor categorii de spatiu,
timp si statut clar definite si demarcate. Fiecare dintre
aceste categorii conceptuale primeste expresie concre-
ta printr-o imagine fondatoare a separatiei: spatiul, in
separarea ,sfintei sfintelor” de celelalte arii; timpul,
in separarea Sabatului de celelalte zile; statutul, in
separatia preotilor de celelalte persoane. Astfel, ele-
mentul conceptual central al Viziunii Preotesti asupra
Lumii, care este prezent in elementele cosmologice,
existentiale si praxeologice ale acelei viziuni asupra lu-
mii, si este operativ in schema ordinilor cosmologica,
societala si cultica, este ideea ca ordinea se stabileste
prin observarea atenta a diviziunilor categoriale, prin
recunoasterea si mentinerea delimitarilor’.

In Israel, ordinea creatiei - cosmice, societale, culti-
ce - era amenintata de pacatul oamenilor si de impuri-
tatea care izvora din acel pacat si pangarea sanctuarul.
Confuzia categoriilor atragea colapsul ordinii. Acest co-
laps al ordinii era reflectat in posibilitatea ca Yahweh sa
plece din tabernacul, o imagine clara a haosului si a dez-
ordinii'®. Teama de a fi abandonati de catre Dumnezeu
si mai ales explicarea unor crize si dezastre colective
prin acest tip de abandon reprezinta un laitmotiv ex-
trem de popular si raspandit in traditia crestina.

Sistemul ritualic preotesc este preocupat intr-un
grad inalt de ,starea”/statutul locului (locul sfant'®) al
oamenilor (preoti, curati/necurati) si al obiectelor (al-
tarul). Problema statutului joaca un rol major in trei
tipuri de ritualuri preotesti: fondatoare - consacrarea
unui preot sau a unui loc sfant; mentinerea statutului
- mentinerea sfinteniei templului si a puritatii; resta-
urarea statutului - trecerea de la pangarit la puritate,
purificarea’. Multe principii specifice sistemului ri-
tualic preotesc iudaic se vor prelungi in cadrul preotiei
crestine, pe masura ce ordinea institutionala se inta-
reste si biserica devine locul central al vietii religioase
si sociale a comunitatilor crestine. Preocuparea pentru
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pastrarea ,sfinteniei” lacasului de cult, pentru evitarea
unor gesturi sau actiuni profanatoare, este o constanta
areligiozitatii crestine, iar actiunile ritualice de purifi-
care a unor locuri, obiecte etc. de catre preoti ocupa un
loc central in activitatea acestora.

2. Preotia in crestinism
Marturiile primului secol nu atestd nici macar o ele-
mentara diviziune intre cler si laici. Primele comuni-
tati crestine nu erau organizate in jurul unor oficianti
profesionisti, care sa aiba o pregatire si un statut spe-
ciale, in conformitate cu misiunea sacerdotala. Aceste
adunari ale crestinilor erau comunitati charismatice,
adica grupuri de credinciosi care considerau ca au fost
(toti) daruiti cu un dar spiritual (gr. Charisma) care sa le
permita sa slujeasca nevoilor spirituale si fizice ale in-
tregii congregatii. Astfel de daruri ar fi: intelepciunea,
invatarea celorlalti si vindecarea'®. Aceste daruri erau
conferite de catre Sfantul Duh prin intermediul bote-
zului si erau menite inaltarii si edificarii bisericii in
perioada interimara dintre invierea lui Isus - inceputul
sfarsitului - si intoarcerea sa din Rai - consumarea sfar-
sitului. Se pare ca Pavel si congregatiile sale credeau ca
acest interimat va fi foarte scurt si ca Hristos se va in-
toarce in timpul generatiei lor'®. Aceste comunitati nu
aveau lideri ,joficiali”, nu se intalneau in cladiri publice
construite special pentru astfel de scopuri, climatul
apocaliptic specific acelor vremuri determinandu-i sa
nu se concentreze prea mult asupra lumii prezente'®.
Prima biserica ridicata despre care avem marturii lite-
rare dateaza din 201 d. Hr., iar prima biserica descope-
rita de catre arheologi a fost construita - in afara unei
locuinte private - la aproape o jumatate de secol dupa.
Crestinii primelor doua secole se intalneau in locuin-
tele membrilor mai instariti, care aveau un spatiu su-
ficient de incapator pentru reuniunea congregatiei'®.
La o privire succinta, pe urmele lui Bart D. Ehrman,
am putea spune ca cel mai probabil datorita haosului
care putea aparea din cauza absentei unei structuri ri-
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guroase, aceste comunitati harismatice s-au transfor-
mat treptat in grupuri sociale tot mai structurate, cu
lideri avand anumite calificari si functiuni specifice'.
Istoricul catolic Jean Daniélou considera ca, datorita
expansiunii bisericii si influentei sale, necesitatea unei
organizari mai stricte s-a impus treptat’®>. La aceste
explicatii se pot adauga observatiile lui Jacob Taubes,
conform carora palirea sperantelor escatologice din al
II-lea si pana in al IV-lea veac au determinat schimbari
in cadrul teologiei crestine, aceasta intrand ,,in campul
de forta al gnozelor speculative™® fapt ce a determinat
si/fsau acompaniat transformarile de ordin organiza-
toric. Deja spre sfarsitul primului secol, in bisericile
fondate de catre Pavel cu cateva decenii in urma, este
vizibila o organizare in jurul ,episcopului” (literal: su-
praveghetor) si ,diaconilor” (literal: slujtori)**.

Aceste dezvoltari pot f1 observate in epistolele pas-
torale din Noul Testament'®, despre care cei mai multi
cercetatori considera ca ar fi scrise in numele lui Pavel
de catre un membru al bisericilor sale, undeva spre sfar-
situl primului secol. Catre mijlocul celui de-al doilea
secol, o mare parte din structura care mai tarziu se va
dezvolta in ierarhia bisericii imperiale (recunoscuta ofi-
cial) era deja prezenta, cel putin ca nucleu, in comunita-
tile proto-ortodoxe din bazinul Mediteranean. Au fost
randuite proceduri pentru a determina care persoane
sunt potrivite sa slujeasca de episcopi. Cel mai adesea,
acesti episcopi erau considerati descendenti spirituali
ai apostolilor si ai lui Hristos insusi, dupa cum se poate
observa din scrierile apologetilor si Parintilor Bisericii.
Episcopul era inconjurat de cativa subalterni, un con-
siliu al ,inteleptilor” (literal: presbiteri), care il asistau
in administrarea si instruirea congregatiei. Pe langa
prezbiteri, si cu un rang inferior, erau ,diaconii”, cei
care ajutau in cadrul ritualurilor, la colectarea si dis-
tribuirea pomenilor, donatiilor. Mai sunt si alte oficii
mentionate, dintre care amintim pe cel al ,vaduvelor”,
al femeilor singure care se ingrijeau de rugaciunile si
actele de caritate pentru saraci si bolnavi'®.
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Trebuie specificate cateva chestiuni legate de dez-
voltarea organizarii si utilizarea unor termeni in cadrul
primelor comunitati crestine. Pentru ca crestinii s-au
delimitat de politeismul specific religiilor greco-roma-
ne, ei au evitat sa foloseasca termenul pagan ,preot”
(gr. hieros) pentru a denumi clerul lor. Au folosit o se-
rie de termeni imprumutati din afara sferei religioa-
se, precum: diakonos (slujitor), apostolos (misionar),
presbyteros (batran), episcopos (supraveghetor), profet
si invatator. Titlurile atribuite episcopului (episcopos),
preotului (presbyteros) si diaconului (diakonos) ajung sa
fie identificate drept oficiile principale ale bisericii
crestine. Termenul crestin , prezbiter” (batran), care se
referd la o persoana in varsta, respectabila, este impru-
mutat din Sinagoga evreiasca. Aceasta era guvernata
de catre un grup de prezbiteri, de batrani considerati
intelepti, autoritatea prezbiteriala fiind una dintre cele
mai puternice traditii ale societatii evreiesti. Odata cu
emergenta oficiului episcopal ca si cap al congregati-
ei, prezbiterii guverneaza sub indrumarea si suprave-
gherea acestuia'”. Daca pe parcursul primului secol
crestin erau slujitori in diferite locuri, dar nu aveau o
autoritate notabila, in secolul urmator, acesti slujitori
dobandesc o importantd majora. In prima faza erau
mai mult administratori, nu lideri. In a doua faza, con-
ducerea lor a calauzit biserica prin unele din cele mai
dificile incercari'®. In acest context, slujitorii randuiti,
care au inlocuit treptat , harismaticii” ca autoritati de-
cisive in cadrul comunitatilor crestine!'”, capata un rol
tot mai bine definit. In randul apologetilor si teologilor
creste preocuparea pentru definirea raporturilor in sa-
nul comunitatii crestine si a atributiilor sacerdotilor,
in conformitate cu ,vointa divina”.

Aparitia si dezvoltarea preotiei in crestinism.
Perioada apostolica

In Noul Testament, ideea de Isus ca Mare Preot isi ga-
seste expresia in Evrei 2:17; 3:1; 4:14. Preotia iudaica
este vazuta ca model al preotiei sale, sacrificiul iudaic
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era sacrificiul sau. Prin sacrificiul sau ca Preot el re-
conciliaza oamenii cu Dumnezeu. Ideea unei preotii
apartinand slujirii crestine s-a dezvoltat gradual, izvo-
rand din interpretarea sacrificiala a euharistiei si s-a
fundamentat pe ideea veterotestamentara de preotie.
Termenul de preot nu apare ca fiind aplicat slujitorilor
crestini pana la sfarsitul secolului al II-lea. Prezbiterii
Noului Testament nu sunt numiti sacerdoti pana in
vremea Sfantului Ciprian. La inceput, acest termen era
atribuit episcopilor. Sfantul Ciprian vorbeste despre
impartasirea de catre preoti a sacerdotiului episcopal,
putand savarsi sacrificiul euharistic si prin impunerea
mainilor sa ofere iertarea. Aceste functiuni erau exer-
citate numai in absenta episcopului si par a fi delegate
de acesta. Prin raspandirea crestinismului si infiinta-
rea de noi parohii, prezbiterii adopta treptat pe deplin
functiunile preotesti ale episcopului. Cand preotul pri-
meste puterea de a consacra independent Euharistia
si de a administra alte Taine/Sacramente, se deschide
drumul catre doctrina medievala a preotiei®®.

Cea mai timpurie forma de organizare a bisericii
crestine in Palestina imita sinagoga evreiasca, fiecare
fiind administrata de un colegiu de ,batrani”. Faptele
11: 30 si 15:22 marturisesc despre acest sistem in
lerusalim, iar Faptele 14:23 pomenesc de numirea de
catre Pavel a unor prezbiteri pentru bisericile pe care
le-a fondat. La inceput, prezbiter pare a fi fost identic
cu ,supraveghetor” (episcop), iar unele fragmente bi-
blice, precum Fapte 20:17 si Tit 1:5,7, arata ca acesti
termeni erau intersanjabili. Dar din secolul al II-lea
titlul de episcop este atribuit liderilor consiliilor de
prezbiteri si asa ,episcop” ajunge sa se distinga de
prezbiter, atat in onoruri cat si in prerogative, prez-
biterii derivindu-si autoritatea prin delegare de la
episcopi. Prezbiteratul, in forma sa dezvoltata, poseda
atat autoritatea in materie de administratie si invata-
mant, cat si functiunile sacerdotale specifice preotiei
iudaice®!. Fiecare biserica locala ajunge sub totala au-
toritate a episcopului ei, ales pe viata de catre clerul si
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reprezentantii laicatului, avand si acordul episcopilor
vecini, dintre care unul il hirotonise pentru ca in acest
mod sa se pastreze principiul succesiunii apostolice®

Episcopi, prezbiteri si diaconi
In scrierile neotestamentare si ale primilor scriitori
crestini este prezenta ideea de prezbiterat, insa, in
privinta titlurilor, a functiunilor si a sensului exact,
aplicatiile concrete si precise sunt neclare®®. Secolul
al III-lea marcheaza o turnanta in istoria ierarhiei
ecleziastice. Vocabularul sacerdotal veterotestamentar
este aplicat constant in legatura cu ,slujirile” Bisericii.
Formularile ordinationale mentioneaza distinctia intre
trei ranguri: episcop, prezbiter si diacon. Rolul specific
al prezbiterului apare tot mai clar in scrierile Parintilor
Bisericii®*. Terminologia veterotestamentara si cea a
cultelor pagane, care desemnau clasa sacerdotala, este
introdusa in vocabularul autorilor crestini®®.

Karen Jo Torjesen considera ca funcgla episcopului
a fost modelata dupa modelul capului familiei, atat de
important in societatea greco-romana a acelor timpuri.
In acest sens este vorba despre importanta administra-
rii bunurilor comunitatii, despre autoritatea acestuia
asupra comunitatii si despre rolul de supraveghetor.
In epistolele pauline se foloseste metafora capului
de familie care trebuie sa dovedeasca aptitudinea de
a coordona o casa, avutiile si locatarii ei, pentru a fi
indreptatit sa ocupe functia eplscopala206

Didascalia Apostolilor, scrisa in Siria, undeva in
prima jumatate a secolului al III-lea, prezinta pe larg
caracteristicile, datoriile si misiunea celor care detin
diferite oficii in biserica, in special episcopul, dar si
prezbiterii, diaconii, vaduvele si cititorii, cautand sa
consolideze autoritatea episcopald. In acest sens, un
aspect extrem de important tine de impunerea discipli-
narii ca atribut al episcopului, alaturi de alte ,slujiri”
precum: evanghelizarea, catehizarea si botezarea?”.
Contine si instructiuni adresate crestinilor in legatura
cu modul in care trebuie sa se raporteze la liderii lor®®.
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Episcopul este prezentat ca un ,seigneur absolut” in bi-
serica sa. In Epistola citre Magnesieni a lui Ignatiu din
Antiohia, ,misiunea episcopului este, inainte de toate,
de a asigura unitatea comunitatii’*”. Alte documente
din epoca fac consens in recunoasterea pentru prezbiter
a unui rol fara indoiala subordonat, dar autonom si deja
diversificat. Prezbiterul se pare ca avea, in primul rand,
un rol liturgic. Traditia Apostolica, atribuita lui Hippolit
al Romei si redactata la sfarsitul secolului al II-lea, in-
ceputul secolului al ITI-lea, vorbeste de o concelebrare
de catre prezbiteri a Euharistiei pentru instituirea epi-
scopului. Marturii diverse indica faptul ca prezbiterii
puteau sluji singuri, asistati doar de un diacon.*°

O alta functie importanta in activitatea prezbite-
rului este cea de invatator. Origen asociaza frecvent
prezbiterii misiunii doctrinale a episcopului. Sfantul
Ciprian vorbeste de Presbyteri doctores. Acestia exerci-
tau aceasta functiune pedagogica cand catehizau noii
convertiti. Desi predicarea era in mod normal rezer-
vata episcopului, un prezbiter "savant”, spune Origen,
putea de asemenea predica in cadrul liturghiei?'’. Un
alt aspect esential, pe care marturiile crestinismului
primar il releva in legatura cu oficiul prezbiteriului,
este rolul de consiliere a episcopului. Numeroase tex-
te prezintd ansamblul prezbiterilor ca pe un consessus
pe langa episcop, un grup de consilieri?*2.

Grigore de Nyssa descrie preotul/prezbiterul in re-
latie cu comunitatea ca un ambasador sau reprezentant
al lui Dumnezeu si al lui Hristos: ghid, sef, maestru al
pietatii, liturg. El exercita aceste functiuni in virtutea
unei transformari interioare sau a consacrarii invizibile
ce decurge din harul hirotonirii*3. In aceasti descriere
este cuprinsa ipostaza de ,pastor” - lider - a preotului,
ipostaza de invatator, de pedagog al pietatii si ipostaza
de liturg, ritualurile savarsite de catre slujitorul altaru-
lui avand un rost central in sustinerea vietii crestine si
a creatiei dumnezeiesti, precum in cazul sacerdotilor
veterotestamentari. De retinut este accentul pus pe
transformarea interioara a slujitorului in urma hiroto-
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nirii, pentru ca aceasta va deveni o tema recurenta in
scrierile teologice ale Parintilor Bisericii.

Dionisie Pseudo-Areopagitul trateaza pe larg riturile
ordinatoare si sensul lor mistic in perspectiva sa ierarhica.
Rolul episcopului (archiereus) este de ,perfectionare”, de
sfintire deplina a fidelilor; cel al preotului (hiereus) este de
iluminare, prin invataturi si prin functiunile sale liturgi-
ce, de pregatire a credinciosilor pentru sacramente/taine
si pentru intelepciunea Scripturilor (revelatia plenara este
rezervata episcopului); preotul trebuie sa purifice. Hristos
este sursa directa a intregii ierarhii. Viziunea lui Dionisie
Pseudo-Areopagitul a exercitat o influenta imensa asupra
autorilor medievali?*. Descrierea pseudo-areopagitica,
cu puternice accente mistice, accentueaza ipostazele de
invatator - initiator/iluminator - si de liturg ale sacerdo-
tilor. Un rol extrem de important al preotului este legat
de ideea de ,,purificare” a credinciosilor si a creatiei, slu-
jitorul altarului, episcop sau prezbiter, contribuind prin
actiunile sale rituale la desavarsirea creatiei divine. Acest
aspect surprinde vitalitatea unor principii veterotesta-
mentare care se prelungesc viguros in cadrul teologiei
preotiei crestine.

Slujirea bisericeasca si organizarea comunitatilor
crestine in primele secole

La fundamentul institutiei sacerdotale crestine, conform
scrierilor patristice, alaturi de dimensiunea sacrificiala,
pastrata din sacerdotiul iudaic si actualizata si reseman-
tizata prin sacrificiul hristic asa cum este interpretat in
Epistola catre Evrei, sade ideea de slujire. Preotul este
atat slujitorul lui Dumnezeu cat, mai ales, slujitorul co-
munititii crestine. In Noul Testament termenul minister
(ministerium in latina) este folosit pentru a desemna:
serviciul cultual al preotilor Vechiului Testament?”®, ser-
viciul cultual al lui Isus in sanctuarul celest?' si misiuni/
atributii/servicii ale autoritatilor civile, cum reiese din
Romani 13, 6*. Diakonia, diakonos, diakonein sunt cores-
pondentii cei mai frecventi ai ministerium, minister, mi-
nistrare. Sensul fundamental este cel de slujire, servire*®.
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O serie de scrieri din primele doua secole ale cres-
tinismului dezvoltd aceasta tema a slujirii in cadrul
comunitatilor crestine. Didahiile, descoperite in 1873
in biblioteca unei manastiri din Constantinopol, au
avut un impact major asupra intelegerii vietii sociale si
a practicilor rituale din biserica timpurie. Este primul
,manual bisericesc” care a supravietuit din crestinis-
mul timpuriu. Cartea ofera instructiuni in legatura cu
ritualurile si interactiunile sociale ale comunitatii cres-
tine?”. In cuprinsul acestora, (15,1-2), sunt mentionati
»episcopi si diaconi” (diacres) alesi de catre comunitate
si care exercitd un ,minister” (leitourgia) ce se distin-
ge de cel al ,profetilor si vindecatorilor”. Scrisoarea
lui Clement, al treilea episcop al Romei, de asemenea
importanta pentru problema slujirii, vorbeste de slu-
jirile stabilite in cadrul comunitatii crestine, in con-
formitate cu vointa divina si cu prefigurarile Vechiului
Testament. Acestea continua slujirile apostolilor, ur-
mand regulile fixate de ei??'. Scopul acestei scrisori este
aplanarea unei schisme aparute in sanul bisericii din
Corint, unde prezbiterii au fost indepartati din pozitii-
le lor. In aceasti scrisoare intAlnim una dintre primele
expresii ale ideii de ,,succesiune apostolica”. Despre li-
derii bisericilor crestine se considera ca au fost numiti
de catre succesorii apostolilor alesi de Hristos cel tri-
mis de Dumnezeu, astfel ca oricine se opune autoritatii
acestora se razvrateste impotriva lui Dumnezeu insusi.
Cei mai multi cercetatori plaseaza aceasta scrisoare
spre finalul primului secol, undeva in jurul anului 95 d.
Hr., in timpul domniei lui Domitian®?

Cu Scrisorile lui Ignatiu al Antiohiei catre Efeseni,
Magnesieni si Smirneni si ale lui Polycarp, redactate in
anii 110-117 d. Hr., se poate constata o veritabila evo-
lutie a vocabularului. Termenul diakonos desemneaza
un tip de slujire inferior celui al episcopului sau al
prezbiterilor. Avem de-a face cu o schimbare decisiva,
ierarhia celor trei ranguri - episcop, prezbiter, diacon -
constituindu-se??. Scrisorile ignatiene trateaza cu pre-
cadere temele ereziei si sciziunii in cadrul bisericilor
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din Asia Minor. Pentru ambele probleme, Ignatiu are
o singura solutie: fiecare biserica trebuie sa se supu-
na autoritatii episcopului secondat de consiliul sau de
prezbiteri si de grupul diaconilor slujitori. Episcopul
are autoritatea lui Dumnezeu insusi, iar prezbiterilor
le trebuie aratata aceeasi supunere si obedienta pre-
cum apostolilor. Nimic nu trebuie sa se faca in bise-
rica fara aprobarea episcopului. Cei care esueaza in
urmarea episcopului cad in afara bisericii, deci in afara
posibilitatii de a se mantui, biserica fiind singura sfera
posibila pentru mantuire. Notiunea sa de ,episcopat
monarhic”, care presupune autoritatea unica a episco-
pului, a devenit un standard pentru cercurile crestine
proto-ortodoxe ale sfarsitului de secol al II-lea si ale
celui de-al I1I-lea secol, pe masura ce se loveau de pro-
blemele ereziilor si schismelor?*.

Traditia Apostolica, atribuita lui Hippolit al Romei
a avut o influenta considerabila asupra legislatiei ca-
nonice si asupra liturghiei, fixand aceasta triada a epi-
scopilor, preotilor si diaconilor, precum si atributiile
specifice fiecaruia®®. Traditia Apostolica ofera sfaturi
si recomandari pentru conducerea afacerilor biseri-
cesti. Multi cercetatori considera ca aceasta reflecta
organizarea bisericii romane din timpul lui Hippolit
si, probabil, de mai devreme. In orice caz, tratatul ofe-
ra o forma particulara de structura bisericeasca: sunt
date instructiuni ferme pentru hirotonirea episcopilor,
prezbiterilor si diaconilor si pentru numirea altor ofici-
ali: vaduvele bisericii, cititori, fecioare si subdiaconi®®.

Didascalia apostolilor (literal: invatatura): e un manu-
al bisericesc scris in numele celor doisprezece apostoli.
Redactat la inceputul secolului al III-lea in greceste,
doar fragmente au supravietuit din original. Versiunile
moderne se bazeaza pe o traducere siriaca dintr-o pe-
rioada apropiata de anul redactarii originalului. Cartea
prezinta pe larg calificarile, datoriile si misiunea celor
care detin diferite oficii in biserica, in special episcopul,
dar si prezbiterii, diaconii, vaduvele si cititorii. Contine
si instructiuni adresate crestinilor in legatura cu modul
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in care trebuie sa se raporteze la liderii lor?”. Redau in
cele ce urmeaza un fragment din aceasta scriere, pentru
a oferi cititorului o scurta privire asupra organizarii
bisericesti din primele secole ale crestinismului, prin
intermediul unei surse primare, evident mediata de tra-
ducerea personala din limba engleza:

,Preotii si levitii sunt acum prezbiterii si diaconii [...],
levitul si marele preot este episcopul. El este slujitor al
cuvantului si mediator, dar pentru tine este invatator
si parinte/tatd dupd Dumnezeu care te-a creat/facut
prin apa. (referire la botez). El este conducatorul tau si
este un rege puternic pentru tine. El calauzeste in lo-
cul Atotputernicului. Onoreaza-l precum Dumnezeu
este cinstit, pentru ca episcopul sta pentru tine in lo-
cul lui Dumnezeu Atotputernicul. Iar diaconul sta in
locul lui Hristos si tu ar trebui sa-1 iubesti. Diaconita
trebuie cinstitd in locul Duhului Sfant. Prezbiterii
trebuie sd fie pentru tine precum apostolii, iar va-
duvele si orfanii precum altarul. [...] ofera, asadar,
ofranda ta episcopului, direct sau prin mijlocirea
diaconilor. Pentru ca ceea ce primeste, el distribuie
just. [...] portia pastorului sa fie separata pentru el in
acord cu regula, la agape sau in daruri, chiar daci el
nu este prezent, in cinstea Atotputernicului. Mult se
da unei vaduve, sa se dea dublu oricarui diacon in
cinstea lui Hristos si de doud ori dublu conducato-
rului pentru slava Atotputernicului. Daca cineva vrea
sd-i cinsteasca si pe prezbiteri, lasa-l1 sa dea dubluy,
ca si pentru diaconi, pentru ca ei trebuie cinstiti ase-
meni apostolilor, si ca sfatuitori ai episcopului, si ca
podoaba a bisericii, caci ei sunt cei care modeleaza si

consiliaza biserica.”??.

Sunt numeroase teorii despre cum s-au dezvoltat aceste
oficii, dar in general se accepta faptul ca crestinii au ur-
mat modelele organizatorice care le erau familiare, pre-
cum sinagoga evreiasca, cu al sau consiliu al inteleptilor,
sau modelele variatelor asociatii voluntare raspandite in
intreg imperiul?®. Din al doilea secol, intalnim crestini
proto-ortodocsi care considera necesar ca episcopul sa
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aiba controlul suprem asupra congregatiei si sa fie res-
pectat precum Dumnezeu insusi, iar prezbiterilor care il
inconjoara siii slujesc sa li se acorde acelasi respect pre-
cum apostolilor lui Hristos. Tratate autoritative menti-
oneaza calificarile fiecarui oficiu si datoriile pe care le
implica, precum si instructia necesara. Episcopii din
anumite localitati au o autoritate recunoscuta in chesti-
uni bisericesti, care se extinde in intreaga crestinatate,
nu doar in comunitatea lor®®.

Aceste scrieri, la care am facut referire in randurile
de mai sus, ne dezvaluie modul de organizare al biseri-
cilor crestine in primele trei secole. O serie de lucrari si
descoperiri din ultimele doua secole, Manuscrisele de
la Marea Moarta, scrierile gnostice de la Nag Hammadi,
Egipt, sau manualul bisericesc numit Didahiile arata ca
primele comunitati crestine, si implicit modul lor de
organizare, erau de o remarcabila diversitate®!. Exista,
totusi, o tendinta de uniformizare in privinta organi-
zarii ierarhiei. Documente precum Traditia apostolica,
Didascalia Apostolilor sau scrierile pseudo-clementine
evidentiaza raspandirea in lumea crestina a trei ran-
guri principale: ,episcopatul, prezbiteriatul si diacona-
tul. Episcopul este ales de catre popor. El este hirotonit
de catre episcopii prezenti. Preotii [prezbiterii] sunt
hirotoniti de catre episcop, impreuna cu ceilalti preoti.
Diaconul este hirotonisit numai de catre episcop, deoa-
rece este hirotonisit in slujba episcopului si nu pentru
preotime. Alaturi de cele trei ordine principale, se vede
aparand in aproape toate ordines, lectorul (anagnostes).
[...] Se gasesc peste tot ,vindecatori” sau exorcisti.”*

In legatura cu diversitatea organizatorici a prime-
lor comunitati crestine si cu absenta unei ierarhii so-
lide si foarte bine structurata, apare chestiunea slujirii
femeilor in primele doua secole. O serie de cercetari
probeaza, cu argumente si dovezi arheologice si scrip-
turistice tot mai solide, existenta unor femei care au
ocupat functii importante in ierarhia si organizarea
ecleziastica, precum femei prezbiter si femei-episcop.
In acest sens recomandiam celor interesati consultarea
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lucrarii When women were Priests. Women’s leadership in
the Early Church and the scandal of their subordination in
the rise of Christianity de Karen Jo Torjesen. In paginile
acestei lucrari, cercetdtoarea sustine ca, pana la pa-
trunderea crestinismului in randurile marii aristocratii
imperiale, biserica crestina poseda un spirit extrem de
diferit fata de moravurile si cutumele lumii greco-ro-
mane, fapt ce a permis diminuarea diferentelor de gen
si de ordin social. In acest context, prezinti citeva
exemple de femei care au pastorit anumite comunitati
crestine. Ocuparea functiilor de conducere de catre
tot mai multi membri ai aristocratiei si functionarimii
imperiale a atras schimbari majore in teologia si orga-
nizarea bisericeasca.

Chestiunea harismelor si a darurilor Duhului Sfant
In evolutia istorica a bisericii crestine si a instituti-
ei sacerdotale, chestiunea harismelor si a darurilor
Duhului Sfant ocupa un loc fundamental. Dupa cum
am afirmat pe parcursul acestei lucrari, primele comu-
nitati crestine aveau un caracter profund charismatic,
membrii acestora considerand ca au fost daruiti de ca-
tre Sfantul Duh, prin intermediul botezului, cu un dar
spiritual (gr. charisma)*® care sa le permita sa slujeasca
nevoilor spirituale si fizice ale intregii congregatii. Pe
urmele intemeietorului noii religii, Isus Hristos, privit
de catre sociologi si istorici ca un arhetip al liderului
charismatic prin excelenta®*, si ale apostolilor, primii
crestini au acordat o mare importanta harismelor, cu
care se considerau binecuvantati de catre Duhul Sfant.
Daca darurile Sfantului Duh, asa cum Pavel le-a
enumerat in 1 Corinteni 12:8-10, au apartinut exclusiv
perioadei timpurii a istoriei bisericii sau sunt prezente
in fiecare epoca, reprezinta o chestiune care a atras
de-a lungul secolelor atentia a numerosi teologi. O dis-
tinctie s-a facut adesea intre ordinar si extraordinar,
inauntru si afara, daruri normale sau miraculoase ale
Sfantului Duh. Talente comune ca slujirea, invatarea
si calauzirea, precum in Romani 12:7-8, nu cauzau
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probleme, dar puterile ,speciale”, miraculoase, ca in
1 Corinteni 12:8-10, cauzau. Pavel nu face nicaieri ni-
cio distinctie intre normal si miraculos. Antropologul
francez Marc Augé afirma ca ,notiunile de mister si
supranatural sint tardive”5, In prezent, interesul pen-
tru darurile Spiritului a crescut puternic, in special
datorita expansiunii bisericilor penticostale si reinno-
irii harismatice a bisericilor istorice. Dar numeroase
prejudecati si lipsa de claritate prevaleaza cand istoria
operatiunilor Sfantului Duh in biserica este discutata.
Cercurile revivaliste, de exemplu, pornesc de la o teorie
a declinului, conform careia o perioada in care catoli-
cismul s-a impus si in care slujirile institutionale au
ucis Duhul daruit crestinilor, a urmat epocii ,,spiritua-
le” si harismatice a bisericii timpurii®®.

Parintii Bisericii nu sunt de parere ca toate haris-
mele au fost limitate la perioada misionara a bisericii
si considera ca miracolele, oricat de problematice
pot f1 uneori, nu au incetat vreodata®’. Un aspect al
interpretarilor date de biserica harismelor de-a lungul
timpului, este mai putin cunoscut. Este vorba de ches-
tiunea privitoare la fundalul distinctiei, care nu apare
la Pavel, dar este facuta de catre numerosi parinti ai
bisericii, intre darurile ordinare si extraordinare ale
Sfantului Duh si mai ales despre definitia acestor da-
ruri extraordinare, care in lumea noastra secularizata
par a corespunde fenomenelor pe care obisnuim sa le
numim ,daruri paranormale”. In Isaia 11:2-3 se vor-
beste despre spiritele care vor rezida in Mesia, care,
conform Septuagintei si Vulgatei, sunt in numar de
sapte: spiritul intelepciunii, intelegerii, sfatuirii, tariei,
cunoasterii, dumnezeirii si spiritul fricii de Dumnezeu.
Dincolo de faptul ca Duhul Sfant este un singur duh/
spirit si ca multiplele spirite mentionate de Isaia tre-
buie privite ca actiuni sau daruri ale singurului Spirit,
intdlnim adesea ideea ca ceea ce este vizat aici este pli-
natatea spiritului care apartine lui Isus, asupra caruia
Sfantul Duh s-a pogorat la botez*®. Darurile Sfantului
Duh sunt enumerate in 1 Corinteni 12.
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Parintii Bisericii au dat raspunsuri diferite intre-
barii ,Care este legatura dintre completa posedare
de catre Spirit a lui Mesia si harismele crestinilor?”
Conform multora dintre ei, o mare parte dintre da-
rurile spirituale din timpurile apostolice s-a revarsat
din plinitatea Spiritului ce rezida in Mesia. Incepand
cu Origen, exista tendinta de a idealiza si de a privi
intr-o maniera nostalgica lucrarile Sfantului Duh din
vremea apostolilor, vorbindu-se de un contact direct
intre oamenii din perioada apostolica si Dumnezeu.
Exista o diferenta de intensitate. Origen vorbeste in
mod repetat de urme ale darurilor Sfantului Duh date
apostolilor. Prin aceasta el vrea sa spuna ca exorcis-
mele, vindecarile si profetiile inca sunt intalnite, dar
numai in legatura cu oameni eminamente sfinti. loan
Gura de Aur compara putinatatea Duhului din biserica
timpului sau cu ,,0 femeie care a trecut de zilele bune,
pastrand doar simbolurile si urme ale acelei trecute
prosperitati’?. Iar acest tip de privire asupra prezen-
tului ,decadent” devine un laitmotiv al scrierilor teolo-
gice si al discursului multor fete bisericesti din epoci
diferite, inclusiv din perioada contemporana.

[ustin este unul dintre parintii care stabilesc o lega-
turd clara intre darurile lui Hristos si harismele cresti-
nilor, dupa cum se poate observa in Dialogul cu Trifon.
Actualitatea dimensiunii harismatice a bisericii este
o tema recurenta in lucrarile lui Tertullian®. Irineu si
Tertullian, in lucrarile lor cu caracter apologetic, folo-
sesc prezenta harismelor ca argument in confruntarile
prin care cautau sa demonstreze adevarul credintei lor
si superioritatea Dumnezeului crestin asupra zeilor
pagani*'. Nu avem nevoie de multa imaginatie pentru
a realiza faptul ca prezenta harismelor poate fi 0 arma
periculoasa in confruntarile dintre ortodoxie si erezie
pe masurad ce aceste categorii se dezvolta. Crescanda
institutionalizare a bisericii poate fi considerata ca
efect al necesitatii de a proba, daca nu chiar restrictio-
na harismele, cum sugereaza o bogata traditie istorica.
Pe de alta parte, acest caracter de control este inerent
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institutionalizarii ca atare, anterior sau independent de
stabilirea oricaror mecanisme specifice de confirmare si
de sustinere a unei institutii®*2. Chiar si asa, autori de
mai tarziu continua sa vorbeasca intr-o nota nostalgica
despre ceea ce ei considerau a fi viata liber-harismatica
a bisericii timpurii. Sunt numeroase astfel de texte. De
exemplu, Istoria Bisericii a lui Eusebiu din Cesareea il ci-
teaza pe Irineu ca martor a ceea ce inca era posibil in al
doilea secol, insa imposibil in al patrulea secol. Grigore
de Nyssa pomeneste de asceti sirieni care nu sunt apti sa
filosofeze, dar sunt capabili sa exorcizeze si sa vindece*®.
Acest motiv este unul recurent in randul multor Parinti
ai Bisericii, cu precadere in mediile monahale, unde se
intampla adesea ca inalta educatie, inevitabil continand
si elemente din cultura pagana greco-romana, sa fie pri-
vitad cu suspiciune, drept mincinoasa si inselatoare®.

Nu vedem in scrierile lui Clement si Ignatiu, sau in
pastorale, nicio invatatura cum ca functia in sine con-
fera necesara charisma, darul divin, ceea ce spun ei e
ca trebuie alesi pentru functii cei care poseda darurile,
pentru binele comunitatii. Ideea ca hirotonirea confera
cele necesare slujirii a fost o invatatura mai tarzie?®.
Schematic vorbind, biserica Noului Testament si cea a
Parintilor Apostolici par a implica o conducere de tip
carismatic si una ierarhica (oficiala, prin numire/hiro-
tonire), care sunt caracterizate prin contraste asociate:
laic vs. clerical, congregational vs. ierarhic, voluntar vs.
profesional®. Dar sa trecem la prezentarea succinta a
acestor daruri spirituale, atat de importante in activi-
tatea bisericii primare.

Profetizarea si divinatia

Abilitatea de a profeti reprezinta una dintre cele mai
puternice si mai raspandite harisme ale primelor se-
cole crestine, Dumnezeu fiind considerat sursa aces-
tei puteri si a oricarei harisme?”. Max Weber descrie
profetul ca ,,purtator exclusiv personal al harismei, care,
in virtutea misiunii sale, propovaduieste o conceptie
religioasa sau o porunca divina”*%.
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In miscirile moderne, care se revendica a fi cilau-
zite de Sfantul Duh, darul profetiei este privit ca una
dintre cele mai extraordinare harisme. Este vorba de
vorbirea intuitiva in numele lui Dumnezeu, in sensul
interpretarii prezentului, dar si pentru a indica viitorul.
Faptul ca Vechiul Testament a fost interpretat ca o pre-
dictie a venirii lui Hristos si faptul ca oracolele pagane
se ocupau cu predictiile, au stimulat fara indoiala anga-
jarea profetiei crestine in prezicerea viitorului. O alta
chestiune legata de profetie este problema extazului.
Printre autorii ecleziastici, numai Tertullian descrie o
vorbire inspirati ca rezultand din extaz. In general, se
pare ca exista o aversiune fata de profetizarile extatice.
De regula, profetul crestin vorbeste cu sobrietate, iar
profetizdrile extatice nu sunt privite ca fiind crestine.
In biserica primara erau diferite forme de profetire.
Sunt informatii despre profeti ratacitori semi-oficiali
in Didahii. Hermas vorbeste despre o forma de profetie
congregationala in care, in principiu, fiecare membru
putea avea chemarea profetiei. Singurele documente
scrise despre profetie, care au supravietuit din biserica
primara, sunt 1 Corinteni 12-14 si Pastorul lui Hermas.
Cand profetia si predicarea inspirata au fost identifi-
cate, au fost oficial autorizate. Doar in monahism acest
dar timpuriu, care implica si o forma de clarviziune,
continud, capatand alt nume: clarviziunea®”.

Opusul darului crestin al profetiei este posibilita-
tea de ne-negat a oracolelor pagane de a cunoaste parti
ale adevarului. Autori precum Minucius Felix, Chiril
al Alexandriei si Augustin s-au straduit mult sa dis-
crediteze aceste centre pagane de putere. Acestia con-
siderau ca, atunci cand un oracol spune adevarul, este
precum in cazul lui Balaam care a proclamat cuvantul
lui Dumnezeu impotriva sa. Dar se poate intampla si ca
Dumnezeu sa foloseasca oracolele pentru a insela dus-
manii poporului sau, cu scopul de a-i elimina. Numerosi
Parinti ai Bisericii au admis faptul ca viitorul poate
fi prezis corect si de catre pagani, fie prin observarea
atentd a ceea ce este vizibil tuturor, fie prin uneltirile
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diavolului. Aceasta chestiune a distingerii intre Bine si
Rau, in contextul profetiilor, a fraimantat mult crestina-
tatea. Profetii crestini ,au tacut” dupa montanism, in
timp ce divinatia pagana si-a continuat existenta®".

Ca si in cazul invatatilor din iudaismul de dupa Exil,
,dupa secolul I, si episcopii din biserica au inceput -
fara indoiala, avaind in vedere numarul mare de profeti
falsi si indeosebi datorita crizei provocata de erezia
montanista - sa integreze functia profetica in «functia»
lor apostolica. Ei se considerau tot mai mult urmasii
nu doar ai apostolilor, ci si ai profetilor si invatatori-
lor. Profetia libera este acum inlocuita tot mai mult de
dreptul ierarhic bisericesc.”®!. Pe masura ce organiza-
rea ierarhica bisericeasca avanseaza, clerului ii revine
misiunea de a fixa sistematic invataturile si normele
religioase, ,delimitand ceea ce are valoare sacra si de
ceea ce nu are, si s-o impuna credintei laicilor”®2 Astfel
se profileaza lent, in primele trei secole, profilul preo-
tului care ,pretinde autoritatea in numele unei traditii
sfinte, in timp ce profetul, dimpotriva, a unei revelatii
personale sau in virtutea harismei sale. [...] In opozitie cu
profetul, preotul daruieste bunurile spirituale in virtutea
functiei sale.”®3. Totusi, o separatie neta intre cele trei
tipuri de specialisti religiosi degajate de catre sociolo-
gul Max Weber, Preotul, Profetul si Vrdgjitorul, asa cum
sustine si acesta, nu se poate face foarte precis®. Cele
trei tipologii majore se intersecteaza adesea in persoana
unor preoti, dupa cum se va putea observa din capitolele
viitoare, iar chestiunea diferitelor daruri spirituale - in
cazul prezentei lucrari, in special divinatia - vor insoti
constant activitatea sacerdotala, in pofida interdictiilor
canonice si a incercarilor de controlare a activitatii pre-
otilor si a pietatii populare.

Vorbirea in limbi

O alta harisma importantd si extrem de raspandita
in primele secole ale crestinismului este vorbirea in
limbi. Importanta acestui dar spiritual se explica si
prin importanta dimensiunii misionare in activitatea
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primelor comunitati crestine. Acest dar al vorbirii in
limbi straine a fost un instrument misionar menit sa
unifice toate popoarele in venerarea lui Dumnezeu®>.

In lumina interpretirilor moderne despre darul
vorbirii si al limbilor, comentariile parintilor despre
darul Pentecostal al [imbilor®®, ofera un exemplu clasic
al modului in care o exegeza gresita a obturat vederea
in privinta continuitatii acestui dar spiritual. Chiril al
Alexandriei considera ca acest dar spiritual a fost pre-
zent numai in biserica primara. Ioan Gura de Aur crede
ca aceasta este una dintre harismele crestine timpurii
care nu mai exista®’. Totusi, prelungita activitate misi-
onara a crestinilor dovedeste perpetuarea acestui ,dar”
si utilitatea sa pentru diferitele confesiuni crestine.

Vindecare interioara si exterioara

Vindecarea a fost un instrument important in slujirea
lui Isus si a apostolilor®® dar dupa ei o manifestare ex-
tensiva a darurilor vindecarii nu mai este mentionata.
Irineu mentioneaza acest dar ca prezent in congregatii.
Tustin face o legatura intre vindecare si exorcism*’, dar
in scrierile parintilor de mai tarziu vindecarea fizica
ce poate fi demonstrata prin ,fapte” nu este prea im-
portanta. Ce este foarte important si mult discutat
este vindecarea interioara. In literatura monastica si
hagiografica sunt prezentate multe feluri de harisme,
printre care si cea a vindecarii trupesti, dar sunt in-
sotite de atentionari in privinta faptului ca acest dar
special poate conduce usor catre mandrie. Pe de alta
parte, numerosi lideri spirituali, din Siria si pana in
Galia, aveau teama ca suferintele fizice grele vor deter-
mina oamenii sa-si nege credinta si sa caute ajutor la
tamaduitorii necrestini, pierzandu-si astfel mantuirea.
Aceeasi rezerva este exprimata si de catre Caesarius de
Arles, care cheama bolnavii la biserica pentru a primi
Euharistia si pentru a mirui bolnavii, ca sa nu alerge la
vindecatorii pagani. Despre acestia spun ca nu le vor
oferi o vindecare reala, chiar daca uneori pare, pentru
ca odata cu vindecarea trupeasca primita de la pagani,
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diavolul le ucide sufletul. In cazul darurilor vindecarii,
crestinii trebuie sa fie atenti la pseudo-harisme si, de
asemeni, sa fie atenti ca harismele sa nu se termine in
ele insele, ci sa slujeasca in edificarea Bisericii descrisa
ca Trupul lui Hristos. Cu alte cuvinte, este vorba de po-
sibilitatile magice care pot seduce credinciosii®®.

Episcopii si preotii din perioada timpurie a cresti-
nismului si-au asumat responsabilitatea de a se ingriji
de bolnavi si posedati®®'. In perioada post-niceeani,
aceasta datorie a episcopilor si a clerului parohial este
tot mai prezentda in scrierile teologilor. Vizitarea si
acordarea de ajutor in sensul vindecarii intra tot mai
mult in atributia lor. Ei erau responsabili cu rugaciu-
nile pentru bolnavi si cu consacrarea/sfintirea uleiului
pentru ungerea bolnavilor si a apei, pentru a o bea in
biserica, iar daca sunt foarte bolnavi, acasa. Tainele
euharistiei si botezului sunt privite ca mijloace de im-
bunatatire a sanatatii atat trupesti cat si sufletesti®
La fel ca si in cazul Vechiului Testament, unde orice
bolnav apela la preot, conform Levitic 13-14*% in cres-
tinism se insista pe rolul de vindecator al preotului.
Desi, incepand cu secolul al V-lea, elita educata a cres-
tinatatii nu este asa ferventa in promovarea slujirii vin-
decatoare a bisericii, marturiile lui Clement si Irineu,
alaturi de numeroasele povesti apocrife, indica faptul
ca in mediile populare, in randul celor saraci si mai
putin educati, aceasta dimensiune a bisericii era de o
importanta vitala®*. Aceasta functie taumaturgica a
bisericii si implicit a slujitorilor sai devine o constanta
a activitatii acesteia de-a lungul timpului, prelungin-
du-se pana in prezent.

Un aspect important in ecuatia pacat-boala-cain-
ta-vindecare il ocupa, inca din scrierile veterotestamen-
tare, prezenta Raului, a duhurilor necurate cauzatoare
de boli si dizabilitati. Suferintele, bolile si necazurile
omenesti sunt cauzate de catre puterile demonice, dar
sunt permise de citre Dumnezeu. In final, puterile demo-
nice vor f1 rapuse de catre Dumnezeu si creatia sa va fi
restaurata pentru eternitate®®. Astfel, datorita acestui rol
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atribuit demonilor in procesul de imbolnavire-vindecare,
intervine exorcismul ca metoda de vindecare. Prin alun-
garea demonilor, a duhurilor necurate cauzatoare de su-
ferinte, sufletul si trupul credinciosului sunt tamaduite.
Asa cum in cazul slujirii vindecatoare a bisericii
s-a petrecut treptat o ritualizare a procedurilor de vin-
decare, conectate tot mai mult la aparatul clerical si
la teologia crestina, si in cazul exorcismului au loc o
serie de transformari cu puternice efecte asupra func-
tiei sacerdotale. De la exemplarele exorcizari savarsite
de Iisus Hristos conform evangheliilor sinoptice, prin
simpla porunca data demonilor, pana la ritualul com-
plex dezvoltat in timp de catre biserica, exorcismul a
suferit o serie de modificari si reinterpretari, dezvol-
tarea unei dimensiuni etice si inserarea acestuia in
ceremonia botezului si a altor ritualuri bisericesti fiind
printre cele mai importante. Daca in primele secole ale
crestinismului harismele vindecarii si exorcizarii nu
erau monopolizate de catre institutia bisericii, cu tim-
pul, acestea au fost institutionalizate si ritualizate®.

Darurile si virtutile

Miscarea monahala a preluat imperativul desavarsirii din
evanghelia lui Matei. Chiar si asa, se credea ca harismele
sunt date fara a tine cont de persoana. Crestinatatea pri-
milor ani a acordat o atentie ridicatd modului de viata al
membrilor, insa traditia monahala a pus un accent speci-
fic pe imperativul de a fi sfant. Aici harismele si virtutile
sunt impreunate. Harismele, fara o sporire corespunza-
toare in sfintenie, sunt o posesiune periculoasa. Parintii
Bisericii au subliniat necesitatea ca darurile spirituale
si sporirea in sfintenie sa mearga impreuna, a fi daruit
nefiind in sine un standard pentru a masura orientarea
religioasd a unei persoane, pentru ca fiecare harisma
are paralela sa in afara vietii devotate lui Dumnezeu.
Intelepciunea filosofilor corespunde harismei intelepciu-
nii si intelegerii. Spusele oracolelor corespund profetiilor
crestine. Darul limbilor, ca limbaj ingeresc, este un dar
prezent in toate religiile si de regula in forme extatice.
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Vindecatorii pagani concureaza slujirea vindecatoare
crestina. Cu toate acestea, s-a subliniat importanta da-
rului distingerii spiritelor. In traditia crestini, acest dar
presupunea distingerea intre duhurile bune si rele, ingeri
si demoni. In monahism, acest dar ajunge si fie interpre-
tat intr-o maniera psihologica. , Distingerea spiritelor”
din 1 Corinteni 12:10 devine discernamantul spiritual, pe
care loan Climacus il descrie ca ,,0 intelegere solida a voii
lui Dumnezeu in toate timpurile, locurile si lucrurile” si
care ,este prezent numai printre cei care sunt curati in
inima, in trup si in vorbire”, oameni care au o ,,constiinta
necorupta” si ,,0 perceptie pura”?’.

Ioan Cassian, despre care se spune ca cunostea o
multime de lucrari harismatice puternice din propria-i
experientd, accentueaza faptul ca miracolele in sine
nu inseamna nimic, pentru ca si Satan le poate face.
Ceea ce conteaza este iubirea, in opinia sa. Imitarea
lui Hristos nu consista in imitarea semnelor sale, ci in
imitarea rabdarii si a smereniei sale. Referindu-se la
spusele lui Avva Nesteros, Cassian distinge trei motive
pentru care oamenilor li se daruieste darul vindecarii:

1. Din cauza sfinteniei: atunci cand gratia semne-
lor acompaniaza un om cu adevarat ales si drept.
Acesta a fost cazul apostolilor si al multor sfinti.

2. Pentru intarirea bisericii ori in contul credintei
celor care isi aduc bolnavii sau a credintei celor
care trebuie vindecati. In acest caz, chiar si pa-
catosii si oamenii nemerituosi pot fi folositi ca
instrumente ale vindecarii. Oricum, in acest caz
se poate intampla ca vindecarea sa nu aiba loc
daca cei care aduc bolnavii sau bolnavii insisi nu
au suficienta credinta.

3. Prin lucrarea diavolului care imita vindecarea
reala: atunci cand un pacatos evident este privit
ca sfant. Acesti vindecatori nu sunt doar neme-
rituosi, ci si caractere orgolioase si criminale.
Apartin categoriei falsilor hristosi si a falsilor
profeti, care prin miracolele lor cauta sa seduca
oamenii spre a urma alti zei.
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Se pare ca aceste daruri extraordinare, care corespund fe-
nomenelor numite in prezent ,daruri paranormale”, erau
acceptate in biserica timpurie daca erau folositoare in
sfintire si daca ii calauzeau pe oameni inspre Dumnezeu
si Biserica. Imediat ce aceste daruri intrau in conflict cu
codul comportamental, doctrinar sau cu reprezentantii
bisericii, parand sa seducd oamenii, erau privite ca per-
nicioase si demonice. Niciun dar extraordinar nu putea
fi crezut ca avand o valoare evidenta. Se considera ca un
proces de grijulie discernere in cadrul Bisericii sub in-
spiratia Duhului Sfant era intotdeauna necesar*®.

Dezvoltarea vietii liturgice

Primele forme crestine de venerare erau imprumuta-
te dinspre sinagoga iudaica. Veneratia crestina, ase-
meni celei iudaice, presupunea citirea si expunerea
Scripturilor (la inceput Biblia evreiasca), rugaciuni,
marturisiri, exhortatii, cantarea psalmilor si a imnuri-
lor, colectarea donatiilor. Crestinii s-au distins treptat
de evrei prin locurile proprii de venerare, prin alegerea
Duminicii, ziua Invierii, ca zi de celebrare, prin ac-
ceptarea unor noi puncte de autoritate in sensul unui
nou set de Scripturi si a unui mod nou de intelegere a
vechilor Scripturi, in lumina revelatiei hristice si, pro-
babil cel mai radical, prin faptul ca veneratia lor era
indreptata catre altceva decat in cazul evreilor, catre
Isus perceput ca Dumnezeu, a carui moarte a fost ulti-
mul sacrificiu pentru pacate. Practici rituale care erau
comune evreilor, precum postitul, s-au diferentiat in
timp pentru ca unii crestini au insistat, de exemplu, sa
se posteascd miercurea si vinerea si nu lunea si joia,
precum in traditia evreiasca®®.

Pentru a mentine particularitatea lor fata de restul
lumii, crestinii au conturat delimitari si repere clare
pentru a distinge intre cei care sunt ,in” Biserica si
cei din afara. Din cele mai vechi timpuri, aceste repere
diferentiatoare au inclus un rit initiatic, botezul, si un
pranz ritual, euharistia. Despre ambele se considera ca
au fost inaugurate de catre insusi Hristos?°. Practica si
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intelegerea ambelor ritualuri s-a schimbat in timp, in
diferite moduri, in diferite comunitati crestine?".

Sursele timpurii indica faptul ca botezul era initial
practicat imediat dupa convertirea celor care alegeau
credinta in Hristos si implica intreaga casa a per-
soanei vizate”?. Prima interpretare a actului apare in
scrierile pauline, unde botezul e privit ca o unificare
rituala actuald cu Hristos in moartea sa, ceea ce adu-
cea crestinilor botezati moartea puterilor pacatului ce
dominau restul omenirii?®. Mai tarziu, ritul a inceput
sa fie inteles ca un pas oficial in urmarea bisericii, ce
trebuia precedat de o perioada de cateheza, rugaciune,
marturisire, post si exorcism®% Un aspect interesant
in relatia exorcismului cu ritualul botezului il consti-
tuie faptul ca cea mai timpurie referire la renuntarea
la diavol, ca parte a ceremoniei botezului crestin, este
gasita in scrierile gnostice ale lui Theodotus din Roma
de la inceputul secolului al II-lea, dupa cum se pastrea-
za in scrierile lui Clement al Alexandriei?. Influentele
care au determinat atasarea exorcismului botezului si
implicit schimbarea perceptiei in legatura cu poseda-
rea demonica dinspre o problema fiziologica intr-una
etica, a fost vazuta ca o aberatie de catre principalii
reprezentanti ai teologiei si practicii crestine, conside-
randu-se ca are origini in teologia gnostica. Dupa Karl
Thraede, delimitarea naturii divine de cea demonica in
om tine de incercarile gnostice, fiind vorba de o na-
tura duala propusa mai intai de Valentinus in secolul
al II-lea d. Hr., care constituie sustinerea teologica a
exorcismului baptismal®.

Franz Joseph Dolger, in Der Exorzismus im altchrist-
lichen Taufritual: Eine religionsgeschichtliche Studie,
explica schimbarile survenite in practicarea exorcis-
mului in crestinismul timpuriu, inclusiv incorporarea
sa in ceremonia baptismala. El considera ca acestea
au fost inmanunchiate in secolul al II-lea, dupa ce au
operat independent in primele comunitati crestine.
Aceasta inmanunchiere rezulta, in viziunea lui, din
doua principii:
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1. Demonizarea, de catre crestini, a panteonului si
a culturii necrestine. La aceasta a contribuit si
termenul daimon, care a asumat un sens exclusiv
negativ in randul scriitorilor evrei si crestini. Din
asocierea a tot ce era pagan si eretic cu demonii
si diavolul, Dolger a derivat o cauza pentru exor-
cizarea acelor catehumeni care proveneau din
aceste traditii.

2. Asocierea facuta intre pacat si Satan. Legatura
dintre slabiciunea morala si suferintele trupesti
a contribuit, crede Dolger, la schimbarile petre-
cute in practica exorcismului crestin, un exem-
plu in acest sens fiind folosirea ,juleiului” (unt-
delemnului) in exorcism, neatestatd in scrierile
neotestamentare. Acesta ,vindeca” sufletul de
pacatele sale in analogie cu efectele terapeutice
asupra trupului?”.

Gabriele Winkler ofera o alta interpretare utilizarii
uleiului. Ea vede utilizarea sa in ceremoniile prebaptis-
male ca o adaugare de catre teologii sirieni si armeni,
care au aplicat aceasta botezului ca un rit mesianic in
analogie cu ungerea regilor in Biblia evreiasca, nu ca
avand rol apotropaic?®.

Se pare ca exorcismul si-a dezvoltat latura etica co-
relativ cu asocierea botezului invocarii Duhului Sfant.
Ca rit initiatic, la origine, botezul aducea spre renun-
tare si marturisire. Exorcismul apare ca renuntarea la
anumite lucruri, necesara pregatirii pentru invocarea
Duhului Sfant ca o partiala implinire a promisiunii unei
vieti intru Hristos?”. Elizabeth Ann Leeper considera
ca incorporarea exorcismului in procesul catehezei
crestine are loc datorita nevoii resimtite de a purifica
pe catehumeni de devotiunea initiala adresata cultelor
pagane®. Prin savarsirea exorcismului in cadrul cere-
moniei baptismale, crestinii aplica exorcismul contex-
tului etic al initierii crestine si unei arii de speculatii
teologice care nu au fost expuse in legatura cu acesta
in Noul Testament®'. In opinia lui Karl Thraede, orto-
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doxia crestina a incercat sa delimiteze practicile sale
exorcistice de cele eretice, transformandu-le intr-un
oficiu regulat, bazat pe liturghie, Scriptura si dogma, si
nu pe ,superstitii populare” si gnoze??.

Aceasta trecere intr-un context ritualic, dinspre
vindecare spre initiere, subliniaza de asemenea si
transformarea exorcistului dintr-o persoana carisma-
tica, in sensul unei persoane investitd cu autoritate
direct de la Dumnezeu, inspre un reprezentant al auto-
ritatii detinute de biserica®. Se poate vorbi, astfel, de
o clericalizare treptata a exorcismului.

Euharistia a inceput ca o masa saptamanala pen-
tru comunitatea crestina, o celebrare in care oamenii
impartaseau mancarea si bautura in amintirea ultimei
mese a lui Hristos, a sacrificiului acestuia si in anti-
ciparea iminentei sale intoarceri®®*. Curand a capatat
alte semnificatii, in special simbolizand unitatea co-
munitatii crestine implicita in actul impartasirii®® si
unitatea comunitatii cu Dumnezeu prin moartea lui
Hristos. Era cu putin inainte ca semnificatia mistica a
mesei (mancatul impreunad) sa devina tot mai pronun-
tata. In acest sens, la inceputul celui de-al II-lea secol,
cand celebrarea saptamanala devenise tot mai mult un
serviciu ritual menit sa reaminteasca mantuirea adu-
sa de Hristos, Ignatiu vorbeste de euharistie ca ,pai-
nea care este medicamentul imortalitatii, antidotul
impotriva mortii”. Efectul salvator al acestui aliment
spiritual era menit doar celor care erau in biserica,
adica celor care erau botezati si acceptati sa participe
la celebrarile crestine. Ca o urmare a numeroaselor
acuzatii de orgii rituale, incest si canibalism atribuite
crestinilor din cauza aurei misterioase ce inconjura
practicile rituale si din cauza limbajului folosit, unii
apologeti crestini precum Iustin sau Tertullian au
oferit o serie de explicatii si descrieri ale ritualurilor,
urmarind sa inlature acuzatiile. Aceste scrieri explica-
tive si descriptive se constituite ca surse de o nebanu-
ita importanta in cunoasterea practicilor liturgice din
biserica primarae.
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O componenta centrald a celebrarii crestine a fost
expunerea orald a Scripturii. Omiliile timpurii incercau
sa fie atat hortatorii, spunand crestinilor cum trebuie
sa se poarte, cat si teologice, indicand ceea ce trebuie
sa creada crestinii. Reiese ca obiceiul de a avea un li-
der in interpretarea de catre comunitate a Scripturilor,
pentru a intari si unifica credinta, a fost preluat din
Tudaism. In Noul Testament, Isus si Pavel sunt prezen-
tati predicand in sinagogile evreiesti®®’. Cea mai veche
omilie care a supravietuit este considerata anonima
epistola catre Evrei. Exemple de predici crestine apar
in Fapte - cele mai multe sunt predici evanghelizatoare
adresate necrestinilor - considerate de catre majorita-
tea cercetatorilor ca fiind compuse de catre Luca in-
susi, autorul cartii. In pofida popularititii acestui mod
de comunicare, nu au supravietuit prea multe predici
anterioare secolului al IV-lea, cand publicarea lor este
tot mai raspandita. Singura exceptie este Origen din
Alexandria, cel mai prolific scriitor crestin timpuriu.
Din secolul al II-lea, omiliile crestine sunt tot mai mult
fundamentate pe modelele retorice ale discursului
oral, specific scolilor de retorica grecesti. Cu trecerea
timpului, utilizarea retoricii grecesti in predicile cres-
tine devine tot mai pronuntata. Printre altele, acest
fapt arata ca predicatorii crestini erau printre cei mai
educati si sofisticati membri ai bisericii. Viziunile pe
care le exprima si modurile in care o fac pot sa nu fie
reprezentative pentru crestinatate in sens larg”®.

Omilia, ca termen, isi are paternitatea la Origen
(185-254), iar termenul de predica a fost consacrat
de Tertulian (160-240), preluat din retorica pagana.
Apogeul omiliei si al predicii va fi atins prin zelul ine-
galat al lui loan Gura de Aur®.

Privind retrospectiv asupra crestinismului timpuriu,
pana la sfarsitul clandestinitatii, prin intermediul lucra-
rilor unor istorici ai bisericii si ai crestinismului, se pot
desprinde cateva aspecte importante legate de dezvol-
tarea preotiei crestine si de forma pe care a capatat-o
treptat. In primul rand, se impune concluzia ci functia
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sacerdotald in cadrul bisericii crestine a avut nevoie
de mai mult de un secol pentru a se decanta si de inca
alte cateva decenii pentru a dobandi o forma stabila, un
model standard. De la comunitatile harismatice ale pri-
milor crestini si pana la profilarea unui lider ale carui
atributii sa nu fie doar de ordin administrativ, ci sa devi-
na un veritabil mijlocitor intre divinitate si credinciosi,
un gestionar al sacrului ce absoarbe in slujirea lui multe
atributii si caracteristici dinspre preotia veterotesta-
mentara, s-au petrecut multe schimbari in cadrul cres-
tinismului, atat la nivel teologic, in sensul dezvoltarii
si fixarii doctrinei crestine, cat si la nivel organizatoric
si liturgic. In final, distinctia dintre cler si credinciosi,
specifica iudaismului si altor religii ale antichitatii, si-a
facut loc si in cadrul societatii crestine, determinand
consecinte majore in evolutia istorica a crestinismului.
Cele prezentate in acest subcapitol sunt menite sa
evidentieze modul in care diferitele atributii si iposta-
ze ale preotiei au depins de felul in care s-a dezvoltat
crestinismul din punct de vedere institutional, doctrinar
si liturgic. Cunoasterea acestui proces faciliteaza o mai
buna intelegere a functiei sacerdotale si a vietii religioa-
se a comunitatilor crestine, permitand observarea conti-
nuitatilor si innoirilor petrecute de-a lungul veacurilor.

,Desavarsirea” ierarhiei bisericesti si a functiei
sacerdotale. Perioada patristica

Cu totul alta este situatia bisericii crestine dupa Edictul
de la Milano din 313, cand imparatul Constantin cel
Mare ofera libertate de cult crestinilor. | Atat timp cat
crestinii formau un grup minoritar fara o recunoas-
tere legald, le era imposibil sa impuna uniformitatea
teologica sau disciplina bisericeasca. Nu puteau con-
trola erezia, cand nu exista o ortodoxie clara, oficiala,
nu puteau preveni schisma, cand nu existau sanctiuni
legale pentru chestiunile lor administrative. Atat cat a
fost posibil, erau organizati eficient.”°. Totusi, pana
in momentul recunoasterii legale a crestinismului, in
pofida unor pusee puternice de persecutii si a competi-
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tiei cu alte religii si culte orientale extrem de populare
si de viguroase in epoca®!, noua religie s-a raspandit
rapid pe suprafete intinse ale Imperiului si in afara
granitelor. Un aspect extrem de important cu privire
la procesul de raspandire a crestinismului reprezinta
convertirea unor familii din aristocratia si administra-
tia imperiale, cu precadere din al I1I-lea secol. Daca in
a doua jumatate a celui de-al II-lea secol crestin Celsus
ironiza noua miscare religioasa considerand-o o mis-
care a paturilor de jos, ,,a cizmarilor si spalatoreselor”,
catre 270 d. Hr. Porfirie pomeneste despre femei nobile
si bogate care, supunandu-se apelului evanghelic catre
desavarsire, isi doneaza averile bisericii sau saraci-
lor®% Aceasta patrundere in straturile aristocratiei nu
contribuie doar la legalizarea noului cult, ci influen-
teaza crestinismul la nivel organizatoric si doctrinar.
Dintr-o religie care pentru mai mult de doua secole a
fost una a sferei private, practicata in spatiul privat al
locuintelor si prea putin in spatiul public al unui tem-
plu, crestinismul evolueaza pe parcursul celui de-al I1I-
lea secol catre o alta forma, devenind o religie publica.
Preocuparea pentru viata domesticd a comunitatii si
desavarsirea adeptilor incep sa faca loc si unor preocu-
pari pentru viata politica a cetatii. Deja prin secolul al
[V-lea crestinii incep sa-si desfasoare activitatile reli-
gioase in propriile temple publice, basilicile?®. Aceste
transformari vor avea efecte importante asupra functi-
ei sacerdotale, sporindu-i complexitatea si prestigiul.
Cand crestinismul este recunoscut si acceptat oficial,
avem de-a face doar cu un buchet de biserici raspandite
in diferite orase si mai deloc prezente in zonele rurale. In
noul context, crestinismul avanseaza rapid, adaptandu-se
cadrelor organizatorice ale lumii romane. Cel putin in
partea rasariteana, principiul organizatoric presupunea
un episcop la o cetate. Precum cetatile sunt grupate in
provincii, si episcopiile se organizeaza in provincii eclezi-
astice in jurul episcopului metropolei provinciale (viito-
rul mitropolit). Acesta dobandeste in timp dreptul de a
reuni episcopiile sale sufragane intr-un sinod provincial
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si are dreptul de a intreprinde vizite prin care sa verifice
maniera in care sunt indeplinite sarcinile subalternilor.
Dupa perioada apostolica, pe masura ce crestinismul se
incheaga si se aseaza in lumea romana, episcopul ajunge
sa fie ales de catre clerul bisericii catedrale si de catre
principalii cetateni crestini ai cetatii. De cele mai multe
ori, acesta este ales din randul aristocratiei municipale.
In contextul declinului magistraturilor civile, episcopul
capata un rol tot mai pronuntat in Viaga cetatii, rol ce se va
prelungi de- alungul 1ntreg11 epoci bizantine®*. Dupa 400
d.H. predlcatorn ajung sa reprezinte elita orasului sau a
regiunii. Acestia apartin clasei instruite si se casatoresc
in cadrul clasei lor. Apartin unei societati puternic stra-
tificate, pe care foarte rar o neaga pentru a se deschide
spre exterior®”,

,Aranjamentul constantinian”, prin care biserica
si statul s-au unit in ceea ce se va chema ,simfonia
bizantina” dintre magisterium si imperium®® are un
rol important in evolutia organizatorica si doctrina-
ra a bisericii. Prin sinoadele ecumenice, incepand cu
cel de la Niceea din 325, patronat de insusi imparatul
Constantin cel Mare, se incearcd impunerea unei uni-
tati de credinta, de organizare si de practica religioasa.
Edictul imparatului Teodosie I, din 27 februarie 380,
impune Codul teodosian cu un an inainte de primul si-
nod de la Constantinopol. Prin acest cod, statueaza ro-
lul statului de a impune si veghea la respectarea celor
hotarate in cadrul sinoadelor ecumenice. Aderarea la
Crezul niceo-constantinopolitan este obligatorie, pentru
ca asupra celor care ar fi negat crezul plana atat ame-
nintarea ,,pedepsei divine”, cat si amenintarea pedepsei
politice prin ,mania acelei puteri pe care noi [Teodosie
I], prin autoritate cereasca, am primit-o” si pe care au
continuat sa o exercite cei ce i-au urmat®”’.

Reglementarea functiei sacerdotale

In privinta organizirii bisericesti, nu doar Canoanele
Apostolice emise in cadrul sinoadelor ecumenice de pe
parcursul primului mileniu crestin, decretele liturgice
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ale patriarhilor constantinopolitani Eutihie si Serghie
si decretele impotriva hirotoniilor simoniace ale lui
Ghenadie au reglementat statutul si atributiile clerului.
Legislatia imperiald, in cazul imparatului Iustinian, nu
a omis niciun domeniu al disciplinei bisericesti. Intre
canoanele emise de sinodul de la Calcedon din 451 si
cuprinzatoarea legislatie canonica a celui de la palatul
Trullan din anii 691-692; s-a interpus un vid cauzat prin-
tre altele si de faptul ca dreptul patriarhal de decretare
s-a dezvoltat complet mai tarziu. Acest vid este umplut
de legislatia iustiniana care, atunci cand se pronunta
in privinta ordinii ierarhice a bisericii, nu expune nimic
nou, ci doar accentueaza dreptul cutumiar®®.

In privinta demnititii episcopale, alituri de liuda-
rea acesteia, stabileste in detaliu modul in care episcopii
sa fie alesi. Pomeneste si de participarea poporului la
intreita propunere pentru cel care urmeaza sa savar-
seasca hirotonia, insa o limiteaza la nivelul de intentie.
Candidatului i se pretinde celibatul sau vaduvia si faptul
de a nu avea copii. In cuprinsul hirotonirii, candidatul
trebuie sa faca o marturisire de credinta ortodoxa si sa
jure ca, in cazul alegerii sale, nu a fost vorba de vreo
simonie?®”. Chestiunea simoniei este o constanta in isto-
ria preotiei crestine si a intregii ierarhii bisericesti, iar
acest fapt evidentiaza faptul ca demnitatile bisericesti,
incepand cu statutul de simplu preot, erau extrem de
ravnite inca de la inceputurile bisericii si din alte consi-
derente decat cele de ordin spiritual vocational.

Revenind la perioada Imperiului Roman Tarziu,
se poate spune, pe urmele unor cercetatori ai bisericii
acestei perioade, ca venalitatea acompania competi-
tia pentru oficiile preotesti®®. In alegerea unor func-
tii si parohii sau episcopii era o diferenta extrem de
mare intre centrele importante ale imperiului si ale
bisericii, precum Roma, Constantinopol, Antiohia,
Alexandria etc. Asa cum multi tineri erau dispusi sa-si
paraseasca tinuturile natale pentru a ocupa o functie
in birocratia imperiala, la Constantinopol, si clericii
cu o buna pregatire din provincie jinduiau dupa un
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post la Constantinopol. Nu e vorba doar de beneficiile
materiale, ci si de prestigiul crescand al celor ce slu-
jeau in proximitatea patriarhului si de posibilitatea de
a avansa ierarhic. Castigurile de ordin material difera
extrem de mult de la o provincie la alta, pe de o parte,
si de la mediul urban la mediul rural, pe de alta parte,
aspect care nu trebuie neglijat®'. Simonia este o tema
recurenta in istoria Bisericii Ortodoxe din Imperiul
Bizantin, adesea fiind un fapt considerat ,,obisnuit”%.

Accederea catre o cariera in ierarhia bisericeasca,
in speta accesul la o functie episcopala, era conditio-
natd, conform canoanelor si conform unei legi emise
de catre imparatul Iustinian in 534, de céteva criterii:
persoana trebuie sa fie libera de orice obligatii, trebuie
sa aiba vechime in cadrul clerului secular sau monahal,
nu trebuie sa aiba sotie sau copii, nu trebuie sa-si fi
cumparat functia, trebuie sa cunoasca dogmele biseri-
cii si sa fie dornic sa-si dedice intreaga existenta slujirii
lui Dumnezeu. Ins3, alaturi de aceste criterii ,,oficiale”,
existau alte trei criterii care nu au fost formulate expli-
cit in legislatia imperiala sau in canoanele bisericesti,
dar care erau, de cele mai multe ori, esentiale in traseul
unui cleric: gradul de pregatire, starea materiala si co-
nexiunile sociale®®. Pe masura ce biserica se consoli-
deaza in societatea greco-romana si puterea ei creste,
sporesc si numarul acuzatiilor de simonie. Un exemplu
din Cappadocia secolului al IV-lea d. Hr. ilustreaza
acest aspect. Vasile al Cezareei, auzind despre chorepis-
kopoi care au acceptat bani pentru a hirotoni, a formu-
lat o scrisoare catre acestia, prin care i-a amenintat cu
excomunicarea. Canoanele bisericesti de mai tarziu au
reluat aceste amenintari la adresa celor care vand sau
cumpara functii in biserica. De la sfarsitul secolului al
V-lea d.Hr., vanzarea oficiilor si mita in randul clerului
sunt subiecte ale legilor imperiale care-i ameninta pe
cei implicati in astfel de tranzactii cu pierderea poziti-
ei in biserica si cu acuzatia de publicum crimen si laesa
maiestas”. Pentru a rezolva chestiunea simoniei pe care
continua sa o dezaprobe, imparatul lustinian, in cuprin-
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sul legiferarilor sale de pe la mijlocul celui de-al VI-lea
secol, legitimeaza oficial platirea unor onorarii pentru
hirotonire, catre episcop si catre clerul care asista®*.
Asadar, in vederea controlarii acestui tip de practici,
imparatul le reglementeaza, iar prin impunerea unor
parametri in privinta onorariilor, nadajduieste sa impu-
na controlul imperial asupra tranzactiilor. Limitele de
onorarii impuse de catre imparat aveau in vedere su-
mele anuale pe care candidatul urma sa le incaseze din
viitoarea functie si care nu trebuiau depasite de bacsisul
platit la hirotonisire®®. Aceste onorarii, in cazul patriar-
hilor, nu trebuiau sa depaseasca douazeci de livre de aur,
o suma care limiteaza semnificativ cercul candidatilor.
Avutia bisericeasca nu trebuia periclitata de luarea unui
credit. In cazul celorlalti episcopi, darurile se confor-
mau veniturilor bisericilor si oscilau intre patru sute
si optsprezece numismata. Numai episcopii bisericilor
grav saracite nu erau nevoiti sa achite niciun onorariu®®.
Tot in cadrul legislatiei imperiale promulgata de
catre acesta sunt cuprinse si chestiuni legate de func-
tiile subalterne celei episcopale: preoti (prezbiteri), di-
aconi si ipodiaconi. Acestora li se pretindea in prealabil
o instructie care nu este precizata in detaliu, dar care
pare sa se limiteze la cunoasterea scrisului si a cititului.
Abandonarea slujirii preotesti este pedepsita cu mun-
ca fortata, iar casatoria dupa hirotonire cu depunerea
din treapta. O chestiune care-1 ingrijoreaza pe imparat
tine de numarul tot mai mare al clericilor. Privilegiile
clerului, sansele de promovare, faima si influenta au
contribuit la atragerea multora catre tagma preoteas-
ca. Pericolul rezida in faptul ca bisericile, impreuna cu
avutia lor din care erau platiti clericii, ajungeau sa aiba
dificultati. Din aceste motive, imparatul hotaraste limi-
tarea numarului clericilor din fiecare biserica, pentru ca
remunerarea lor sd se poata face fara imputinarea ave-
rii. Pentru a ne face o idee despre cat de mare putea fi
averea bisericilor importante, ludm exemplul catedralei
Sfanta Sofia din Constantinopol, despre care imparatul
considera ca 1i sunt suficienti 425 de clerici®”.
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Iustinian a reglementat si viata liturgica. ,Se pare
ca multi dintre clerici, odata hirotoniti si asigurati din
punct de vedere economic, nu mai erau interesati sa
preia si sarcinile liturgice mai grele. Poate ca nu arare-
ori poporul era mai zelos decat clerul si savarsea sluj-
be, chiar daca niciun preot nu catadicsea sa participe
la acestea. De asa ceva nu voia sa mai auda Iustinian;
probabil ca se temea de intentii conspirative, la fel
ca si primii imparati crestini cu privire la intrunirile
secrete ale paganilor. In orice caz, se gindea ci exista
pericolul ca ereticii sa poata sa se intruneasca in astfel
de ocazii. Astfel, ii ameninta cu exilul si confiscarea
averii pe cei care participa la astfel de intruniri. Preotii
ortodocsi nu au voie sa savarseasca liturghia in paracli-
sele private. Interesanta este interzicerea «liturghiilor
tacute» fara participarea poporului. In aceasta situatie
este poruncita chiar caterisirea. Nu doar episcopii, ci si
functionarii bisericesti au indatorirea aici de a respec-
ta legile. Biserica bizantina de mai tarziu va trebui sa
accentueze din ce in ce mai mult interdictia iustiniana
de participare a clericilor la jocurile de zaruri si la cele
pe esichier [sah, table etc.], la curse si la reprezentatii
teatrale. Evident, aceasta era un punct nevralgic in via-
ta morala a clerului.”®,

Un aspect important legat de acest fragment vizea-
za chestiunea pietatii populare si a practicilor rituale
si religioase ce se dezvolta la liziera religiei prescrise.
Interzicerea anumitor ritualuri liturgice, savarsite de
catre unii preoti, denota prezenta mai multor niveluri
de intelegere a vietii si practicii religioase, atat de catre
popor, cat si de catre cler, precum si prezenta inca vigu-
roasa a paganismului, cu un intreg cortegiu de practici
si credinte, in societatea crestina®”. In aceeasi lucrare,
istoricul german vorbeste despre , lumea rurala, analfa-
betda™' neatinsa de misiunea crestina si despre o dis-
tinctie operata constant de catre multi ierarhi si teologi
intre ,teologia inalta si nevoile de natura religioasa ale
omului simplu. Pentru acesta din urma, el [mitropolitul
Hipatie de Efes| crede ca trebuie sa tolereze si icoanele
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in biserica. Deoarece, spune el, pentru omul simplu au o
semnificatie asemanatoare cuvantului revelatiei pentru
cei instruiti.”®"!. Chestiunea pietatii populare care nu
este intotdeauna in acord cu prevederile ecleziastice,
este vizibila in cazul venerarii icoanelor, a cultului sfin-
tilor si a venerarii ramasitelor pamantesti ale acestora.
Un prim moment, in care s-a evidentiat aceasta dife-
rentiere si forta pietatii populare, a fost in cazul doctri-
nei Fecioarei Maria ca Theotokos, adica Nascatoare de
Dumnezeu si nu Christotokos, adica Mama a lui Hristos,
formulata oficial in cadrul Conciliului de la Efes din 431
d. Hr.. Daca in general functiona traditia dogmei au-
toritative si credale, care presupunea ca dogmele, cre-
dintele si rugaciunile credinciosilor obisnuiti trebuiau
sa se conformeze hotararilor sinodale, sub amenintarea
unor pedepse cumplite, atat lumesti cat si vesnice, in
cazul acestei doctrine si a tuturor consecintelor afe-
rente, presiunea a fost de jos in sus, dinspre pietatea
populara inspre ierarhia ecleziastica®.

Tot in chestiunea practicilor si credintelor pagane/
necrestine, in cadrul Sinodului Trullan (691-692) sunt
emise canoane prin care se ,condamna ghicitul si
vrajitoria, sarbatorile pagane, imoralul foc al lui Ioan,
atitudinea necuviincioasa fata de cartile liturgice, care
erau lasate in seama comerciantilor ca materiale de im-
pachetat, proxenetismul, avortul etc.”®. Sunt mentio-
nate practicile magice arhaice, care vor continua sa fie
prezente la liziera vietii religioase crestine, precum si
atitudini de ireverenta fata de obiectele sacre, precum
cartile liturgice. Insa preocuparea pentru magie si di-
vinatie nu tine strict de mediile populare, nu este doar
o ramasita a unor religii arhaice sau a unei mentalitati
,primitive”. Imparatii crestini ai imperiului Bizantin
erau interesati sa consulte astrologii atat pentru ches-
tiunile personale, cat si pentru afacerile statului®*.
Supravietuirea si continuitatea astrologiei in Imperiul
Bizantin este evidentd intr-o lunga scrisoare a impa-
ratului Manuel Komnenos (1143-1180), adresata unui
calugar de la manastirea Pantokrator, in care imparatul
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apara astrologia. Unul dintre argumentele imparatului
era exemplul lui Constantin cel Mare, care s-a consul-
tat cu cel mai mare astrolog al timpului sau, Valens, si
la sfatul acestuia a asteptat 14 ani pentru cea mai favo-
rabila data pentru inaugurarea Constantinopolului®®.
Divinatia a exercitat de-a lungul timpului o puternica
atractie inclusiv printre clerici si, desi majoritatea
ierarhilor, inca din Antichitate, nu vedeau cu ochi buni
acest tip de practici, condamnandu-le, acestea nu au
putut fi dezradacinate din randul clerului si cu atat mai
putin din societate®.

Daca in subcapitolul precedent am urmarit modul in
care conceptul de preot a prins contur in lumea crestina,
colportand o serie de mosteniri si prerogative dinspre
preotia iudaica si dinspre functia de cap al gospodariei,
care era o institutie cheie a societatii greco-romane, in
paginile acestui subcapitol am cautat sa reliefez incer-
carile de intarire si reglementare a institutiei preotiei
prin prevederi tot mai clare si printr-o articulare tot mai
puternica a ierarhiei bisericesti. Desi textele patristi-
ce despre preotie cautd si accentueze, in primul rand,
sensul responsabilitatii preotului ca lider®”| ele reflecta
turnura ierarhica a comunitatilor crestine si dezvoltarea
unei clase sacerdotale masculine, odata ce crestinismul
devine o religie a elitelor si parte fundamentala a noii
ideologii imperiale. Episcopatul devine tot mai monar-
hic, iar biserica devine camera tronului lui Dumnezeu,
crestinarea elitei municipale romane generand aparitia
unui nou model de leadership crestin si trecerea de la
slujire la guvernare®®. Ipostaza de pastor a preotului,
descinzand in traditia crestind din modelul lui Hristos,
deschide calea catre ,puterea pastorala™" si guvernarea
semenilor®®. In mainile preotului se concentreazi pre-
rogative de ordin administrativ, judecatoresc (mai mult
in cazul episcopilor), moral etc. Autoritatea preotului
deriva din autoritatea apostolica, iar scopul activitatii
sale, desavarsirea si mantuirea celor pastoriti, ii confera
anumite puteri, dar si un statut socio-economic special,
caci ,,pastorul apara si pazeste oile, dar le si tunde spre

95



VALER SIMION COSMA
folosul sau™ pentru a-si asigura subzistenta. Pe langa
ipostaza de pastor, avand ca punct de plecare discursul
teologic in Ioan 10:11-16, ipostazele de invatator/rabin,
de taumaturg si de liturg sunt esentiale in dezvoltarea si
consolidarea preotiei crestine. Scrierile patristice, funda-
mentale pentru fixarea coordonatelor preotiei crestine,
evidentiaza aceste ipostaze si subliniaza arhetipul hristic
si traditia apostolica drept temei*. Ipostaza de invatator
subliniaza rolul cartii in construirea puterii sacerdotale
si rolul preotului de pazitor si diseminator al invataturii
bisericesti. Functia sacerdotala este indisolubil legata de
contactul cu Cartea, fie ca e vorba de Biblie, cartea prin
excelenta in imaginarul crestin, fie ca e vorba de un sens
mai larg, de cunoastere, stiinta. Preotul era considerat
depozitarul cunoasterii, singurul care poate interpreta
textele sfinte sau, dupa cum formulase antropologul
britanic Jack Goody, ,,era omul invataturii, literatul, car-
turarul si controla atat comunicarea naturala, cat si pe
cea supranaturala.”®. O radicalizare a pericolului con-
tactului cu cartea a celor nepregatiti si imaturi va duce
inspre ceea ce acelasi antropolog a denumit ,restricted
literacy”, adica faptul ca in multe societati traditionale
cartea este considerata periculoasa pentru profani®* iar
invatamantul era monopolizat de catre preoti si biseri-
ca®®. Aceasta demarcatie intre initiati si neinitiati este
formulata intr-o cheie profund mistica de catre Dionisie
Pseudo-Areopagitul in scrierile sale de mare influenta
asupra crestinatatii, atat in planul organizarii ierarhice,
cat si in privinta dezvoltarii misticii®*.

Preotul ca invatator, ca om al cartii, are o pozitie
speciald in sanul comunitatii pastorite, el fiind cunos-
catorul si manuitorul unei “stiinte sacre”. El este cu-
noscatorul unor rugaciuni si formule rituale care pot
influenta divinitatea si pot revarsa bunitatea aceste-
ia asupra comunitatii pastorite, sau, cel putin, ii pot
domoli mania. Si aceasta perceptie este cu atit mai
puternica si mai raspandita, cu cat ne apropiem de
straturile populare ale bisericii.
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Ca si in cazul ipostazei de invatator si pazitor al
doctrinei sacre, si in cazul ipostazei de taumaturg a
preotului crestin exista o legatura profunda cu atribu-
tiile taumaturgice ale preotilor din cadrul iudaismului.
Discursul teologic fundamenteaza legitimitatea si
prerogativele sacerdotale pe activitatea de vindecator
si exorcist a lui Isus Hristos si a ucenicilor sai, esen-
tial fiind raportul dintre pacat, boala si vindecare in
cadrul crestinismului. Atat in activitatea vindecatoare
a lui Hristos cat si in cea a apostolilor, exorcismul se
degajeaza ca un mijloc eficient si des utilizat pentru
insanatosirea celor suferinzi. Din schema degajata de
catre Graham H. Twelftree in studiul sau despre Isus
ca exorcist, reiese ca reusita unui exorcism se bazeaza
pe interactiunea a trei factori: 1) exorcistul; 2) o sursa
de putere - autoritate; 3) ritualul/forma aplicarii acelei
puteri-autoritate impotriva duhurilor agresoare®”.

Evangheliile acorda un spatiu important vindeca-
rilor operate de Isus in relatie cu expulzarea demo-
nilor. Luate impreuna, sunt 72 referiri la exorcizari si
vindecari operate de Isus in cele patru evanghelii, 41
referindu-se la episoade distincte®?. Isus descrie alun-
garea demonilor ca pe o dovada a puterii pe care o are
asupra Satanei si demonilor. Acestia pot poseda si in-
vada fiintele umane, dar nu au nicio putere in fata lui
Isus. Acesta este si un semn al mesianitatii*® sale si al
venirii ,,regatului dumnezeiesc”®. Vindecarile si exor-
cismele savarsite de Isus si mai apoi de catre apostoli
au o profunda dimensiune eshatologica. ,Teologia se
intretese inextricabil in actul exorcismului, dupa cum
descriu autorii sinoptici acest act.”*!. Exorcismul ser-
veste ca dovada vizibila ce acompaniaza cuvantul rostit
despre eshatologica prabusire a regatului lui Satan.
Posedarea demonica si exorcismul capata o semnifica-
tie cosmologica in Noul Testament, care are legatura
cu atmosfera apocaliptica specifica Palestinei primului
secol. Numeroase scrieri apocaliptice, atat in literatu-
ra crestind, cat si in cea iudaica, descriu batalia dintre
doua forte intr-un nivel extra-mundan. Povestirile ne-
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otestamentare despre exorcism individualizeaza acest
conflict facand din trupul demonizatului campul de
lupta in care fortele demonice si cele dumnezeiesti se
confrunta®?2. Exorcismul apare ca o componenta esen-
tiala a crestinismului, depasind conditia de tehnica
crestina de vindecare si, prin semnificatia teologica pe
care o contine, devine o lucrare de restaurare a crea-
tiei divine. Biserica isi aroga misiunea de a continua
activitatea lui Isus, clerul fiind instrument al acestei
confruntari cosmologice. ,Legare” si dezlegare” vor
deveni termeni 1ntegra§1 term1nolog1e1 si simbolisticii
posesiunii demonice si ai exorcismului in iconografia
antichitatii tarzii si a evului mediu®®. Acesti termeni
sunt adesea utilizati in discursul ecleziastic cu referire
la misiunea si autoritatea preotilor si a ierarhilor, de-
pasind sfera posesiunii si a exorcismului.

Isus exorciza poruncind duhurilor necurate sa
plece. Apostolii si primii misionari crestini exorcizau
invocand numele lui Isus Hristos. Cu timpul, exorcis-
mul devine un ritual tot mai complex si dobandeste
noi semnificatii si utilizari. Primele scrieri crestine au
adaugat cateva nuante si tehnici practicilor exorcistice
neotestamentare, printre care rugdciunea, atingerea (un
gest major in vindecarile neotestamentare, rar mentio-
nat in legatura cu exorcizarea) si puterea crucii predomi-
na**. Cu timpul, se vor adauga: agheasma si fumigatii-
le/tamaierea. Pe de alta parte, in Contra Celsum, Origen
indica faptul ca exorcismul nu vizeaza doar persoanele,
ci si lucrurile, locurile si animalele®*, aspect ce ne adu-
ce aminte de ritualurile mesopotamiene de purificare
si exorcizare si care ne ajuta sa intelegem fundamentul
,Randuielii Sfintirii Apei Mici™** (Sfestanie, in termeni
populari) si a numeroaselor rugaciuni si randuieli de
curatare cuprinse in cadrul Molitfelnicului.

Evolutia exorcismului ca tehnica crestina de vinde-
care inspre ritualizare si transformarea intr-o lucrare
preoteasca, bisericeasca, exprima modul in care biserica
a ritualizat si clericalizat actiuniunile harismatice legate
de vindecare. Este cazul aparitiei Tainei Maslului sau a
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Mirungerii ca metoda bisericeasca de tratare a diverse-
lor afectiuni si boli, bineinteles, alaturi de dezvoltarea a
numeroase rugaciuni si posturi pentru vindecarea dife-
ritelor suferinte. Dupa cum reiese din scrierile lui Ioan
Gura de Aur si Grigorie de Nazianz, puterea explicita de
avindeca (harismele vindecarilor) au tinut de o anumita
,varsta de aur” a crestinismului, cAnd minunile acompa-
niau propovaduirea noii invataturi religioase.

Ipostaza de vindecator a preotului nu este legata
numai de actiunile ritualice si de rugaciunile pe care le
cunoaste si le poate savarsi spre insanatosirea celui aflat
in durere, ci si de puterea atribuita lui, conform traditiei
crestine, de a ,lega si dezlega”, de a distinge intre ceea
ce este curat si necurat si de a curati prin intermediul
ritualurilor si rugaciunilor ceea ce este necurat, spurcat.
Accentul pus pe ideea de puritate aminteste de preo-
tia veterotestamentara in care, de asemenea, puritatea
obiectelor de cult, a celor ce slujesc, a tabernacului etc.
erau extrem de importante. Purificarea si propitierea®’
tin de competenta sacerdotului si au adesea o stransa
legatura cu vindecarea, cu restaurarea ordinii divine a
creatiei®®. Puterea de ,,a lega si dezlega” aduce in prim-
plan importanta spovedaniei in procesul de insanatosire
a unui credincios. Taina spovedaniei acompaniaza de
cele mai multe ori actiunile ,terapeutice” ale preotului,
raportul pacate-merite fiind adesea esential in explica-
rea unei boli si in demararea procesului de vindecare. Pe
de alta parte, aceasta putere este legata si de orizontul
vrajitoriei, pentru ca in lumea traditionala si mai ales
in mediile populare, boala este, de multe ori, provocata
sau trimisa de cineva®, dar acest aspect va fi analizat si
comentat in capitolele viitoare.

Ipostaza de vindecator confera preotului un preti-
os mijloc de consolidare a puterii sale. El este cel care
poate mijloci pe langa divinitate in vederea vindecarii
sau are puterea de a alunga duhurile necurate cauza-
toare de suferinte. El este perceput, in special la nivel
popular, ca posesor al unei puteri magice. Comunitatea
il investeste cu puteri supranaturale®®. La liziera vietii
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religioase si bisericesti, intdlnim preotul implicat in
actiuni ce-1 apropie de ipostaza de vrajitor, cautand
fie sa afle cauzele unor suferinte prin intermediul di-
vinatiei, fie incercand sa constranga demonii*! pentru
a produce diferite efecte dorite. In intelegerea acestei
ipostaze este esentiala operarea unei distinctii intre
nivelul teologic al comunitatii bisericesti si nivelul
popular, cu precizarea ca acestea interactioneaza si se
influenteaza reciproc.

*kk

Asupra preotiei au reflectat si scris multi Parinti ai
Bisericii, atat din aria orientala, cat si din cea occiden-
tala, iar sinoadele organizate, in special in Occident, au
reglementat preotia in cele mai mici detalii, aducand
chiar si inovatii majore, cum e cazul celibatului preoti-
lor in lumea catolica. Insi aceasti lucrare nu se doreste
a fi o istorie a preotiei, cele prezentate in paginile ante-
rioare avand menirea de a oferi o privire generala asupra
modului in care functia sacerdotala a aparut in timp si
cum a evoluat inspre o forma consolidata si cu atributii
si prerogative tot mai precise. De la congregatiile haris-
matice specifice crestinismului primar si pana la struc-
turarea unei organizari si a unei ierarhii tot mai clare si
mai bine articulate, conceptul de preot si atributiile pe
care le acoperea, au suferit o serie de transformari, de
imbogatiri si de reglementari. Separatia dintre laici si
cler a crescut in timp, iar recunoasterea de catre impe-
riu a crestinismului a produs o transformare profunda a
bisericii. Consolidandu-si pozitia in societate, biserica a
facut din preot un element fundamental al comunitatii,
dezvoltand prin intermediul pastoratului un ansamblu
de tehnici si proceduri care au contribuit in timp la dez-

voltarea unui nou tip de guvernanta®?.
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Capitolul 3
Magie si religie in context liturgic in lumea taraneasca
aromanilor ardeleni din secolul al XIX-lea

Ritualul folclorizat s-a dezvoltat in cadrul
acelei penumbre a liturghiei oficiale cunos-
cute sub numele de functiones sacrae sau
actiones sacrae, cel mai bine traduse ca
performdri sacre.

R.W. Scribner, Popular culture and popular
movements in Reformation Germany

La inceputul secolului al XIX-lea, aufkldrer-ul Petru
Maior se arata tulburat de maniera ,superstitioasa” si
nefireasca de raportare la anumite practici religioase
ale poporului din sanul ciruia s-a ridicat. Intr-una din
lucrarile sale de istorie bisericeasca descrie un episod
specific, in viziunea lui, modului in care romanii inte-
leg si practica crestinismul:

»pre insusi pruncii cei sugatori, spre zioa de Pasti, de
la miezul noptii pana la vremea cin se imparte zisa
pine intinsd in vin, cu tirdnie ii silesc la ajun si asa
fometosi ii duc mamele la biserica... ba drumariul,
de nu va putea ajunge in zioa de Pasti la vro biserica
de legea sa, unde sa se poata impartasi din zisa pine
in vin intinsa, nu cuteaza a lasa postul Pastilor; si de
se va lauda cuiva pentru vro greseala preotul locului
ca nu-i va da pasti (asa chiama pinea acea intinsa
in vin), socotind aceasta pedeapsa foarte mare, cu
tot adinsul se nevoiaste a-si indrepta greseala ca sa
poata scapa de sub amenintata pedeapsa. Ba chiar si
aceia carii se cumineca cu sfanta taina a evharistiei,
in zioa de Pasti, nu se odihnesc pina nu se imparta-
sesc din zisa pine terimoniala.”**
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Tot in acea perioada, Dositei Obradovici descria religio-
zitatea romanilor transilvaneni, spunand despre acestia
ca ,din vremile dedemult s-au obisnuit romanii sa faca
descantece si vraji si pana in ziua de astazi (prostimea),
asa incat cand acestia se nasc vrajesc, cand se boteaza
vrajesc, cand se insoara sau marita, cand intra in bise-
rica, cand stau sau ies din biserica tot vrajesc, cand se
betejesc sau cand mor inca vrajesc, cand cumpara sau
vand, cand merg sa fure, cand merg la judecata inca vra-
jesc si toata intamplarea si tot mestesugul au a lor osebi-
te descantece si farmece si pentru fiecare descantec au
vrajitoarele osebit dar, cinste si plata. Cand ar vrea omul
sa arate deosebi fiecare descantatura - care mai bine ar
fi fost sa nu fi nici auzit de dansele ce fac vrajitoarele,
ce cuvinte idolesti si turcesti intrebuinteaza in vrajile si
minciunile lor si cum oamenii cei prosti le tin si le cred
ca pe niste legi firesti si dumnezeiesti - i-ar trebui ade-
varat multa hartie si mult sa vorbeasca™*.

Dincolo de nuantele critice specifice discursului de
sorginte iluminista, fragmentele evidentiaza impleti-
rea organica dintre magie si religie la nivelul religiei
vernaculare, precum si o serie de semnificatii si functii
magice atribuite ritualurilor religioase si elementelor
care articuleaza practica religioasd. Aceste descrieri
sunt confirmate la finele secolului, dintr-o alta per-
spectiva, de catre folcloristii si etnografii rasariti in
climatul Romantismului, dornici sa colecteze cat mai
mult din ,tezaurul” unei lumi aflata in ghimpii moder-
nizarii. Si unii istorici au remarcat tesatura complexa
a religiozitatii taranesti, dupa cum putem observa din
cuvintele lui Nicolae Iorga de la inceputul secolului al
XX-lea, care spune ca ,,nu e greu s se arate larga parte
de paganism care e si acuma religia, de un materialism
uneori grosolan si de superstitioase iluzii, a satelor.
Din paganismul adanc inradacinat care a cazut incetul
intr-un folklore insondabil, au ramas, in jurul dracului,
o sumedenie de superstitii, care leaga si dezleaga, cu
strige si strigoi, cu vergelatul si alte obiceiuri care, subt
nume slavone [...] s-au pastrat pana la noi™®.
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Fara a intra in discutii de profunzime despre stra-
turile precrestine si ceremoniile folclorice ale majori-
tatii sarbatorilor in lumea taraneasca, in acest capitol
imi propun sa discut ,dimensiunea populara a vietii
rituale”®® in lumea taraneasca a romanilor ardeleni din
secolul al XIX-lea, cu focus asupra ipostazei de inter-
mediar a preotului si a evolutiei atitudinii clericilor
fata de aceasta dimensiune ,,populard” a vietii rituale si
fata de acele manifestari folclorice si populare cuprin-
se in cadrul diferitelor sarbatori si etichetate de catre
biserica, prin vocile teologilor si ierarhilor sai, drept
»paganisme” si ,superstitii”**. Discutia se concentrea-
za asupra Liturghiei si Euharistiei ca centru al vietii
liturgice, examinand o serie de documente de arhiva,
edite si inedite, scrieri liturgice, literatura si materiale
folclorice din a doua jumatate a secolului al XIX-lea si
prima jumatate a secolului al XX-lea.

Clerul si viata religioasa in secolele al XVIII-lea

si al XIX-lea

Analizand modul in care ierarhii greco-catolici au ca-
utat sa edifice nou-infiintata biserica si sa impuna la
nivel parohial un nou model de preot care sa corespun-
da exigentelor formative si morale formulate in cadrul
Conciliului Tridentin, Greta-Monica Miron afirma ca
,in viziunea episcopiei, preotul primei jumatati a se-
colului trebuia sa fie nu atat catehet, initiator al eno-
riasilor in adevarurile credintei, cat un constiincios si
corect executant al practicilor religioase care ritmau
viata spirituala a comunitatii. Chemat sa suplineasca
lipsa scolilor, clerul local si indeosebi protopopii au
gestionat aceasta pregatire bazata pe observatia direc-
ta a unui tipic si a unei gestici, episcopia asumandu-si
rolul de a interveni doar in situatii mai delicate™*.
Alaturi de demersurile ce urmareau insusirea de catre
cler a unor minime cunostinte teologice, a invataturii
despre unire si alaturi de demersurile de disciplinare a
clerului, aflam ca si administrarea corecta a tainelor/
sacramentelor si savarsirea conform tipicului biseri-
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cesc a diferitelor ritualuri si randuieli bisericesti au fost
preocupari majore ale ierarhilor pe intreaga durata a
secolului al XVIII-lea*”, prelungindu-se puternic si in
secolul al XIX-lea. Daca in privinta educarii tinerilor
greco-catolici atrasi de preotie, inca din primele decenii
ale unirii se pot sesiza tendintele spre rigoare, in para-
lel s-a dus si o ,,politica de reciclare a preotilor aflati in
functie”, a caror pregatire era mult sub nivelul pretins
de Biserica Catolica. S-a mers astfel pe incercarea de
educare din mers, fiind stimulati in diferite forme, chiar
si financiar. Instrumentul pe care se fundamenta acest
proces era Catehismul. Rezultate vizibile in modifica-
rea profilului preotului apar doar in a doua jumatate a
secolului al XIX-lea, in special spre final, multa vreme
filierele traditionale de pregatire ale aspirantilor la cari-
era sacerdotala fiind cele mai uzitate®. Analizand cate-
hismul parintelui iezuit Boroneai Laslo/Barany Ldszld,
intitulat Panea Pruncilor si tiparit in 1702, istoricul clu-
jean Ovidiu Ghitta surprinde mizele si directiile acestu-
ia in contextul post-tridentin in care se edifica Biserica
Greco-Catolica din Transilvania, spunand urmatoarele:

»Sublinierea apasatd a importantei deosebite a ritu-
alului, a calitatii sale de reper identitar fundamental
pentru orice ,adevarat crestin”, cadra perfect cu spi-
ritualitatea catolica a timpului (ca, de altfel, si cu cea
de expresie rasariteand), cu marile teme de reflectie
si directii de actiune stabilite la Trento. Catolicismul
posttridentin incorpora un puternic si definitoriu fi-
lon pietist, cerdnd reverenta fata de tot ceea ce tinea
de ordinea liturgico-sacramentala prescrisa.

E de precizat insa ca domeniul riturilor si al ritualu-
rilor religioase, atat de important pentru legatura oa-
menilor cu sacrul ori pentru mentinerea coeziunii si
specificitatii unui grup, n-a ramas neatins de elanurile
reformatoare manifeste in acea Bisericd. Considerat
in continuare crucial, el a facut obiectul unor inter-
ventii menite, in esentd, sa-l epureze de uzantele ce
contraveneau accentelor doctrinare si devotionale
puse si sustinute in mod oficial, sensului mai restrans
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al ideii de sacru cu care teologii vremii operau sau
dezideratului impunerii ferme a parohiei ca orga-
nism-cadru, matriceal, la nivel comunitar. Aceste
eforturi clericale, subsumate unui plan general de ac-
tiune in sfera ritualului, urmareau delimitarea cat mai
neta a liturgicului de non-liturgic, a ,traditiei bune”
de cea ,rea”, a religiei ,adevarate” de cea ,falsa”, de
erori, de excese, de superstitii, de practici neautoriza-
te sau considerate inacceptabile de cétre Biserica. |[...]
Varietatea trebuia sa faca loc de acum uniformitatii
liturgice indicate prin decretele tridentine, standardi-
zarii si disciplinei dorite de Biserica in sfera compor-
tamentului religios si social al indivizilor. Tendinta de
promovare a unui sistem si a unui limbaj ritual unitar
si distinctiv insemna totodatd un pas in directia re-
vigorarii traditionalei pietdti sacramentale populare,
o pietate combatutad dur de pe pozitiile Reformei.
Revitalizarea ei in cadre controlabile, potrivit unui
cod comun de observanta religioasa, aparea deci si ca
o cale de a pastra poporul de partea cauzei catolice, de
a-l tine departe de inovatia protestanta.”*!

Astfel de preocupari pentru administrarea corecta a
sfintelor taine au fost si in randul Bisericii Ortodoxe,
dupa cum se poate observa din actele sinodului tinut
de catre Sofronie in 1761, insa eforturile celor doua
biserici nu au influentat foarte mult realitatea din
teren. Pe parcursul secolului al XVIII-lea, vizitatiile
canonice au scos la ivealda numeroase abateri si devieri
de la normele fixate®?2. Situatia continua si in secolul
urmator, dupa cum se poate observa si din activitatea
episcopului greco-catolic loan Vancea, care a acordat o
atentie deosebita ritului, prin care intelegea ,,cuprinsul
regulilor de dupa care este a preface cultul divin si alte
servicii sacre”, considerandu-l 0 parte constitutiva a
bisericii”. Ordinariatul constatase ca aproape toti can-
didatii inscrisi la cursul pentru teologie sau preparan-
die erau lipsiti de cunostintele necesare domeniului®®.

Directiilor reformatoare specifice catolicismului
post-tridentin si prezente in procesul de edificare a
greco-catolicismului 1i se alatura o serie de masuri
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modernizatoare si disciplinatoare initiate de statul
modern austriac, cuprinse in sintagma ,reformism
iosefin”. Intre masurile cuprinse de ,reformismul
iosefin”, cele care vizau sfera religiozitatii populare
ocupa un loc aparte, dupa cum reiese din cercetarea
istoricului Daniel Dumitran. Incercarile de reducere a
numarului de sarbatori**, de indepartare a unor prac-
tici considerate superstitioase, urmarindu-se reorien-
tarea enoriasilor catre biserica parohiala , prin accentul
pus pe calitatea asistentei religioase oferite de preotul
paroh, pe participarea la serviciul liturgic si pe catehi-
zare”*® s-au lovit de o puternica opozitie si inaderenta
din partea lumii taranesti si chiar din partea unei bune
parti a clerului rural. Dupa cum evidentiaza istoricul
Toader Nicoara, ,preotii insisi, departe de a denunta
autoritatilor locale sau superiorilor lor cazurile de ne-
respectare a regimului sarbatorilor, asa cum se preve-
dea in decretele imperiale si in circularele episcopale,
incalcau chiar ei acest regim prin continuarea oficierii
liturghiei in zilele de sarbatoare desfiintate.”.

In prima jumitate a secolului al XIX-lea, sunt relu-
ate constant multe dintre aceste masuri care urmareau
reformarea si redirectionarea pietatii populare dinspre
practici si credinte considerate superstitioase sau pa-
gane, inspre o religiozitate mai apropiata de ceea ce
prescria biserica post-tridentina, completata de culti-
varea unei fidelitati fata de statul imperial modern®’.
Insistentele asupra insusirii tipicului bisericesc si
savarsirii corecte a tainelor/sacramentelor continua,
dupa cum reflecta vizitatiunile canonice®®. Si in cazul
Bisericii Ortodoxe, ,,0 biserica a taranilor”, dupa cum
a formulat istoricul american Keith Hitchins®’, prin
recunoasterea sa de jure, prin acceptarea unei ierarhii
proprii si prin includerea in sistemul de libertati reli-
gioase, insa si de control, ale statului habsburg, dupa
mijlocul secolului al XVIII-lea, a determinat o presi-
une tot mai mare dinspre autoritatile laice, in directia
modernizarii, la care erau solicitati si clericii ortodocsi
considerati functionari ai statului in teritoriu. Acestora

106



MOLITVE, CETANII SI AFURISENII

li se cere sa impuna in practica si o serie de idei prelu-
ate de stat din ideologia reformei catolice, convergente
cu ideile iluministe de combatere a ,superstitiilor” si
signorantei’, implicit si a culturii taranesti*°.

Imbunatatirile se lasi asteptate, fiindcid de multe
ori - cel putin in prima jumatate a secolului al XIX-lea
si mai ales in randul ortodocsilor lipsiti de un sistem
educational pana in vremea lui Saguna®' - candidatii
la preotie invatau tipicul bisericesc pe langa alti pre-
oti sau protopopi, ai caror fii de reguld erau. Viitorul
preot invata sa citeasca rugaciunile liturgice sau pur si
simplu le invata pe de rost, impreuna cu ordinea ritu-
alurilor bisericesti. Filiera familiala de instruire a pre-
otilor a contribuit semnificativ la transmiterea intre
generatii nu numai a cantarilor, rugilor si randuielilor
bisericesti, ci si a greselilor rituale si a inculturii teolo-
gice, dat fiind ca izvoarele vremii denota o pregatire in
general rudimentara a clerului®2 Asa ca, pe langa pu-
ternica presiune venita dinspre comunitate, preotii au
contribuit intr-o masura semnificativa la perpetuarea
unor practici si credinte magico-religioase aflate fie la
liziera religiei oficiale, fie chiar in afara, dupa cum vom
observa explorand viata liturgica a perioadei.

In pofida subordonirii bisericilor fati de politicile
reformatoare ale statului modern, pentru care predo-
mina o perspectiva utilitarista asupra vietii religioase,
ritmul transpunerii in viata bisericeasca a unor directi-
ve imperiale a fost in multe cazuri lent. Avem un exem-
plu in acest sens in campania de reducere a numarului
sarbatorilor, in contextul incorporarii lumii rurale ro-
manesti pe orbita capitalismului si a transformarilor
sociale si culturale presupuse de acest proces®®. Desi
masurile au fost asumate de ierarhi si circularele emi-
se de acestia au cuprins tot mai multe cereri adresate
preotilor de a impune ca zile de lucru zilele care nu mai
erau considerate sarbatori, preotii fiind de multe ori
somati sa nu slujeasca liturghia in acele zile si sa ofere
exemple personale enoriasilor prin executarea unor
munci la cAmp®*, abia in Acathistierul din 1835, tiparit
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in timpul episcopului Ioan Lemeni, lista sarbatorilor
corespunde cu cea stabilitd prin decretul din 1787%%.
Numarul mare de Molitfelnice tiparite in aceasta peri-
oada si faptul ca ritualurile si rugaciunile cuprinse ele
erau in concordanta cu o viziune taraneasca premo-
derna asupra lumii, in care calendarul agricol ritmeaza
viata comunitatii si in care ritualul este perceput ca
mijloc de protectie, purificare si contracarare a diver-
selor forte necurate care actioneaza in univers, denota o
prelungire a viziunii traditionale (premoderne) asupra
lumii, precum si limitele modernizarii lumii taranesti.
In fond, aceasta atitudine a bisericilor tine de consec-
venta fata de propria doctrina si fata de propriile tra-
ditii, iar preocuparea pentru purificarea, ordonarea si
controlarea dimensiunii ritualice a vietii religioase nu
implica minimalizarea rolului acesteia. Preocuparea
pentru definirea si cenzurarea unor ,superstitii” si
.excese populare”, specifica mai ales catolicismului
post-tridentin si intr-o masura mai mica si mai pu-
tin sistematizata bisericii rasaritene, a fost constanta
si direct relationata cu pledoaria consecventa pentru
recunoasterea autoritatii exceptionale a preotului in
cadrul parohiei. Acesta era considerat unicul detinator
al puterii de a administra tainele/sacramentele si ofici-
antul legitim al ritualurilor, fiind singurul investit cu
harul aferent (Ghitta, 2001: LIX)3%,

Preotul ca intermediar al sacrului si dimensiunea
populara a vietii rituale

Trecerea anului este ritmata de o serie de mari sarbatori
legate sau crestine — Nasterea Domnului, Sfantul Vasile,
Boboteaza, Invierea Domnului, Sfintul Gheorghe,
Sfanta Marie, Sfantul Dumitru, Sfantul Nicolae etc.- si
alte sarbatori nelegate sau pagdane®’, multe dintre acestea
din urma tinandu-le poporul ,cu o sfintenie mai mare
chiar decat pe cele legate™®. Pe langa acestea, dumini-
cile ritmeaza viata religioasa a comunitatii. Prin aceste
sarbatori, biserica impune un cadru pentru relatiile
oamenilor cu sacrul, liturghiile savarsite in cuprinsul
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sarbatorilor avand rostul de a exprima misterul credintei
crestine, de a slavi pe Dumnezeu si de a binecuvanta par-
ticipantii. Liturghia are un rol fundamental pentru viata
religioasa a unei comunitati, prin intermediul acesteia o
anumita ordine, sacra si sociala deopotriva, este constant
reafirmata. Liturghia regularizeaza viata comunitatii si
prezerva ordinea societala si sacra/cosmica®’. Savarsirea
saptamanala sau in alte zile de sarbatoare a Liturghiei
confera insasi substanta ordinii liturgice®°.

Ritualurilor cuprinse in liturghie li se alatura altele,
de natura extraliturgica sau para-liturgica, care, privite
intr-o perspectiva seculara, par a viza mai mult relatiile
sociale, in sensul reafirmarii solidaritatii comunale, pu-
rificarii unei comunitati sau reglarii unor ritmuri biolo-
gice legate de reproductie, prin invocarea binecuvantarii
divine asupra fertilitatii umane, animale sau agrare™".

Fundamentul liturghiei este celebrarea tainei
euharistiei, dupa cum evidentiaza teologul rus Serghei
Bulgakov, intr-o lucrare faimoasa dedicata dogmei
euharistice:

sinchinarea Sfintelor Daruri, care sunt - prin sfinti-
re - adevaratul trup si singe al lui Hristos, se face
in Biserica Ortodoxa numai la Liturghie, cand Ele se
scot pentru impartasire, iar mai pe urma in ducerea
Lor la jertfelnic (proscomidiar) pentru consumare sau
administrare, fapt ce corespunde Inaltarii. Prin Ele noi
ne inchinim Domnului Insusi, Care este prezent in
Sfanta Impartasanie[...] de aceea, prefacerea Sfintelor
Daruri si chiar Impartisania in timpul Liturghiei nu
sunt acte izolate, separate, luate din afara si fara le-
gaturd cu intreaga viatd a Mantuitorului, cu intreaga
Intrupare. De asemenea, actul acesta nu e ca un fel de
act magic savarsit de preot, intovarasit cu recitarea
unor anumite cuvinte sacramentale, care, ca sd zicem
astfel, seamana unui descantec”%

Daca la nivelul teologic al intelegerii tainei euharistiei,
precum si a altor taine si ritualuri bisericesti, se face o
delimitare clara fata de magie, nu acelasi lucru se pe-
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trece la nivelul religiei traite, vernaculare. Liturghiei i
s-au asociat, de asemeni, puteri magice, biserica fiind
in mare masurd responsabila de acest fapt prin inva-
tatura sa. De-a lungul timpului, sacramentele desfa-
surate la altar au fost supuse unui proces teologic de
reinterpretare. Spre sfarsitul evului mediu, s-a mutat
accentul dinspre comuniunea de credinta inspre actul
de consacrare - sfintire - desfasurat de preot, ne spune
istoricul Keith Thomas cu referire la lumea occidenta-
1% observatie care se poate extinde intr-o mare ma-
sura si la lumea rasariteana.

O sumedenie de credinte si practici magice s-au
acumulat in jurul tainelor/sacramentelor. Teama cle-
ricilor ca niciun element sfintit sa nu fie irosit sau
aruncat accidental a incurajat ideea ca cuminecatura/
anafura ar f1 un obiect cu potentd magica. Preotul care
oficia trebuia sa inghita restul de impartasanie si sa se
asigure cd nu se pierde nimic. In Anglia premoderni
aflam despre cel care nu inghitea impartasania, ci o du-
cea (in gura) afara din biserica, ca se credea in posesia
unei surse de putere magica pe care o putea folosi in
numeroase practici. Se credea si ca un criminal care
inghite ostia nu va fi descoperit.¥’* In lumea tirineasca
romaneasca intalnim credinta ca cel care vrea sa aiba
noroc la prins peste trebuie sa nu manance anafora
pe care o capata de la preot in biserica, ci trebuie sa o
arunce in rau si tot anul prinde peste.*”® Sau, dupa cum
scrie un text publicat in 1872 in Telegraful roman:*’

,daca vrea sa fie cineva in decursul anului pescar bun,
sa poata prinde mult peste, se zice ca e bine sa se duca
in ziua de Buna-Vestire la biserica, sa ia de-acolo ana-
ford (cuminecatura) si sa mearga dupa aceea la peste.
Si care peste il va prinde mai intai, sa-i puna o farama-
tura de anafora in gura si apoi sa-i zica: - Du-te! Si cu
cati te vei intalni, spune-le la toti sa vina la mine! Si
cu acestea sa-l lase iar in apa. Facand aceasta, se crede
cd, peste tot anul, cand va merge a pescui, va f1 foarte
norocos... totdeauna va veni cu straita plind.”
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Sivanatorilor le poate fide folos anafora, dupa cum aflam
din acelasi material (1872) care ne spune ca ,,in tinutul
Reghinului sasesc din Transilvania circula credinta ca
cine vrea sa fie vanator bun, sa se duci la biserica in ziua
Bunei Vestiri si, dupa ce va lua o faramatura de anafora,
sa mearga cu dansa, sa faca intr-un pom o gaurice si sa
o puna acolo si apoi sa tinteasca din departare asupra
ei. Puscatura negresit va nimeri in anafora, din care va
curge sange. In tot anul apoi va fi puscas foarte bun. Dar
asta e pacat mare si de aceea nu cearca nimeni.””.

Nu stim cati au incercat aceasta tehnica magica
de perfectionare intr-ale vanatorii, insa existenta ei
denota multiplele utilizari acordate la nivel popular
euharistiei, precum si puterile magice atribuite, in total
dezacord cu discursul crestin despre taina euharistiei
si semnificatiile ei. Importanta euharistiei reiese si din
obisnuinta de a se plati pentru primirea acesteia, mai
ales cand e ceruta pentru un copil, fiind considerata
extrem de eficienta ca mijloc de preventie a diferitelor
neplaceri si boli. Plata cuminecarii este mentionata in-
tr-un document din Schei despre un diacon, candidat
la preotie, care nu prea accepta si mearga sa cuminece
copii sau sa faca slujbele cerute de saraci, tintind doar
solicitarile mai bine remunerate®s.

Legat de taina impartasaniei/euharistiei si puteri-
le atribuite acesteia, o credinta populara, inregistrata
spre sfarsitul secolului al XIX-lea, spune ca ,cel ce se
cumineca in ziua de Florii, inainte de a se apropia de
preot ca sa se cuminece, orice va gandi in acel moment,
Dumnezeu ii va indeplini dorinta™”. Se poate observa
cum la nivelul religiei traite in comunitatile taranesti
(si nu numai), altele sunt semnificatiile atribuite unui
ritual religios, decat cele prezente in discursul teologic.
Granita dintre magie si religie, in pofida unor precizari
de ordin teologic si a unor diferentieri de ordin teo-
retic, este fluida la nivelul religiei taranesti, cele doua
fiind de cele mai multe ori amalgamate®®.

Credinta in puterea euharistiei formeaza baza pen-
tru utilizarea sa in diferite ritualuri, precum cele legate
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de vreme, performate in timp de furtuna sau seceta,
cand aceasta e scoasa afara si, prin insotirea cu semnul
crucii, se urmareste alungarea norilor/chemarea lor in
numele lui Hristos®!. | Miridele”, adica bucati din pre-
scura sfintita de preot in timpul liturghiei, sunt scoase
din biserica si folosite in ritualuri, avand atribuita o
valoare magica, apotropaica®? desi , scoaterea partice-
lelor/miridelor” nu este ,,0 randuiala scrisa in cartile de
slujba, [iar uneori] vin unele persoane si cer particele
cu ganduri necurate, [...] pentru a le folosi pentru: raz-
bunari, farmece si practici oculte. Sunt persoane care
folosesc particele la vrajitoare, la descantatoare, unii
le arunca pe apa ca vrajmasul sa se inece, le arunca in
foc ca sa ia foc casa vrajmasului, le arunca pe strada
pentru ca vrajmasul sa fie lovit de masina s.a.m.d.”**
dupa cum afirma un duhovnic cu larga popularitate la
finalul secolului al XX-lea, proband continuitatea unor
astfel de credinte si practici.

Euharistia poate f1 utilizata si in divinatie. Conform
unei credinte populare, ,cand un bolnav se-mpartases-
te si anafora sade deasupra vinului in lingurita, bolna-
vul se va face sanatos, iar de cade la fund, va muri”,
Sacralitatea si, implicit, forta magica ce salasluieste
in euharistie sau in pasca sfintita si data oamenilor la
Paste, a patruns si in literatura populara, dupa cum
putem observa din basmul Dreptatea si Strambatatea,
cules de Ion Pop-Reteganul din Zlatna/Kisbdnya/Klein
Schlatten, unde se vorbeste despre o fata de popa care
s-a imbolnavit extrem de tare pentru ca ,a scapat la
Sfintele Pasti o sfarimitura de pasca jos si aceea a apu-
cat-o o broasca si s-a ascuns cu ea sub pristol (masa
din altar)”%. Ambiguitatea sacrului se probeaza inca o
data si in cazul acesta, pasca, asemeni altor elemente si
obiecte sfintite sau personaje manuitoare ale sacrului,
poate la fel de bine produce efecte malefice si benefice,
fiind vorba de o energie continuta, care poate fi di-
rectionata de catre diferiti actori, in functie de scopul
urmarit sau care se declanseaza in contextul incalcarii
unor prescriptii ritualice.
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Biserica a multiplicat ocaziile seculare in care li-
turghia poate fi performata ca mijloc propitiator®®
iar puterea atribuita acesteia a transformat-o intr-un
ritual pe care oamenii il solicitau pentru diferite ocazii,
fie ca era vorba de chestiuni individuale sau colective.
Astfel ca platirea preotului pentru a savarsi un numar
special de liturghii a devenit un obicei extrem de ras-

pandit, dupa cum consemneaza culegerile de folclor:

,In duminica cea dintai, cand e luni nous, sa platesti
liturghie la biserica, sau sa naimesti anume slujba,
pentru ziua ce urmeaza, indata ce s-a primit lumina, si
orice dorintd are omul, orice cerere, pentru sanatate,
noroc, trai bun in casa, sau orice, ti se implineste.”’.

In insemnirile zilnice ale parintelui Elie Domsa, de
la biserica ordinului bazilitan din Blaj/Baldzsfalva/
Blasendorf, aflam mentionate numeroase solicitari
pentru savarsirea unui numar de liturghii, adeseori
impreuna cu alte slujbe si rugaciuni, cu scopul insana-
tosirii cuiva sau solutionarii unor necazuri si probleme
in familie si comunitate®®.

Liturghia putea f1 chiar pervertita intr-un act ma-
lefic, urmirindu-se cauzarea mortii unei persoane. In
acest sens aflam ca ,pentru sanatate cat si pentru tot
ce e de bine sa platesti slujba la luna plina, si numai
pentru dusmani la lund noua.” In alte locuri, ,plitesc
slujba tot in duminica cea inti pentru toate: fie pentru
dusmani sau pentru bine, numai acaftist si agheasma
nu fac pana nu se pisca luna, pana nu se invecheste™®.
Despre puterea liturghiei, pervertita intr-un maleficiu,
aflam si dintr-un studiu publicat in Anuarul Arhivei
de Folklor, de Ton Muslea, care aduce in atentie o cir-
culara emisa de episcopul ortodox Vasile Moga in 22
decembrie 1824, care pomeneste de implicarea unui
preot in practici ce au vizat provocarea decesului unei
persoane. Astfel ca ierarhul porunceste preotilor sa se
tina departe de asemenea practici si ,,sa nu amageasca
norodul a crede intru descantece, precum au facut popa
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losif de la Cartisoara ca au facut leturghie pe camasa
arandatorului Gheorghe Ciortolan™.

Cateva consideratii, pe marginea celor prezentate
mai sus, se impun. In primul rand, ajungem la chesti-
unea ambiguitatii sacrului, despre care Roger Caillois
afirma ca ,daca un lucru poseda prin definitie o natura
fixa, dimpotriva, o forta poate aduce binele sau raul in
functie de imprejurarile particulare ale manifestarilor
ei succesive. Ea e buna sau rea nu prin natura ei, ci prin
orientarea pe care o ia sau i se da.[...] Orice forta, in sta-
re latenta, provoaca dorinta si totodata teama, ii suscita
credinciosului spaima ca-i cauzeaza esecul, speranta
ca-i vine in ajutor. Dar de fiecare data cand se manifes-
ta, o face intr-un singur sens, ca izvor de binecuvantare
sau ca focar de blesteme. In stare virtuala, este ambigua;
trecand in act, devine univoca si de atunci incolo nicio
ezitare nu-i mai este permisa. [...] Sciziunea sacrului
produce spiritele bune si rele, preotul si vrajitorul, pe
Ormazd si Ahriman, pe Dumnezeu si pe Diavol, insa
atitudinea credinciosilor fata de fiecare dintre aceste
specializari ale sacrului dezvaluie aceeasi ambivalenta
ca si comportarea fatd de manifestarile-i indivize™*.
Dincolo de semnificatiile si rosturile teologice ale li-
turghiei, a caror relevanta este sufocata de adaosurile
specifice religiozitatii folclorice, oamenii cauta sa be-
neficieze in diferite scopuri de puterile atribuie aces-
teia. In aceasta ecuatie preotul are un rol fundamental,
fiind abilitat sa savarseasca aceasta randuiald biseri-
ceasca. Postura sa de oficiant al liturghiei (precum si
al altor ritualuri religioase) ii confera o putere consi-
derabila si prestigiu la nivelul comunitatii. Pe de alta
parte, se poate observa ca, la nivelul preotilor de tara,
cel mai adesea preotul insusi este mai apropiat de ori-
zontul religiozitatii folclorice, raportindu-se, asemeni
enoriasilor, intr-o maniera magico-religioasa la propria
functie si la atributiile sacerdotale, decat la un orizont
teologic in care exista o mai clara delimitare a magicu-
lui de religios si in care misiunea preotului este legata
de mantuirea sufletelor celor pastoriti.
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Un alt aspect important, care reiese din cele citate si
care trebuie avut in vedere pentru intelegerea complexi-
tatii functiei preotesti la nivelul lumii taranesti, tine de
modul in care preotul, reprezentant al bisericii, interac-
tioneaza cu credinciosii. Dupa cum formuleaza Rainer
Beck cu referire la satele bavareze din secolele al XVII-
lea si al XVIII-lea, oamenii trebuiau sa plateasca pentru
asistenta religioasa solicitata preotului, in bani sau bu-
nuri, intalnirea dintre preot si sat, dintre reprezentantul
bisericii si credinciosi, manifestindu-se pe doua planuri,
fiind deopotriva o intalnire materiala si spirituala, fiind
o corespondenta inerenta intre cele doua®?

Pe de alta parte, pe langa beneficiile materiale care
pot lamuri in buna masura implicarea unor preoti in
astfel de actiuni, savarsirea unui numar de liturghii in
scopul cauzarii mortii cuiva poate parea fireasca unui
preot, in contextul in care bisericii si slujbasilor saili se
atribuia si puterea de a intermedia justitia divina, dupa
cum reiese din rolul major jucat de cdrtile de blestem si
din rolul atribuit clericilor in gestionarea justitiei in
comunitatile rurale®>.

Rolul central al liturghiei in viata bisericeasca si
in cadrul religiozitatii taranesti reiese si din chesti-
unea ritualurilor de sfintire a unor obiecte, a ceea ce
in occidentul medieval a fost numit de catre Petrus
Lombardus, sacramentalii, sacramentalia - 0 serie de
rituri de sfintire instituite sau recunoscute de biserica,
pe langa cele sapte taine™ iar in lumea rasariteana
se cheama ierurgii®>. In Pdnea Pruncilor, catehism ris-
pandit in mediul greco-catolic in veacul al XVIII-lea,
se aloca un spatiu important chestiunii sacramenta-
liilor, numite ,fapturile ceale sfintite de obste” (2008:
121)*°. Vorbind despre chestiunea sacramentaliilor si a
locului/rolului lor in viata religioasa, pe marginea cate-
hismului adineaori mentionat, istoricul clujean Ovidiu
Ghitta spunea ca sunt:

wacele lucruri (materii, obiecte, «semne sacre») bine-
cuvantate de preot prin rituri minore, in ambianta
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liturgica, ce puteau fi apoi scoase afara din biserica
si folosite conform dorintei si asteptarilor mirenilor.
Expresia folosita in text marcheazd scrupulos cele
trei insusiri definitorii ale acestora: sint «fapturi»,
sint «sfintite» (adicd au benedictiunea preotului) si
sint «de obste» (de uz larg, popular). Purtau girul
Bisericii, dar erau utilizate efectiv de catre laici, in
cadru extraeclezial, cu scopuri protectoare in fata
raului, ca forme permise de magie. Erau forme po-
pulare de invocare a ajutorului sacru, pe care catoli-
cismul post- tridentin nu doar ca le-a perpetuat, dar
le-a si incurajat, delimitandu-se incd o data foarte
net de protestantism. A vorbi despre sacramentalii
insemna, deci, a lucra in sensul unui curent agreat de
Biserica romana, care n-a urmarit, precum Reforma,
excluderea lor din categoria practicilor rituale ofi-
ciale. [..] functia sacramentaliilor era apotropai-
ca. Aveau menirea de a servi, pe de o parte, drept
scut impotriva marii si omniprezentei amenintari,
Diavolul, iar pe de alta (odatd exorcizate spiritele
malefice), de a facilita mai buna incadrare a vietii
cotidiene intr-o ordine sacra™.

In ipostaza sa de sfintitor a unor elemente profane -
alimente, obiecte etc. - preotul isi manifesta functia de
mediator si, pe de alta parte, gaseste o importanta sursa
de venit, intr-o lume a satului ,,impregnata de activitati
de naturd magici si religioasa™®. Invititura ortodoxa
descrie binecuvdntarea ca rostire a unor ,cuvinte cu in-
teles de fericire morala si materiald, si a chema ajutorul
dumnezeesc, asupra celui ce se binecuvinteaza |[...] o
dau si laicii asupra fiilor lor, dar ea nu are putere ca bi-
necuvantarea bisericeasca facuta de preot ori episcop.
[...] iar a sfingi insemneaza a curati, a desface firea cu
puterea divina de tot ce este rau si necurat. [...] sfintirea
nu o face niciodata laicul, ci numai preotul sau episco-
pul™”. Definitia pune clar accentul pe distinctia dintre
laic si cleric, puterea de a sfinti fiind prin excelenta
atributul clericilor, distribuitori ai harului divin, agenti
ai sacrului. Efectele materiale provocate de binecuvan-
tare si sfintire sunt de asemenea evidentiate, ordinea
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sacra a lumii intrepatrunzandu-se cu ordinea profana
prin intermediul preotului. In cazul sfintirii, procesul
magico-spiritual de desfacere a raului de bun si a pu-
rului de impur este inteles si in termeni cat se poate
de materiali, mai ales cand avem de-a face cu sfintirea
unor obiecte si materiale. Prin sfintire si binecuvanta-
re, preotul purifica obiectele, elementele, persoanele si
le potenteaza eficacitatea, infuzandu-le cu energie sa-
cra, fapt ce le face extrem de potrivite si ravnite pentru
numeroasele practici magice care acompaniaza viata
taranului, in cele mai mici detalii.

Dar pe langa semnificatiile magice asociate
euharistiei si liturghiei, la nivelul religiei vernaculare,
diferitele adaugiri la ritualul bisericesc au de asemenea
o importanta majora. Nu numai prin faptul ca implica
o abatere de la randuiala bisericeasca, aspect sesizat
de diferiti ierarhi, ci si prin valentele magice cu care
sunt investite de catre enoriasi. La inceputul secolu-
lui al XX-lea, in contextul anchetelor si conferintelor
initiate de mitropolitul ortodox Ioan Metianu pentru
analizarea cauzelor ,indiferentismului religios” cres-
cand, aflam urmaitoarea chestiune dezbatutd intr-o
conferinta preoteasca desfasurata in zona Clujului:

»Desi protopopul a cerut sa se slujeasca la fel ca in
catedrala, preotii au sustinut ca poporul este invatat
cu anumite adaugiri la serviciul divin: cadelnitarea
bisericii si a credinciosilor de fiecare data cand se iese
prin usile imparatesti; la fel, preotii au incercat sa in-
lature un obicei al credinciosilor, acela de a se intinde

pe jos ca sa treacd preotul cu Sf. Daruri peste ei”*®.

Avem de-a face cu puterea magica, extrem de eficace,
atribuita Sfintelor Daruri, amplificata de contextul li-
turgic. Atingerea Sfintelor Daruri, ca si in cazul atin-
gerii/sarutarii cartilor sfinte, a moastelor sau a altor
obiecte bisericesti, nu presupune doar o comuniune, in
sens mistic, cu sacrul, cu divinitatea, ci implica ,;si un
transfer de valori benefice de la obiectul sacru (Cartea)
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spre beneficiar. Se asteapta fie o vindecare, fie indepli-
nirea unei dorinte. La credinta in harul, in forta vindeca-
toare a Cartii sfinte a contribuit desfasurarea ritualului
Sf. Maslu: preotul ia Sf. Evanghelie si o da bolnavului sa
o sarute si sa o deschida, apoi este tinuta pe capul aces-
tuia”™!. Preocuparea unor preoti pentru indepartarea
din liturghie a unor adaosuri cu valente magice reflecta
deopotriva atasamentul lumii taranesti fata de anumite
credinte si practici, cat si prapastia crescanda dintre o
elita preoteasca scolita si desprinsa de orizontul cultu-
ral specific lumii satului si turma pastorita.

Contactul cu ,sfintele daruri” poate alunga duhurile
rele din cineva, dupa cum reiese dintr-un basm cules din
zona Reghinului, unde un taran este invatat cum sa scoa-
ta dracii dintr-o femeie pe care voia sa o ia de nevasta:

,O dus-o la biserica si, ce: ,cand a iesi popa cu daru-
rile, atuncea s-o ducem. Da’ é n-a vré. S-o ducem la
popa sub patrafir si cutare si nu stiu ce...” No! S-apoi
s-o dus intdi la popa, la beserica, la preot si cand
i-o pus paharu de cuminecatura pe cap la doamna,
numa’ fum o iesit din ea. Pana atunci n-o vorbit
nimic. S-atuncea o-nceput sa vorbeasca si sa spuie:
,No, m-at’ scapat de duhurile rale!”2.

Preocuparea clerului pentru cinstirea deosebita a li-
turghiei si pentru evidentierea puterii acesteia reiese
si din raspandirea legendei intitulata Descoperirea
Sfintei Liturghii, Moses Gaster inventariind o serie de
manuscrise care cuprind aceasta legenda in traduce-
re romaneasca inca din secolul al XVIII-lea. Autorul
mentioneaza trei manuscrise (trei Shornice din 1750,
1800 si 1813) pe care le poseda, in care este cuprinsa
aceastd legenda apocrifa, altele posedate de catre Mihai
Eminescu si Gr. G. Tocilescu, precum si prezenta aces-
teia in cartea Invatitura pentru preoti si diaconi, tipa-
rita la Viena in 1835 si mai apoi la Sibiu/Nagyszeben/
Hermanstadt*®. Legenda prezinta puterea liturghiei
asupra celor care ataca credinta crestina si bisericile,
precum si efectele produse in timpul savarsirii aceste-
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ia prin invocatiile rostite de catre preot. Tabloul este
cat se poate de clar, ,cand se ruga preotul: «pentru cei
ce umbla pre mare si calatoresc» intru acel ceas arata
D-zeu imparatului [care se indoia] mare invaluita cu
valuri grele, si corabiile gata a se primejdui, si inda-
ta cu cuvantul preotului s-a alinat marea”. Legenda
apocrifa, popularizata prin transcrieri de catre diferiti
copisti, cu precadere preoti, este raspanditda mai apoi
prin intermediul tiparului, din dorinta de a cultiva o
atitudine adecvata fata de aceasta slujba, atat din par-
tea enoriasilor, cat si a clerului. Pe de alta parte, mani-
era in care este descrisa actiunea ritualica a preotului
si puterea cuvintelor rostite de catre acesta in timpul
liturghiei, lamureste importanta acordata liturghiei ca
ritual savarsit pentru ocazii si scopuri extrem de vari-
ate si pentru pomenirea in timpul liturghiei. Moment
optim al comunicarii cu divinitatea, prin intermediul
preotului, liturghia reprezinta ritualul prin excelenta,
prin care ipostaza de intermediar ritualic a preotului
se manifesta deplin.

Importanta Liturghiei pentru comunitatea religi-
oasa, dincolo de semnificatiile ei teologice, reiese si
dintr-o jalba a obstii din Scheii Brasovului/Bolgarszeg/
Belgerei, inaintata protopopiatului in 1817, in care se
semnala aparitia unui ,obiceaiu nou la iesirea cu sfin-
tele si precuratele taini dumnezeiesti, cand dupa oran-
duiala numai numele Prea Iniltatului Monarh si al Prea
Luminatului nostru Episcop pa cum este indatorat pre-
otul a le pomeni cu strigare, cum si pa ctitorii Sfintei
Biserici, pa toti raposatii si pa tot norodul crestinesc,
iar nu pa oricine voieste dupa nume, vedem acuma c’au
inceput a pomeni, in toate zilele si dumineca si la praz-
nice, numele unora din morti, ba inca si cu polecra lor,
strigare cu mare glasuire. Acest obiceaiu rau, cunoscut
fiind ca numa pentru a trage bani dela norod curge™®.
Pomenirea de catre preot in cuprinsul liturghiei a celor
morti, la cerere si contra cost, dupa cum s-a subliniat
de doua ori in cuprinsul jalbei, are menirea de a le usu-
ra soarta in lumea de dincolo. Pentru cei vii, pomenirea
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este investita cu o functie magico-religioasa, ajutand la
vindecarea cuiva sau la implinirea diverselor dorinte.
O alta valoare tine de importanta sociala a spatiului
bisericii si a momentului liturghiei, pomenirea contri-
buind la sporirea/confirmarea prestigiului celui care a
platit pentru asta. Inovatia este perceputa, totusi, de
catre acea parte a comunitatii care a inaintat jalba, ca o
stricare a randuielii.

Importanta liturghiei pentru buna functionare a
comunitatii reiese si dintr-o alta jalba in care scheienii
se plangeau c4, din cauza absentei protopopului din pa-
rohie, , dus la o nunta intr-un sat [...] nevestele au ramas
nemiruite, un copil nevarsnic impartindu-le numai sfan-
ta anafurd™®, Plangerea venea in urma unor repetate
cereri inaintate episcopului Moga de a primi un numar
mai mare de preoti, pentru a avea asistenta religioasa
necesara ca si in timpurile trecute, cand aveau sapte
preoti, insa din cauza limitarilor numarului de preoti,
impusa de administratia imperiala, episcopul e nevoit
sa le respinga cererea”. Jalba releva, totusi, trei aspecte
majore: participarea preponderenta a femeilor la slujba
duminicala, importanta acordatd miruirii si anafurei,
precum si modul in care minimul de asistenta spirituala
le era administrat enoriasilor, intr-un timp in care preo-
cuparea pentru savarsirea corecta a tainelor si slujbelor
bisericesti era o constanta a circularelor bisericesti si a
controalelor ierarhice. Ordinea sacra a comunitatii (si
implicit cea sociald) era afectata de numeroasele atribu-
tii ale protopopului care-l impiedicau de la implinirea
atributiilor sacerdotale si care astfel nu putea indeplini
toate solicitirile enoriasilor. In randul atributiilor sale,
savargirea Liturghiei duminicale era una majora, cu
multe semnificatii si rosturi pentru cei pastoriti.

La nivel popular, religia este redusa la ,,determina-
tiile cele mai comune, universale, pragmatice la modul
cel mai mundan™, dar nu poate fi considerata rup-
ta total de doctrina oficiala, in pofida deformarilor si
amalgamarilor. Faptul ca agheasma si tamaia (fumiga-
tiile) erau folosite in ritualuri ce implicau si exorciza-
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rea*” explica utilizarea constanta a acestora de catre o
lume incontinuu asaltatad de atacuri demonice*" si de
spirite producatoare de dezordine si necazuri. Fireste,
ritualurile performate de catre preot, in sensul alungarii
duhurilor necurate si binecuvantarii, erau considerate
mult mai eficiente, de aceea erau si generos rasplatite.
Pe langa Liturghia duminicala, numeroase ritualuri si
rugaciuni cuprind formulari precum ,,Pentru ca sa fie
apa aceasta vindecatoare sufletelor si trupurilor si go-
nitoare a toata puterea cea vrajmasa’ *!! sau , Domnului
sa ne rugam. Vindeca bolile noastre cele sufletesti si
trupesti, cu mila Ta”% asa ca nu este deloc surprin-
zator ca vindecarea era inteleasd in termeni foarte
trupesti, intr-o mixtura a efectelor fiziologice si spiri-
tuale*®. Curatenia/puritatea, atit de importanta pentru
o lume guvernata de ritualuri, nu este doar o obsesie
a lumii taranesti amprentata de credinte precrestine.
Ritualurile bisericesti si invatatura bisericeasca pun un
mare accent pe ideea de purificare si de curatare, asa
ca nu e de mirare ca, intr-o lume taraneasca in care
functiunile liturgice au un rol fundamental pentru
functionarea lumii materiale si spirituale*#, oamenii
sunt intr-atat de preocupati de puritate si ritual, incat
considera pacate grele incalcarea unor prescriptii ce
tin de ordinea rituala, sacra. Chiar daca de multe ori
inteleg ideea de curatenie in cel mai profan mod, cum
e cazul imbaierilor specifice marilor sarbatori sau scal-
darii in ziua spovedaniei pentru curatarea de boale si
bube si pentru prevenirea lor*®, legatura cu preocupa-
rea bisericeasca pentru puritatea rituala este evidenta.

Pe de alta parte, toleranta bisericilor fata de anumi-
te practici si credinte populare atasate sacramentelor,
slujbelor bisericesti si sarbatorilor crestine, in anumite
cazuri chiar integrarea lor in ceremonialul religios, au
contribuit substantial la prezervarea lor si la prelun-
girea unei mitologii taranesti sincretice, pana tarziu
in secolul al XX-lea. Calendarul taranesc cuprinde o
sinteza intre sarbatorile si praznicele crestine si cele
precrestine. Celebrarea acestora are menirea de a asi-
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gura buna functionare a cosmosului, protejarea in fata
variatelor napaste si ordinea sociala. Ritualurile afe-
rente acestor sarbatori au ca actor principal preotul, in
postura sa de intermediar intre oameni si sacru. Prin
randuielile si slujbele savarsite de catre preot se asigu-
ra si rezervorul de elemente sfintite necesar satenilor
pentru numeroasele practici magice care le acompani-
aza si securizeaza existenta. Preotul, integrat orizontu-
lui social si cultural al lumii satului, ramane pe intreg
parcursul secolului al XIX-lea (si dupa) parte esentiala
a sistemului magico-religios care ordoneaza lumea sa-
tului, presiunile disciplinatoare si modernizatoare ale
administratiei imperiale nereusind sa disloce structu-
rile socio-culturale majore si sa produca transformari
de profunzime. La aceasta contribuie nu numai faptul
ca cea mai mare parte a preotilor impartasea acelasi
orizont cultural si spiritual cu cei pastoriti, ci si pre-
siunea puternica venita dinspre comunitatile deprinse
cu o ordine sacra si sociala exersata secole la rand si
a carei capacitate de adaptare si acomodare este insu-
ficient studiata. Revelatia identitatii nationale propo-
vaduita in a doua jumatate a secolului al XIX-lea si in
prima jumatate a secolului al XX-lea de catre diversi
intelectuali si de catre multi clerici, investeste cultura
taraneasca cu semnificatii identitare, solicitand tezau-
rizarea acesteia, proces in care preotii ajung sa ocupe
un loc central.
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Capitolul 4
Preotul, tamaduirea si cartea

Plecat la vlddicie sa se facd popa in sase saptd-
mdni (...), Constandin Plesa se intoarce in sat,
la nevastd si copii, nu numai cu ,darul’, dar si
cu cartea cea mdntuitoare pe care i-o vinduse
chiar calugarul care l-a dat la brazda”
Cornel Regman, Agdrbiceanu si demonii

Pe la mijlocul veacului al XIX-lea, popa Zaharia care
,Stia ceti romaneste cu cirile [...], cetea la crestinii mor-
bosi batrani si batrane paraclisul si alte rugaciuni din
ceaslov. Ba, cei sanatosi, mai cu seama muieri batrane,
il duceau pre acasa sa se roage lui Dumnezeu pentru
ele si barbatii lor, ca sa le fereasca de rau, pentru care
lucru-l cinstea cu nuci si mere, mai si cu cate un creitar
ori 2741, Fragmentul cu care am ales sa deschid acest
capitol surprinde intr-o maniera extrem de expresiva
modul in care ipostaza de taumaturg a preotului cres-
tin se concretizeaza in practica zilnica la nivelul lumii
taranesti a romanilor ardeleni din secolul al XIX-lea.
Preotul, in calitatea sa de reprezentant al sacrului licit,
initiat si autorizat sa manuiasca slovele si cartile sfinte,
are stiinta si puterea de a tamadui si ocroti pe cei pas-
toriti. Aceasta putere atribuita preotului este strans le-
gata de modul in care sunt intelese si explicate boala si
tamaduirea in cultura taraneasca, precum si de mijloa-
cele prin care se considera ca sacrul opereaza in lume.
Pe de alta parte, frecventa cu care se recurge la preot si
alti tamaduitori din lumea satului pentru tratarea di-
feritelor afectiuni si boli reflecta limitele modernizarii
sanitare, cel putin in etapa in care normele sanitare si
igienice imperiale nu au fost dublate de o dezvoltare
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considerabila a infrastructurii medicale in afara comu-
nitatilor urbane. Emanciparea culturala urmarita prin
norme si directive raspandite in popor, inclusiv prin
intermediul preotilor, nu au produs schimbari esentiale
pana la cresterea semnificativa a personalului medical
si a extinderii sistemului medical public catre clasele
populare din zonele rurale. Secolul al XVIII-lea a fost o
perioada de transformari profunde a politicilor publi-
ce privind sanatatea si igiena populatiei, in contextul
unor succesive epidemii de ciuma si al descoperirilor
stiintifice care au transformat radical perspectiva asu-
pra bolilor si epidemiilor*’. Impactul acestor masuri si
politici asupra lumii rurale roménesti a fost mediat in
principal prin intermediul clerului si al institutiilor mi-
litare, in cazul comunitatilor din regiunile militarizate,
precum cele din districtul graniceresc nasaudean. Ca
si in cazul transformarilor din sfera industrializarii si
dezvoltarii sistemului educational, abia in a doua juma-
tate a secolului al XIX-lea, dupa desfiintarea iobagiei si
a privilegiilor de tip feudal in contextul revolutiei de la
1848 si al reformelor de dupa*®, medicina moderna si
reprezentantii sai institutionalizati incep sa patrunda
tot mai mult in comunitatile rurale romanesti*’.

Analiza ipostazei de tamaduitor a preotului si a

legaturii cu cartea se fundamenteaza in primul rand
pe consultarea unui bogat material folcloristic, cules
preponderent in a doua jumatate a secolului al XIX-lea
si pe scrieri liturgice si bisericesti tiparite cu aproxi-
matie in aceeasi perioada. La acestea se adauga cateva
documente bisericesti edite si o serie de scrieri literare
din perioada vizata sau apropiata acesteia.

Doua ipoteze majore fundamenteaza analiza aces-

tei ipostaze:

1. In ipostaza de timaduitor a preotului roman din
arealul si perioada mentionate, converg deopotriva
traditia crestina a vindecarilor miraculoase savar-
site de cei care se revendica a fi urmasii lui Hristos
si ai apostolilor, cat si traditia medicinii magice,
specifica vracilor din culturile precrestine.
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2. Raportul dintre carte, cunoastere si putere este
fundamental in construirea puterii atribuite pre-
otului ca intermediar intre oameni si Dumnezeu,
iar ipostaza de tamaduitor intruchipeaza o ma-
nifestare concreta a puterii preotesti la nivelul
religiozitatii cotidiene, precum si a modului in
care cartea, cunoasterea si puterea sunt intelese
si reprezentate in lumea taraneasca.

Intr-o primia parte a acestui capitol, ma voi concen-
tra asupra reprezentarii bolii si vindecarii in traditia
crestind si in cultura taraneasca traditionala, dupa care
voi analiza slujbele prin care preotii aduc tamaduirea,
incercand sa descifrez raportul carte-cunoastere-putere
in acest context si importanta sa in fundamentarea pu-
terii sacerdotale.

Despre boala si vindecare in traditia crestina
si in cultura taraneasca
In traditia crestina sunt pomenite harismele vindecarii cu
referire la lucrarea Duhului Sfant, fiind vorba de continu-
area vindecarilor si miracolelor savarsite de Isus Hristos
si apostolii sai*®. Puterea de a vindeca, atribuita primilor
misionari crestini, este atribuita mai apoi episcopilor si
preotilor, insa este treptat tot mai ritualizata si reglemen-
tata de catre biserica in taine/sacramente, precum Maslul,
sau in diferite randuieli bisericesti si rugaciuni cuprinse
in cartile de tipic bisericesc, dintre care cea mai utilizata
si mai cunoscuta in spatiul romanesc este Molitfelnicul.
Conform teologiei crestine, existd o legatura stransa intre
boala si pacat, putandu-se ajunge la o forma radicala, po-
sesiunea demonica*'. Corpul este posedat de boala, po-
sesiunea demonica fiind paradigma tuturor suferintelor
si maladiilor. Durerea ce acompaniaza aceasta agresiune
este descrisa cu toate nuantele si in toate manifestarile
sale, intr-un fel autonom fata de maladie. Maladia este
personificata, e ca un calau ce supune corpul la torturi*?.
Crestinismul vede pacatul ca radacina a bolilor si
a tuturor nenorocirilor ce se abat asupra oamenilor.
In consecinta, bolilor si dizabilitatilor li se atribuie o
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cauza spirituala sau sunt vazute fie ca pedepse divine,
fie ca manifestari ale puterilor spirituale rauvoitoare*®.
In perspectiva crestini, vindecarea presupune ciinta si
iertarea pacatelor, legatura dintre vindecare si cainta
derivaind din istorisirile Vechiului Testament despre
binecuvantarile, fertilitatea si prosperitatea ce inso-
teau iertarea dumnezeiasca ce se rasfrangea asupra po-
porului israelian dupa caintd. Dumnezeu pedepsea pe
israeliti pentru pacatele lor, aducandu-i la cainta prin
boli, molime, mizerie si suferinte***, dupa cum se poate
observa in Levitic 26: 14-16, Deuteronom 28:15, 21-22,
27-28 si Numerii 25:1-9*%. Prelungita si in crestinism,
legatura dintre pacat si suferinta/boala a determinat
adeseori blamarea celor bolnavi, cum e cazul leprosilor
din Evul Mediu, a caror boala era perceputa ca un semn
al impuritatii sexuale*”. In viziunea Bisericii Ortodoxe,
dupa spusele staretului Ambrozie de la Optina, ,,daca
un crestin a pacatuit, el va avea de suportat, pentru a
scapa de o pedeapsa vesnica, o pedeapsa vremelnica,
potrivit dreptei judecati a lui Dumnezeu; dar ea va fi
usoara in comparatie cu pacatele sale, fie ea o boala, o
nenorocire sau o oarecare umilire. Si restul ramane la
mila lui Dumnezeu de a-1 acoperi.”

Vindecarea ,crestineasca” se distinge de alte forme
religioase de vindecare prin apelul la Hristos ca sursa
transcendentd de tamaduire. Ca practica religioasa,
vindecarea ,crestineasca” implica diverse actiuni in-
cluzand rugaciuni, pelerinaje, penitenta, participarea
la sacramente/taine si venerarea sfintilor, relicvelor si
icoanelor*”, premisa de baza fiind necesitatea curatarii
de pacate pentru a alunga boala. Alungarea bolii sau, in
cazurile extreme, a demonilor care o provoaca implica
o confruntare a preotului cu acestia, iar prin aceasta
observatie ne apropiem de registrul culturii taranesti
unde, la fel, pentru a o goni, maladia trebuia speria-
ta sau persuadatd, folosindu-se diferite incantatii si
o serie de operatiuni si gesturi*®®. Vorbind de Rusia
moderna, André Siniavski afirma cd poporul privea
marile epidemii - ciuma, holera, tifosul - ca pedepse
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divine trimise de Dumnezeu pentru a-i indrepta, co-
recta. Insa, maladiile individuale sunt in cea mai mare
parte considerate ca fiind provocate de catre magicieni
si vrajitoare cu ajutorul demonilor. Despre afectiunile
mentale se crede ca sunt provocate de diavol. Acesta se
instaleaza in om si il poseda*”. Acest tip de intelegere a
epidemiilor si maladiilor, care are o larga raspandire in
societatile traditionale europene, este specific si lumii
taranesti autohtone, dupa cum probeaza numeroase
materiale folcloristice**.

In lumea tirineasci a secolului al XIX-lea, dife-
ritele afectiuni si boli erau tratate in prima faza de
catre cei ai casei, cunoscatori de descantece si leacuri
,babesti”, dupa cum consemneaza protopopul cronicar
Nicolae Stoica de Hateg: ,la betesugurile rumanilor
cearca cu descantece, facutu apelor, fal de faluri, pan
ce li sa uraste”®!. Se intampla si ca ,pentru anumite
afectiuni, bolnavul sa-si descante si singur. Asa, de
pilda, cel ce are gusa, in timpul cand toaca popa de
vecernie, simbata seara, ia un ac si impunge usor
gusa sau se bate peste gura cu un bat de alun, zicand:
«Popa toaca, gusa seaca» **.. Anumite gesturi si cre-
dinte magice acompaniau viata populatiei rurale atat
in momente de o importanta sporita (rituri de trecere,
sarbatori bisericesti, ceremonialuri agricole etc.), cat
si in situatii critice, incat putem spune ci magia avea
un caracter utilitar, fiind strans legata de viata coti-
diana si de nevoile practice ale oamenilor. Actionand
asupra fortelor supranaturale si asupra proprietatilor
supranaturale ale lucrurilor, magia participa zilnic la
desfasurarea diverselor activitati. De aceea este atat de
profund inradacinata in constiinta populara®®. La fel
ca in vechea Rusie, sau in alte parti ale Europei, si in
societatea taraneasca transilvineana aproape toata lu-
mea recurgea la magie in forma sa simplificata. Facand
diferite gesturi magice, rostind incantatii, taranii nu
considerau ca ar fi ceva magic, supranatural. Era pur si
simplu o necesitate ordinara a vietii cotidiene, un dat
elementar al realitatii***. Fortele pe care le pune in joc
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ritualul li se pareau perfect naturale*®. Tehnica magica
era necesara in orice activitate omeneasca (agricultu-
ra, vanatoare s.a.)*°, intr-o lume taraneasca in care, in
pofida anumitor schimbari produse de progresul lent
al modernizarii, imaginarul magico-religios era extrem
de viguros si bine ancorat.

Revenind la tratarea diferitelor boli si afectiuni,
adesea indirect preotul era prezent si in operatiunile
magice de vindecare savarsite de alti actanti, prin pu-
terea sa de a sfinti apa, tamaia, pasca sau alte obiecte
si elemente constant utilizate in ,medicina taraneasca”
si in diferite practici magice*”. Avem de-a face cu ele-
mente, obiecte sfintite cu ocazia Liturghiei saptama-
nale sau cu ocazia marilor sarbatori si hramuri, pe care
enoriasii le duceau de la biserica acasa, spre pastrare
si spre utilizare pentru diferite necazuri, practica des-
pre care am vorbit si in capitolul anterior*®. Stropirea
cu agheasma a celui bolnav, a animalelor sau a casei
insoteste adesea rostirea descantecelor*”. Un exemplu
in acest sens il reprezinta credinta ca poamele sfintite
de catre preot dupa slujba facuta in Ziua Sfintei Cruci,
wvor fi bune de lecuit durerile de cap, cele de dinti si
galcile”. Culegerile etnografice mentionate in cu-
prinsul acestei lucrari prezinta un material extrem de
bogat legat de utilizarea agheasmei sau a altor elemen-
te si obiecte sfintite in cadrul diferitelor ritualuri de
protectie sau vindecare, asa ca nu consider necesara
multiplicarea exemplelor.

Etapa urmatoare presupunea de regula chemarea
unor , babe stiutoare”, dupa cum le zicea Simion Florea
Marian, care descantau si cautau sa desfaca suferinta.
Procedura presupunea o analizare a ,cazului”. ,,Boala
fiind considerata a f1 efectul unui «facut», e nevoie sa se
afle cu precizie ce anume i s-a facut, adica in ce a con-
stat acel facut. Caci dupa continutul «facutului», boala
are anumite simptome, pe care deci cel care «desface»
trebuie sa le stie™*!. Avem de-a face cu o simptoma-
tologie si o diagnosticare in toata regula, insa cu un
sens total diferit de cel medical, pentru ca simptomele
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se constata nu pentru a diagnostica boala, ci ,facutul”
care a cauzat boala, pentru a putea fi ,desfacut”, adica
combatut prin acte si vorbe cu valoare de antidot*2.
Am insistat asupra acestor precizari facute de catre
Henri H. Stahl, pentru ca procedura este asemanatoare
si in cazul ritualurilor preotesti si reliefeaza maniera
in care ideea de cunoastere este inteleasa in cultura
taraneasca.

Cum vindeca preotul?

Ceea ce vedem manifestindu-se in ipostaza de tama-
duitor a preotului roman din Transilvania perioadei
mentionate depaseste cu mult registrul religiei pre-
scrise si traditia crestina a vindecarii, incadrandu-se in
ceea ce stiintele socio-umane numesc: religie populara,
crestinism popular sau religie vernaculara. Traditiei
crestine a legaturii dintre demon-pacat-boala*® i se
asociaza perceptia arhaica a bolii ca un ,facut”, ca fiind
trimisa de cineva (un dusman, rival) prin diferite teh-
nici vrajitoresti**, datorata contactului cu fiinte mito-
logice cauzatoare de boli, precum Ielele**, calcarii ,,in
vreo urma rea”* sau , loc rau”*, cauzata de agresiunea
vreunui diavol sau a unui duh necurat precum Samca
sau Avestita**s, consecintd a unui blestem sau ca urmare
a incalcarii unei prescriptii rituale*”, a unei interdictii/
tabu, ceea ce-i asociaza preotului vindecator, pe langa
traditia crestina a harismelor si a lucrarilor Duhului
Sfant, traditia precrestina a vraciului, a samanului.

La preot se ajungea de obicei pentru chestiuni
grave, iar in cazul unor preoti vestiti pentru vindeca-
rea bolilor incurabile, alerga lumea din toate colturi-
le Transilvaniei, dupa cum reiese din cazul preotului
din Lunca, Muntii Apuseni, prezentat de Gheorghe
Pavelescu in lucrarea sa despre magie la romani**® sau
din cazul parintelui Domsa de la Blaj, caruia-i voi aloca
un capitol special in cuprinsul acestei lucrari. Asemeni
descantatoarei, preotul face mai intai o analiza a ,,cazu-
lui”, prin intermediul spovedaniei, prescrisa de tipicul
bisericesc ca etapa necesara in ritualurile de vindeca-
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re*! sau prin ,deschiderea Pravilei/Pascaliei”, practica
divinatorie interzisa de canoanele bisericesti, dar cel
mai adesea tolerata de catre ierarhi*2. Astfel se afla
presupusa cauza, fie ca era vorba de o vraja, un farmec
sau o legatura savarsita de cineva. Putea fi vorba si de
o pedeapsa dumnezeiasca datorata incalcarii vreunei
prescriptii bisericesti, savarsirii unui pacat grav sau
acumularii unui numar mare de pacate sau de imbol-
naviri cauzate de un blestem. In functie de concluzia la
care ajungea, preotul ,citea” rugaciunile specificate in
Molitfelnic pentru diferite necazuri si savarsea ritualu-
rile considerate necesare.

Dintre slujbele si rugaciunile randuite in biserica
pentru diferite nevointe trupesti, taina Sfantului Maslu
era si este consideratd cea mai puternicad. Despre
aceasta, teologul Dumitru Staniloaie scria pe la mijlo-
cul secolului al XX-lea ca ,prin harul acestei Taine a
Maslului se da in mod principal vindecarea trupului.
Numai cand este randuit ca bolnavul sa moara nu se
produce acest efect principal (tamaduirea trupului), ci
doar celelalte - tamaduirea sufletului si iertarea pa-
catelor marturisite in Taina Pocaintei’**. O descriere
amanuntita a ritualului maslului gasim intr-un studiu
liturgic publicat la inceputul secolului al XX-lea:

»Adunandu-se preotii in Biserica sau in casa, cel mai
mare da binecuvantarea. Apoi se zic psalmii 142, 50
si canonul compus de marele Arsenie, un pustnic din
secolul al IX-lea. Dupa aceea, fiecare preot zice cu
glas tare «rugdciunea untului de lemn» pentru a lui
sfintire si tamaduirea celor ce se vor unge dintr’insul:
«Doamne carele cu mila si cu indurarile tale tama-
duiesti zdrobirile sufletelor» etc. Acum vin la rand 7
pericope din apostol si 7 pericope din evangelie; in-
tre pericopa I-a si II-a se zice Insemnata rugdciune
«Parinte sfinte, doftorul sufletelor si al trupurilor» etc.
Evangeliile se asculta in genunchi si cu mare pietate
de bolnav si de cei pentru cari se face maslul; intre
pericope se mai zic rugdciuni, se canta tropare si se
unge bolnavul de 7 ori cite sapte cum s’a zis mai sus.
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Fiecare preot zice rugaciunea «Parinte Sfinte» cand
unge pe bolnav. Se deschide dupa aceea evangelia, se
pune cu scrisul pe capul bolnavului ce sta in genunchi,
si tinand-o toti preotii, cel mai mare din acestia zice
rugdciunea: «Imparate sfinte»; apoi luandu-se evan-
gelia, se da spre sarutare bolnavului si celor ce sunt cu
dansul. Se face in fine apolisul. [cu untul de lemn sfin-
tit de preoti la cetirea maslului] se unge bolnavul de
preoti, in chipul crucei de 7 ori cate 7: la frunte, nari,
falci, gura, piept, la mana dreapta si cea stinga. Untul
de lemn sa fie curat si fara vr'o amestecatura; iar bol-
navul sa fie marturisit inaintea duhovnicului.”**.

Tamaduirea implica mijloace si tehnici fiziologice si
spirituale deopotriva, amalgamate intr-un ritual com-
plex, un adevarat spectacol in care efortul colectiv al
preotilor si al audientei este menit sa atraga mila di-
vina asupra suferindului. Conform analizei facute de
Frank H. Gorman Jr. ideologiei ritualului*®, interventia
ritualica a preotului determina efecte pe mai multe pla-
nuri, pentru ca in cadrul unui ritual sunt trei categorii
fundamentale de roluri:

1. specialistul - in cazul de fata, preotul - cel a carui
prezenta este necesara pentru performarea ritu-
alului;

2. persoana a carei situatie a generat ritualul/nevoia
ritualului, cel pentru care trebuie performat ri-
tualul;

3. cel/cei in fata carora/in prezenta carora ritualul
este performat.

Citirea de catre preot a pericopelor evanghelice, par-
te esentiald a ritualului, este investita cu o eficienta
de ordin magic, asemeni descantecelor rostite de alti
specialisti ai sacrului, caci ,cuvantul” preotului este
putere si nu cunoastere**. Punerea pe capul bolnavului
a cartii sfinte si sarutarea acesteia sunt doua gesturi
investite de asemenea cu o eficienta fiziologica imedi-
ata, caci cartea este considerata purtatoare a stiintei/
invataturii sacre si a unor formule incantatorii extrem
de puternice*. Gestul sarutului este interpretat din
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punct de vedere teologic ca un simbol al comuniunii
cu divinitatea, o serie de alte obiecte considerate sacre
fiind vizate: Crucea, icoanele, moastele sfintilor, stra-
iele preotesti etc. In mentalitatea tirineasca, acest act
devotional e mai degraba vazut ca o forma de transfer
a unor valori, puteri benefice dinspre obiectul sacru
inspre cel care executa gestul*®.

Invititura greco-catolica despre Maslu, asa cum o
gasim formulata intr-o lucrare despre uzul sacramen-
telor, publicata in prima jumatate a secolului al XX-lea,
spune ca este un sacrament ,,in care, credinciosului greu
bolnav, prin ungerea cu oleu binecuvantat de preoti si
prin rugaciune, i se adauge darul sfintitor, i se sterg ra-
masitele pacatelor, castigd insanatosirea trupeasca, de
cumva aceea ar fi spre mantuirea sufletului”**- Efectul
principal atribuit acestei taine in relatie cu cel bolnav
este ,sporirea darului sfintitor, prin care se intareste
omul atat sufleteste, cat si trupeste”. Urmeaza efecte
secundare, precum ,iertarea pdcatelor de moarte, pe care
penitentul greu bolnav, fara vina lui, nu le-ar fi martu-
risit [...], stergerea ramasitelor pacatelor marturisite si
iertate [...], insanatosirea trupeasca, dar aceasta numai
conditionat, de cumva i-ar fi bolnavului spre mantuirea
sufletului™. Procesul de curatare de pacate a unui cre-
dincios, savarsit prin taina spovedaniei prevazuta ina-
intea administrarii leacului reprezentat de Maslu, este
descris in termeni aproape fiziologici, unul din efectele
Maslului fiind completarea, desavarsirea acestui proces
de purificare, atat de necesar in economia vindecarii,
cand avem de-a face cu o ordine religioasa in care le-
gatura dintre pacat si boala este extrem de importanta.

Descrierea manierei in care trebuie savarsit acest
sacrament/taina, arata ca fiind esentiala, pentru validi-
tatea ritualului, rostirea de catre preot, in timp ce-l unge
pe bolnav cu ulei sfintit in prealabil, a urmatoarelor cu-
vinte din rugaciunea Maslului: ,Parinte sfinte, doftorul
sufletelor si al trupurilor,...vindeca cu darul Cristosului
tau si pe robul (roaba) tau acesta... si fa-l sa vieze...”*".
Maslul poate fi administrat doar bolnavilor, altfel isi
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pierde validitatea, spre deosebire de cazul ortodocsilor,
unde ,,maslul se face nu numai bolnavilor, ci si celor sa-
natosi™*?2 putand fi privit si ca un mijloc de protejare
in fata diferitelor afectiuni, farmece si atacuri diavolesti.

Daca liturghiile, apa sfintita, exorcismele si unele
rugaciuni rostite/citite de catre preot, erau considerate
in lumea taraneasca drept folositoare pentru insanato-
sirea celor bolnavi, despre Maslu si taina Euharistiei
(precedata de spovedanie), nu se poate spune intot-
deauna acelasi lucru. Un conciliu provincial organi-
zat de catre biserica greco-catolica in 1872 a hotarat
in legatura cu Sacramentul Ungerei de pe urma ca
,Sinodulu indatoresce pre parochi, ca se invetie pre po-
porenii sei a depune prejudetiulu acel’a, ca si cum dupa
primirea acestui s. Sacramenta neaperatu li-aru urma
mortea. ci din contra de ora-ce unulu dintre efeptele
acestui s. Sacramentu pete f1 insanatosiarea trupesca.
deca asia este placutu lui Domnedieu, credintiosii se
nu amane primirea acestui s. Sacramentu pana la cele
din urma”#, Articolul scris de Victor Szmigelski des-
pre aceasta hotarare sinodala cauta sa explice intelege-
rea gresita data de catre oameni acestor sacramente si
spaimele legate de prezenta preotului la capataiul celui
bolnav, percepute ca semn al iminentei mortii. Aceasta
problema releva cateva aspecte esentiale in legatura
cu religia traita si cu functia de intermediere a preo-
tului. In primul rand, spovedania si impartasirea apar,
conform acestui articol, ca fiind asociate de oameni cu
randuiala unei ,morti bune”™* si nu cu viata spiritua-
1a, aspect deplans chiar de catre autorul textului. Nu
sunt vazute ca modalitati prin care cel bolnav, odata
usurat de pacate, poate dobandi vindecarea. Prezenta
preotului in casa celui bolnav este descrisa ca provo-
cand panica acestuia, fiind perceputa ca un semn al
grabirii mortii. Aceastd perceptie poate fi explicata in
legatura cu randuiala obisnuita, in cazul celor care ,,nu
puteau sa moarad”, de a se chema preotul pentru a le citi
in avans stdlpii sau prohodul, considerata ca fiind un
mijloc de a usura trecerea*.
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Pe langa Taina Maslului, in Molitfelnic gasim ,doc-
torii de vindecare” si o serie de rugaciuni specifice, de
la cele pentru deochi sau dureri de dinti, ,tulburari si
suparari” provocate de duhurile necurate, pana la bles-
temele Sfantului Vasile, recomandate spre folosire in
ritualurile de exorcizare. Aceste rugaciuni si randuieli
fac referire explicita la puterea de vindecare atribuita
bisericii si care lucreaza prin intermediul slujbelor savar-
site de slujitorii ei. Randuiala de rugdciuni pentru cei ce se
tulbura si se supdara de duhuri necurate, de exemplu, invoca
pe Dumnezeu ca ,Doctor al sufletelor si al trupurilor
noastre” si pe Isus Hristos ca cel trimis in lume ,,sa vin-
dece toata boala si si raiscumpere de moarte™®. In timp
ce aceastd rugdciune e rostita, preotul ,ia untdelemn
din candela si unge pre cel bolnav™ aspect ce releva
faptul ca aceasta randuiala este calchiata dupa modelul
Maslului, pentru ca avem de-a face cu rostirea cuvintelor
cheie ale Maslului, necesare pentru validarea sa, precum
si ungerea suferindului cu untdelemn. Faptul ca de multe
ori in practica ritualica exorcismele erau insotite de sa-
varsirea Maslului explica apropierea si fuzionarea dintre
principiul exorcistic si randuiala Maslului, intr-un ritual
menit sa-i ajute pe cei tulburati de duhuri rele.

Un mijloc de vindecare utilizat adesea de catre pre-
oti era liturghia, performata la cererea unui enorias,
contra cost*®, Despre liturghie se considera ca poate
aduce vindecarea, de multe ori prin indepartarea bles-
temului sau a ,facutului” cazut pe capul celui suferind.
Liturghia este investita cu functia unei contra-vraji, iar
preotul, implicit, ca un adversar al vrajitoarelor si fer-
mecatoarelor, pe care le combate cu mijloace magice.
Pentru a putea reusi, acesta trebuie sa aiba o putere mai
mare decat vrajitoarea care a aruncat vraja sau bleste-
mul, dupa cum vedem din studiul cercetatoarei clujene
Tiinde Komdromi, despre cazul unei tinere maghiare
care se credea blestemata si care apeleaza la o serie de
preoti ortodocsi, renumiti pentru astfel de servicii si
puteri. Dupa doua incercari esuate, un al treilea, pe care
ea il descrie ca pe un veritabil sfant, reuseste prin in-
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termediul unui numar de liturghii sa alunge blestemul
ce 0 apasa si sa infranga vrajitoarea*” Aceasta postura
de tamaduitor, reliefata de exemplul prezentat, plasea-
za preotul intr-o continua confruntare cu diavolul si
cu slujitorii acestuia, vrajitoarele, activitatea sa avand
o profunda dimensiune eshatologica. Liturghia nu mai
este o simpla celebrare a tainei euharistice, ci devine o
arma puternica folosita pe taramul confruntarilor vra-
jitoresti. Forta care salasluieste in acest ritual, in taina
euharistiei, poate fi directionata de catre preot, datorita
puterii sale de mijlocire, inspre scopuri foarte profane
si, mai ales, straine de semnificatiile si sensurile teo-
logice ale acestei slujbe. La fel se intampla si cu alte
actiuni ritualice savarsite de catre preot, slujbe, posturi,
rugaciuni, blesteme, afurisenii, exorcizari, aprinderi de
lumanari, cadelnitari sau cetanii, care pot avea efecte
contrare. Pot tamadui oamenii sau animalele, dar pot
si sa le imbolnaveasca, totul in functie de cerinta celui
care solicita si plateste pentru aceste servicii*’®.
Solicitarea de catre persoane de alte confesiuni a
slujbelor savarsite de catre preotul roman, practica
intalnita si astazi, asa cum probeaza studiul mentionat
si alte studii mentionate in cuprinsul lucrarii, are o
indelungata vechime si a starnit interventii din partea
ierarhilor si autoritatilor laice, dupa cum vedem dintr-o
scrisoare din noiembrie 1800 a vicarului Ioan Popovici,
in care este pomenita ,jalba asupra parohului neunit
del(a) Toprila, in scaunul Cincului mare, despre aceia,
ca numitul acest preot ar fi facut oares-care rugaciune
la o famee bolnava de sas”™. Prin urmare, se porunceste
protopopilor sa instiinteze clerul si sa vegheze indea-
proape ca ,preoti neuniti a face ceva slujba la oameni
bolnavi de alta lege nici decum sa nu indraznésca™'. Un
exemplu elocvent gasim si in corespondenta lui George
Barit cu B.P. Hasdeu, din care redam un fragment:

,In Brasov era intre anii 1833-1842 paroc in cetate
Vasile Greceanu, socrul neuitatului nostru poet

Andrei Muresianu. Sase ani, cat am locuit cu acel
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venerabil preut in aceeasi casa, aveam destule oca-
ziuni de a vedea cum veneau la el sasi si mai ales
sasoaice, chiar din burghezie, ca sa-i vindece prin
rugdciuni, pe ei sau pe vreun membru al familiei,
caci nici un medic nu le poate ajuta, boala fiind de la
diavolul. Aceiasi sasi sau sasoaice da si liturghii; unii
cereau sa li se faca si maslu cu 5 sau 7 popi; fireste pe
ascuns, ca sa nu afle preutii sasesti. Popa Vasile se
apara, refuza, dar nu putea sa scape.”2,

Preotul Vasile Greceanu este departe de imaginea
preotului taran Costandin din nuvela Pdscalierul a
scriitorului ardelean Ion Agarbiceanu, scolit pret de
cateva luni la vladicie, sau a altor preoti tarani, cu alura
patriarhala, din povestirile aceluiasi prozator. E vorba
de un preot din cetatea Brasovului, incadrabil in ceea
ce istoricii au statuat in timp ca ,elita intelectuald” a
poporului roman, care interactioneaza si cu o lume
burgheza, nu numai cu lumea taraneasca. George
Barif, promotor, printre alti intelectuali romani ai
veacului al XIX-lea, a unui nou tip de preot, scolit si
critic al superstn;ulor poporului, depune marturie pen-
tru vindecarile si exorcismele savarsite de acest preot
si de catre altii ca el. Ba mai mult, in cazul preotului
ortodox Moldovanu, din comuna romano-maghiara
San-Mihaiu/Nddasszentmihdly (azi Mihaiesti) de langa
Turda, denuntat in 1876 pentru ca vindecase prin ru-
gaciunile sale o serie de maghiari calvini si unitarieni,
ii ia apararea in paginile Gazetei de Transilvania, ala-
turi de fiul acestuia, avocat la Abrud*?. Reputatia de
exorcisti si tamaduitori a preotilor romani, ortodocsi
sau greco-catolici, nu a atras numai aflux de solicitanti
dinspre celelalte confesiuni si comunitati etnice tran-
silvanene, ci si reactii critice dinspre ierarhii celorlalte
biserici sau dinspre elita laica, dupa cum am vazut din
cazul mentionat al preotului Moldovanu, sau din ca-
zul preotului Climente Popoviciu, certat de episcopul
Moga pentru ca scotea draci din sasi si atrasese astfel
mania pastorilor religiosi ai acestora*’*.
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Vindecarea este adusa de catre preot prin interme-
diul rugaciunilor, a maslului, a exorcismelor sau prin
savarsirea la comanda a unui numar de liturghii, subli-
niind modul in care sunt combinate diferitele mijloace
spirituale si bisericesti pentru a spori eficienta si san-
sele procesului de vindecare. Revenind la fragmentul
citat, acesta pune in lumina si usurinta cu care diferite
actiuni erau atribuite posesiunii demonice, nu numai
in randul comunitatii romanesti, privita de regula ca
fiind inapoiata si superstitioasa*>, ci si in randul co-
munitatilor sdseasca si maghiard, considerate mult
mai civilizate si, cel putin din perspectiva statisticilor,
mult mai puternic alfabetizate.

In cazul crestinatitii catolice, dinspre care se
exercita o constanta influenta in secolele XVIII-XIX,
preponderent asupra greco-catolicilor, dupa conciliul
tridentin au fost accentuate mijloacele bisericesti ca
singurele acceptabile in combaterea farmecelor si ,fa-
caturilor”, denumite maleficium, in toate manifestarile
acestora. Dupa Tommaso Delbene, din ordinul teatini-
lor (secolul al XVII-lea), erau zece remedii bisericesti
impotriva demonilor si a lucrarilor acestora, pe care le
mentioneaza in ordinea importantei: credinta, botezul,
spovedania, euharistia, exorcismul, agheasma, relicve-
le/moastele, semnul crucii, numele lui Isus si al Mariei
si rugaciunea. Dar, in practica sacerdotald, ordinea
utilizarii a fost alta. Cand se credea ca maladia a fost
provocata printr-un ritual, cum e cazul tehnicilor vra-
jitoresti, numai un ritual asemanator il putea combate.
Aceasta este, in opinia istoricului David Gentilcore,
cheia pentru a intelege importanta sacramentaliilor si
a rolului lor crucial in sistemul sacrului, atat in forma
sa bisericeasca oficiala, cat si in interpretarile laici-
lor*®. Biserica Catolica privea sacramentaliile - rituri
minore si binecuvantari, a caror eficacitate nu era au-
tomata, precum in cazul sacramentelor, ci depindea de
situatie si de preotul oficiant*” - ca instrumente im-
portante pentru vindecarea bolnavilor. De asemenea,
binecuvantarile, citirea unor rugaciuni sau parti din
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evanghelii la capataiul pacientului, precum si scrierea
unor brevi (biletele pe care erau scrise numele Treimii
sau cuvinte din evanghelii, considerate mijloace de
protectie) erau considerate activitati si mijloace legiti-
me de vindecare specifice clerului*.

Se pot observa o serie de asemanari intre cele
prezentate mai sus si mijloacele bisericesti pe care le
aveau la indemana clericii ortodocsi si greco-catolici
din Transilvania. Primirea impartasaniei de catre cei
bolnavi era privita ca avand puteri miraculoase de vin-
decare. Acestia, cand nu se puteau deplasa la biserica,
puteau f1 impartasiti acasa sau, in unele cazuri, in spi-
tale. ,Dupa invatatura liturgica a Bisericei ortodoxe,
sfintele daruri pentru cei bolnavi se pregatesc in Joea
cea mare, insa ele pot sa fie pregatite si la alte liturgii
depline. [...] Bolnavului i se da o particica din sfinte-
le taine, pusa in potir, unde se toarna si vin atat cat
poate primi el, cetindu-i-se de preot si rugaciunile din
Molitfelnic”.

Forma radicala de vindecare si cea care a adus si
aduce cea mai mare faima preotului roman, in multi-
etnica si multiconfesionala lume transilvaneana, este
exorcismul. O definitie a exorcismului, in conformitate
cu invatatura Bisericii Ortodoxe, suna in felul urmator:

wcuvantul exorcizare vine de la grecescul exorkizein
si a fost preluat de limba roméana prin intermediul
limbii latine, adica exorcisare. El are intelesul de
a conjura pe cineva sau de a-1 lega prin juramant.
In Faptele Apostolilor gasim acest cuvant cu o re-
ferire speciala la practicarea exorcismelor. Autorul
vorbeste de exorcisti iudei care umblau din loc in
loc, incercand sa cheme numele lui lisus peste cei
ce aveau duhuri necurate, zicand: Va jur pe lisus pe
Care-L propovaduieste Pavel sa iesiti afard (Fapte,
19:13). Deci prin exorcizare se intelege conjurarea
demonului de catre o persoana sfintitd pentru a pa-
rasi o fiinta sau un lucru posedat de el. Dar cuvantul
a jura sau a conjura are si intelesul de a afurisi, a
blestema, fiind adoptat cu acest sens mai ales in ac-
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tele de exorcizare, intelegandu-se actiunea savarsita
de slujitorii sfintelor altare, arhierei si preoti, de a
alunga diavolii din oamenii posedati sau stapaniti de
duhurile rele, cu ajutorul rugaciunilor si al slujbelor
bisericesti. Exorcizarea este o lucrare specific bise-
riceasca, alcatuita din rugaciuni si anumite ritualuri:
insemnarea cu semnul Sfintei Cruci, binecuvantarea,
stropirea cu apa sfintita, savarsite de preot pentru
alungarea duhurilor necurate care au pus stipanire
pe unii oameni, pe elemente naturale sau chiar pe
obiecte, aflandu-se sub influenta diavolului’*®.

Definitia accentueaza faptul ca exorcizarea este o lu-
crare specific bisericeasca, fiind legata de principiul
succesiunii apostolice prin care apostolii si mai apoi
preotii au primit de la Hristos puterea de a conjura
demonii. Departe de a fi o componenta marginala a
misiunii sacerdotale, exorcismul, in anumite forme,
este o constanta a activitatii preotesti. Dincolo de evo-
lutia si transformarile suferite de exorcism in primele
secole ale crestinismului, observam faptul ca acesta are
un rol de prim rang in cadrul religiei crestine. Avand
implicatii teologice si eshatologice ce duc chiar in
miezul doctrinei crestine*®!| exorcismul a presupus si o
practica spectaculoasa, fortand adesea granitele dintre
Medicina, Miracol si Magie*?, fiind un instrument efici-
ent in actiunile de convertire derulate de primii misio-
nari crestini. Exorcismul exemplifica la modul concret
legatura preotului cu divinitatea, avind o importanta
majora in consolidarea autoritatii oficiantului*®.

Pe langa evidentierea legaturii dintre pdacat - boala -
posesiune demonicd, definitia exprima puterea atribuita
preotului de ,,a lega si dezlega”, de a porunci demonilor
si de a-i blestema. Spre deosebire de exorcismele per-
formate de primii crestini prin simpla porunca data de-
monilor in numele lui Hristos, exorcismul clericalizat
cuprinde un ritual complex in care se foloseste stro-
pirea cu agheasma, crucea si citirea unor texte sacre.
Inima acestui ritual o constituie blestemarea demoni-
lor de citre preot. In aceasta putere de a blestema, atri-
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buitd preotului in virtutea autoritatii detinute de catre
biserica, deslusim una dintre cele mai importante arme
in confruntarile acestuia pe terenul religiei taranesti.

Desi invatatura bisericeasca prezinta acest ritu-
al ca o modalitate de manifestare a puterii directe a
Sfantului Duh, a harului ce se manifesta prin anumite
persoane*® adica prin intermediul preotilor investiti
cu aceasta autoritate de catre biserica, la nivel po-
pular distinctia dintre puterea unui preot si lucrarea
Duhului Sfant nu este foarte precisa. Tocmai perfor-
marea si reusita unui astfel de ritual poate confirma in
ochii credinciosilor harul si puterea unui preot, acesta
fiind considerat mai ,bun” si ,mai cu har” decat alti
colegi de breasla, urmarea fiind atragerea unui numar
mare de credinciosi care au nevoie de o astfel de asis-
tenta spirituala. Redam in randurile urmatoare un caz
concret de exorcist din a doua jumatate a secolului al
XIX-lea, descris de George Barit in corespondenta sa
cu Hasdeu:

,Parocul de la biserica orasenilor din Blaj, Alimpiu
Blasanu, ne spunea - in august 1877, cu ocaziunea
adunarii generale a Asociatiunii Literare Transilvane
- cum ca sasii nici acum nu-1lasé in pace cu rugamin-
tile lor pentru exorcizari. D-sa vrea sa-i scoata pe usa
afard, zicandu-le: «Mergeti la popa vostru, ca e om
cu minte si de treaba, D-zeu il asculta si pe el, numai
voi sa aveti credinta». Sasii insa, nacajiti sarmanii de
boala lor cea de la diavol, nu-l slabesc, ci-i replica
cam asa: «<Bun e popa al nost, domnule porintie, de
n-are ce-i trebui». - «Bine, ce sa aiba ce-i trebui? Voi
s aveti credintd» - «Nu asa, domnule porintie: popa
nost nu are cruce se sporie pe dracu, nu are cu ce sa
faca fum sa fuga dracul, nu stie rugaciunile potriva
pe drac»™,

Faima de exorcist si vindecator a preotului roman este
reliefata si in acest caz, precum si faptul ca vindecarile
miraculoase erau intalnite si in cazul unor preoti cu o pre-
gatire intelectuala superioara celor din lumea taraneas-
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ca. Fragmentul permite si observarea instrumentarului
utilizat de catre exorcist, constand in: cruce, agheasma
si tamaie, la care se adauga ,,rugaciunile potriva pe drac”,
cuprinse in cartea manuita de preot. Acestea fac diferen-
ta dintre puterea de vindecare atribuita preotului roman
si cea atribuita pastorului luteran sau reformat.

In ipostaza de tamaduitor a preotului roman din
Transilvania secolului al XIX-lea, raportul carte-cunoas-
tere-putere se manifesta pe coordonatele specifice unei
viziuni premoderne asupra lumii, avand semnificatii
caracteristice registrului magico-religios. Cartea este
strans legata de functia sacerdotala, fiind o sursa de
autoritate, iar preotul este cel initiat si cunoscator al
modurilor de utilizare a acesteia si a puterilor atribuite.
Cartea cuprinde ,,stiinta” necesara vindecarii, iar preo-
tul este cel initiat in a avea acces la ea si in a o pune in
practica. In carte sunt leacurile aducitoare de timadui-
re, rugaciunile, a caror rostire de catre cel imputernicit
sa o faca produc efecte in lumea inconjuratoare. Puterea
de a vindeca atribuita preotului este strans legata de
postura sa de reprezentant al bisericii, al sacrului licit,
precum si de cea de manuitor al cartilor sacre, dupa
cum am aratat in paginile anterioare. Materialele par-
curse duc la concluzia ca ritualurile savarsite de preot si
rugaciunile rostite de acesta la capataiul bolnavului au
o tripla eficienta: fiziologica, psihologica si spirituala.
Aceasta ipostaza de tamaduitor plaseaza preotul in ini-
ma vietii sociale si religioase a comunitatilor pastorite,
integrandu-l deplin in sistemul magico-religios care
guverneaza lumea taraneasca.






Capitolul 5
Preotul si riturile de trecere

Are sd-ti mai spund ceva, pdrinte. Nu s-a
spovedit bine, s'a cuminecat cu nevrednicie,
si de aceea nu poate muri. Mi-a spus mie: are
el un pdcat pe care nu l-a spovedit, credea ca
nu va muri. Dar acu moartea tot in jurul lui
se invdrte si simte rdsuflarea ei de gheatd.
Ion Agarbiceanu, ,Drum rodnic”, in Din
vieata preoteascd. Schite

Alaturi de sarbatorile care ritmau viata comunitatii pe
parcursul anului, riturile de trecere reliefeaza din plin
rolul central al preotului in viata comunitatii si ipostaza
de intermediar al sacrului. Ca si in cazul sarbatorilor de
peste an, bisericesti sau cele care tin de calendarul agri-
col (crestinate), in preajma riturilor de trecere credintele
si practicile magice sunt prezente, unele dintre acestea
putand fi incadrate in categoria ,ritualurilor folcloriza-
te” si a dimensiunii ,populare” a vietii rituale*®.

Inca de la nastere, omul societatii taranesti era prins
intr-o tesatura densa de traditii, gesturi si conventii ca-
re-i structurau existenta. Acestea contribuiau la forma-
rea sa si ii coordonau, adeseori pana in mici detalii, viata.
Mai mult, scrierile etnografice evidentiaza faptul ca
,inca dinaintea nasterii traditiile abunda: pe alocuri, fe-
meile prezic sexul copilului fie dupa miscarile fatului in
pantecele mamei, fie dupa ce alimente "pofteste aceas-
ta. Indata dupa nastere, cineva trebuie sa taie cordonul
ombilical si sa se ingrijeasca de placenta. Sunt acte prac-
tice si simbolice prea importante ca sa nu fie inconju-
rate de interdictii si prescriptii™. In aceasta ,tesatura”,
preotul are o partiturd de prima mana, in ipostaza sa de
reprezentant oficial al sacrului, caruia i se atribuie atat
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de catre biserica, cat si de catre comunitatea pastorita,
puterea de a ,sfinti”, de a ,purifica” si de ,,a lega si dez-
lega”. Biserica a incurajat si a cultivat aceasta incredere
acordata la nivelul pietatii populare puterii preotului, in
calitatea sa de delegat al lui Dumnezeu, fiind un impor-
tant fundament al autoritatii bisericii. Aceasta putere se
afirma si se reitereaza la un prim nivel prin liturghiile
duminicale si cele din zilele de sarbatoare, apoi, la un alt
nivel, prin interventiile rituale in contexte de criza (indi-
viduale sau colective), ultimul nivel fiind cel al riturilor
de trecere. Dupa cum sublinia istoricul francez Pierre
Chaunu, in contextul dezvoltarii vietii laice, sacramen-
tele se refugiaza la extremitati, tind sa se identifice cu
riturile de trecere: ritul de intrare si cel de iesire*®.

In acest capitol ma voi concentra asupra a doua rituri
de trecere, fundamentale pentru existenta unui individ si
a unei comunitati, incercand sa degajez rolul preotului in
economia ritualurilor si a vietii comunitatii. Este vorba
despre botez si inmormantare, inceputul si sfarsitul unei
existente, situatii in care postura de intermediar a preotu-
lui se dezvaluie in deplinatatea sa si care permit o carto-
grafiere profunda a universului magico-religios taranesc.

Botezul
Din perspectiva teologica, in istoria crestinismului
rasaritean, botezul este una dintre tainele majore, re-
prezentand ,initierea crestina fundamentala in «noua
viatd» ™, Rit fundamental atat din perspectiva tra-
ditiei crestine, cat si a culturii taranesti, botezul este
precedat si urmat de o serie de ritualuri si practici cu
caracter magic, dupa cum ilustreaza cu generozitate un
bogat material etnografic cules cu incepere din secolul
al XVIII-lea. In paginile urmitoare, bazindu-ma pe ca-
teva culegeri de folclor si studii etnografice, voi schita
un tablou succint al nasterii in cultura taraneasca, cu o
atentie sporitd acordata ritualurilor magice si religioa-
se care insotesc si marcheaza acest moment.

In cazul femeii care nu putea rimane insircinati
- situatie grava, cu consecinte majore pentru viata ei
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in familie si comunitate*® - studiile etnografice din
secolul al XIX-lea si inceputul secolului al XX-lea au
identificat la nivelul lumii taranesti o serie de mijloace
magico-religioase prin care aceasta putea sa-si imbu-
natateasca situatia pentru a ,purcede grea”. Aflam de la
folcloristi ca de regula se incepea cu rugaciunile, umbla-
tul pe la biserici si manastiri ,ca s i se ceteasca, a face
lumini cdt statul ei de lungi si a le aprinde, ca sa arda la
icoana Maicii Domnului, apoi atat ea cat si barbatul ei a
plati sarindare, acatiste si liturghii, a incunjura biserica si
a ingenunchea sub daruri, si in fine a tine posturile, cu de-
osebire insa postul vinerii mari si lunile”*'. Daca acestea
nu dadeau rezultate, urma prepararea unor bauturi si
alimente considerate eficiente, apoi o serie de imbaieri.
Aceste mijloace, din categoria practicilor savarsite fara
intermediari, erau completate de actiunea preotului:

,Dupa ce s-a scaldat, isi cumpara o cordica rosie de
matasa, asa lunga ca sa se poata incinge cu dansa, o
duce la biserica, o da palimariului ca acesta s-o puie
sub cimesa mesei celei sfinte din altar, unde o lasa
sa steie pana ce se implinesc 12 liturghii, si la fiecare
din aceste 12 liturghii plateste preotului cate o litur-
ghie, adeca 10-12 cr., dupa cum se plateste de obicei,
anume ca sa fie amintita totdeauna in decursul servi-
ciului dumnezeiesc. Dupa aceasta, isi ia nevasta cor-
dica acasa si, incingdndu-se cu dansa pe sub cimesa,
0 poartad un timp mai indelungat.”*2.

Punerea camasii in altar reliefeaza eficacitatea fizica
atribuita puterii sacre ce salasluieste in euharistie,
precum si eficacitatea atribuitd savarsirii unui numar
special de liturghii. Daca aceste demersuri esuau, ne-
vestele infertile apelau ,la descantatori si descantatoa-
re, vrajitori si vrajitoare care, dupa credinta lor, stiu
toate tainele, pana chiar si cele mai ascunse, si ca atari
trebuie numaidecat sa le ajute si lor, ca sa faca si sa
aiba copii, cari sa fie urmasi, sa aiba cui incredinta ave-
rea, ca aceasta sa nu se iroseasca si pustiasca; iar dupa
moarte s aiba cine-i comanda si pomeni”*®.
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Fragmentul evidentiaza pragmatismul specific re-
ligiozitatii taranesti si lejeritatea cu care sunt trans-
gresate prescriptiile si interdictiile bisericesti cand e
vorba de o chestiune considerata importanta pentru
viata unui individ sau a unei familii. Apelul la vrajitoa-
re reliefeaza atitudinea ambivalenta fata de sacru la ni-
velul religiei vernaculare. Desi discursul teologic este
extrem de dur in privinta vrajitoarelor** si a celor ce
apeleaza la acestea*®, desi la nivelul lumii taranesti si
in mitologia populara este impamantenita dihotomia
intre vrajitoare si preot*®, la nivelul pietatii populare,
urmarirea eficacitatii prin orice mijloace pare sa pri-
meze. O explicatie posibila ar putea fi faptul ca, in in-
vatatura rasariteand, pana tarziu, la sfarsitul secolului
al XVII-lea - cel putin dupa cum reiese din iconogra-
fie*” - | nu exista responsabilitate individuala pentru
faptele comise in fata judecatii divine. Dumnezeu este
mare, bun si iertator, asa cum se infatiseaza si mitro-
politul lor. Vor fi de ajuns cateva danii la sfarsitul vietii
si pacatosul poate cumpara un loc in rai si iertarea pa-
catelor. Daca pacatele sunt mai mari, pacatosul ridica
un schit sau o biserica si eventual se retrage la sfarsitul
zilelor la 0 manastire pentru a-si plange pacatele. Apoi
cei ramasi pe pamant au misiunea de a oficia toate ri-
tualurile specifice pentru a le salva sufletele”.

Societatea romaneasca din veacul al XIV-lea nu era
inca framantata de ideea judecatii individuale, dupa
cum se poate observa din cele mai vechi reprezentari
iconografice cunoscute ale Judecatii de Apoi, cele din
Transilvania,de la SAntimarie Orlea/Oraljaboldogfalva/
Mariendorf (1311), Streisingeorgiu/Sztrigyszentgyorgy
(1314), Lesnic, comuna Vetel/Vecel/Witzel (1400) si
Criscior/Kristyor (1411). Acestea nu arata nimic despre
disputa dintre draci si ingeri pentru sufletul raposatu-
lui si nici despre infricosatoarele imagini ale Iadului,
cu ,muncile” care-i asteaptd pe pacitosi*”. Incepand
cu a doua jumatate a secolului al XVI-lea, se petrece
si in lumea romaneasca o mutatie in planul mentali-
tatilor, similara celei din Occidentul medieval®®, dupa
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cum se poate observa din marile ansambluri picturale
din Moldova si mai apoi din Tara Romaneasca (secolele
XVIII-XIX), teme ca ,vamile vazduhului’si ,Judecata
de Apoi” capatand o mare amploare si punand in relief
ideea judecatii individuale®'. Mai multe despre impor-
tanta legaturii dintre vii si morti si despre mijloacele de
usurare a sortii celor decedati, prin intermediul unor
ritualuri si randuieli performate de regula de preot, voi
prezenta pe larg in paginile alocate intermedierii ritu-
ale specifice inmormantarii.

Revenind la schita etnografica dedicata nasterii si
botezului, pana sa ajunga la nastere, femeia insarcina-
ta trebuia sa tina cont de numeroase prescriptii, iar in
vederea unei nasteri usoare avea la indemana o serie de
instrumente si practici din registrul magico-religios al
medicinei populare. Cele care stiau putina carte citeau
zilnic Visul Maicii Domnului®®, iar altele mergeau
,din vreme la preot ca sa le citeasca Acatistul Bunei
Vestiri”®, Cartea se impune ca instrument esential,
atribuindu-i-se puteri magice prin calitatea sa de pur-
tatoare a cuvantului dumnezeiesc®, numeroase cerce-
tari etnografice de la sfarsitul secolului al XIX-lea si
inceputul secolului XX evidentiind larga raspandire
a credintei in virtutile apotropaice ale Visului Maicii
Domnului (carte apocrifa), investit cu puterea de a alun-
ga influentele malefice ce ar putea face rau femeilor in
timpul nasterii. Tipariturile religioase, in special car-
ticelele de rugaciuni sau textele apocrife investite cu
functii magice, au devenit tot mai accesibile in secolul
al XIX-lea si au patruns in tot mai multe gospodarii
taranesti, purtarea lor ca amuletd magica contribuind
decisiv la depasirea limitelor impuse de rata de alfa-
betizare scazuta. Puterea atribuita unor astfel de carti
reiese si din purtarea acestora la san de catre femeile
insarcinate sau din punerea cartii pe pantecele celei
care naste pentru a-i usura procesul®®,

Cand durerile facerii erau simtite de catre femeie si
aceasta nu putea naste usor, se timaia casa cu tamaie
sau smirna luata din cadelnita preotului, de la sarbatori
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mari, despre care se credea ca e mult mai folositoare>®.
Greutatile erau puse pe seama facaturilor si farmecelor,
de aceea nasterea era adesea insotita de descantece de
intors si de desfacere, iar femeii i se da sa bea de trei
ori apa sfintitd de la Boboteaza’”. In unele parti ale
Transilvaniei, pentru usurarea nasterii si pentru pro-
tejarea fatului de multimea de duhuri rele ce stau la
panda, se credea ca ,e bine sa se incinga cu un sacusor
umplut cu terna din tinterim, amestecata cu busuioc, si
aprinzandu-se lumini sfintite de preotul, sa se puie la
gura hornului ca sa arda, pentru ca fiintele cele rele vin
de regula pe hornul casei. [...] se aprinde si o candela [...|
dinaintea icoanei familiare [...] si atat odaia, cat si patul
se stropesc cu apa sfintita. Iar dupa ce s-a nascut copi-
lul, e bine ca pana la botez sa arda o lumina langa leaga-
nul sau si sd se pazeasca noaptea. [...] in Orlat, cat timp
e nebotezat copilul, se aprinde in toata seara in casa o
zdreanta de land neagrd, si atat copilul cat si muma se
afuma cu dansa in tot timpul acesta, ca sa nu se apropie
lucru slab de dansii*®. Tot pentru a proteja mama si fatul
nebotezat, se pun la capul mamei ,arme, o furca de tors,
o frigare, un cutit, un topor, o maciuca”, ca si in cazul ce-
lui care trage sa moara, ca ,,sa inspaimante duhurile™®.

Rugaciunile pentru usurarea nasterii nu sunt spe-
cifice numai mediilor taranesti, in decembrie 1802 o
porunca a guvernului craiesc impunand savarsirea de
slujbe pentru usurarea nasterii imparatesei, preotii tre-
buind sa opreasca poporul in biserica, dupa liturghie,
si sa citeasca Acatistul Preacestii, ritualul fiind savarsit
timp de 8 zile>™’. Pana si familiile despotilor luminati
de la inceputul secolului al XIX-lea par a avea nevoie
de intermedierea preotilor in momentele de cumpana,
si cum un numar mai mare de preoti si de slujbe este
considerat a fi mai eficient in economia sacrului, pute-
rea politica pune in functiune intreaga functionarime
sacerdotald, indiferent de confesiune.

Despre femeia care a pierdut copilul ,,cred romanii
din anumite parti ale Transilvaniei ca trebuie sa fie de
cineva legatd. [...] trebuie numaidecat dezlegata [...] de
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catra preotul. [...] se crede si se zice ca o atare femeie a
pierdut copilul pentru pacatele sale sau ale parintilor
sai”™". Puterea atribuitad preotului, conform traditiei
crestine, de a lega si dezlega pacatele semenilor, se tra-
duce si in spatiul confruntarii magice, preotul avand
puterea de dezlega si contracara cele savarsite de ca-
tre vrajitoare si fermecatoare. Pe de alta parte, despre
pruncii ,ce-i perd muerile” se credea ca, asemeni celor
ce mor nebotezati, se transforma in varcolaci>®2.

Nicolae Stoica de Hateg descrie, intr-o insemnare
din 17 iunie 1830, cum decurgeau randuielile specifice
nasterii la inceputul secolului al XIX-lea:

,La zioa sau ceasu nasterii ei, ea vorbita cu vro pre-
tina increzuta sau vreo stearpa a-i fi moasa, care in-
stiintata, ziua, noaptea alearga cu muma soacra, ce-i
in chinuri ajutd. Moasa buricu pruncului cu vrun
cutit lapadat, custurd, preu un rastau de la jug ii tae,
il inoada, nascutul spala, il invalue, locsoru nasca-
toarei aci intr-un unghiu ingroapa, apoi o oala sau
cucurbata plina cu apa curata si un fir de bosioc mi-
rositori luund moasa, la popa aleargé Molitva! Popa
pre creitari apa sﬁm;este de viata, sanatate ceteaste,
unii si nume prunculu1 dau, altii nu dau. Moasa viind
cu sfinta apa face prunculul scalda calda, cu molit-
va o stropeaste, pruncul dupa scalda il stropeaste,
intr-o lina noo, de berbeace sau de oae il infase, in
leagan il culca. Si pre muma cu bosiocu o stropeste,
o curateaste, pre prunc a-l apleca si ceva a manca sa
poata. Apa sfintitd in oala, pentru scalda pruncului,
40 de zile o tin.”"®

Insemnarea cronicarului continui cu descrierea os-
petelor si darurilor specifice acestui rit de trecere si
subliniaza rolul major al nasului. Randuielile nasterii
si botezului, cu variatiunile specifice diferitor arealuri
geografice din cuprinsul Transilvaniei, sunt in linii
mari aceleasi si la sfarsitul secolului al XIX-lea, dupa
cum se poate observa din bogatul material etnografic
inregistrat de o pleiada de harnici folcloristi.
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Culegerile de folclor din a doua jumatate a seco-
lului al XIX-lea si din prima jumatate a secolului al
XX-lea descriu in detaliu diferitele obiceiuri si etape
specifice nasterii si botezului in lumea taraneasca a
romanilor ardeleni. La nasterea pruncului era datina
sa i se faca scaldatoare, nefiind vorba de o simpla cu-
rifare trupeasca, ci de un ritual cu profunde conotatii
magice. In prlma scaldatoare se punea ,mo ltfa adeca
agheasma sau apa sfintita adusa cu putin mai inainte
de aceasta de la preotul; apoi putin lapte dulce, ca sa-i
fie pielea alba ca laptele, un ou, ca sa fie sanatos ca oul
[...] un ban de argint, ca sa fie curat si sa nu se prinda
de dansul farmecele, vrajile si aruncaturile, adeca bu-
bele rele, cum nu se prinde rugina de argint™. De la
Gheorghe Pavelescu aflam ca prin Muntii Apuseni, in
prima jumatate a secolului al XX-lea, ,,in prima scalda
se pun flori ca sa fie frumos, iar mai inainte de a suge
intaiul lapte i se da apa de pe un clopot sa-i cante gura
precum clopotul. In prima scaldi se mai pune un ban
de argint, ca viata lui sa ramana nepatata ca argintul.
In leagin i se pun foarfeci, sfredel, cutit sau alte obiec-
te de fier, pentru a departa spiritele rele. Se mai pune o
carte pentru a fi bun cititor, un fluier pentru pastor si
broderii pentru destoinicia fetelor. Contra deochiului
i se pune ceva rosu...s.a.”. Obiceiul de a pune bani in
apa in care se imbaiaza pruncul nu era specific doar
romanilor. Aflam de la folcloristul maghiar, Jdzsef
Kddadr, ca in randul armenilor din Gherla/Szamosujvér/
Armenierstadt (in trecut Armenopolis), in perioada
vizatd de cercetarea de fata, ,se obisnuieste ca la naste-
rea copilului sa se arunce un ban in apa in care copilul
este imbaiat. Cei mai multi arunca bani de aur, iar cei
mai saraci de argint. Se face asa in credinta ca copilul
trebuie sa se obisnuiasca cu castigarea banilor. Pe de
alta parte, produc prin aceasta bucurie si moasei”®'.

in cazul nasterii, preotul intra repede in sceni, ges-
tionand o serie de momente si randuieli din perloada
dintre nasterea pruncului si botez, actiunile sale fiind
descrise/prescrise si in Molitfelnic, alaturi de rugaciuni:
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yPreotul, instiintat fiind de catrd un familiant
al femeii bolnave, se duce la locuinta acesteia si
ajungand la starea locului face mai intai sfintirea
cea mica a apei dupa randuiala bisericeasca. Apoi,
aprinzand o lumina si cadind toata casa cu tamaie in-
cepe: Binecuvantat este Dumnezeul nostru;...Sfinte
Dumnezeule;... Tatal nostru;... Cd a ta este impara-
tia, si troparul zilei sau al sfantului de rand. Dupa
aceasta, puind epitrahilul pe capul nepoatei, ceteste
rugaciunile prescrise din rugaciunari (molitvenic)
pentru grabnica ei insdnatosare si radicare din patul
durerilor, precum si pentru curatirea de toata spur-
caciunea si intindciunea trupeascd; apoi pentru pazi-
rea ei de toata tirania diavolului si de toata navalirea
duhurilor celor nevazute; de neputinta, slabiciune,
ravna, invidie si deochi; iar pruncului nou-nascut ca
sa fie pazit si ferit de toatd fermecatura si rautatea,
de tot viforul potrivnicului si de duhurile viclene din
zi si cele din noapte, si ca s se poata invrednici a se
inchina bisericei pamantesti, [...] Nemijlocit dupa ce
s-au cetit rugdciunile acestea nepoatei, luAind moasa,
care a radicat pruncul, pre acesta in brate si ingenun-
chind cu dansul, preotul ii ceteste si ei rugaciunea
de curatire. Daca, afara de moasd, au mai stat si alte
femei intru ajutor nepoatei la nastere, atunci preotul
le ceteste si acelora rugaciunea de curatire. Sfarsind
preotul de cetit toate rugaciunile [...] da nepoatei din
apa sfintita de trei ori de baut, stropeste apoi in cru-
cis atat casa cat si pre nepoata, precum si pre toti cei
ce se mai afla in casa, dand in acelasi timp fiecaruia
s-ta cruce de sarutat.”>"

In alte locuri, preotul nu ficea aceasta randuiali a casei
in aceeasi zi. Dupa nastere, moasa se ducea la preot cu
un vas cu apa si cu un strut de busuioc. Acesta facea
sfintirea mica a apei (Sfestania), precum in casa celei
care naste, 1i citea moasei rugdciunea de curatire si ii
dadea apa sfintita. In aceasta varianta, moasa duce mai
departe randuiala, dand lehuzei sa bea agheasma, stro-
pind-o si spaland-o pe maini si pe fata, ca ’sa fie curata
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[...], caci altfel lehuza este spurcata”. Apoi, precum preo-
tul, stropea toata casa, dar oprea o parte din agheasma
pentru a pune in scaldatoarea copilului. Despre femeia
care a nascut si despre moasa care a radicat sau a apucat
pruncul, se credea ca sunt necurate, intinate, spurcate. De
aceea trebuia sa li se citeasca rugaciunea de curatire si
sa se stropeasca cu agheasma. Despre o moasa care iesea
din casa lehuzei si intra in alta casa, inainte de a i se fi
citit rugaciunile de curitire, se credea ca spurca tot satul*®.

lerarhii au cautat sa indeparteze ,,inchinarea” facuta
de catre moasa, considerandu-se ,cd multe fac numai
eresuri cu inchinatul si asa pacatuiesc ele si preotii”, dupa
cum spune o porunca bisericeasca data in 23 Noiembrie
1807°%. Botezul a atras atentia ierarhilor pe intreaga
durata a secolului al XIX-lea, preocupati sa impuna in
randul preotilor respectarea tipicului bisericesc si sa in-
departeze manifestarile specifice religiozitatii taranesti,
considerate daunatoare si superstitioase. Porunca citata
adineaori impunea preotilor sa nu mai faca botezurile in
casele enoriasilor, ci la biserici. In martie 1863, o circula-
ra a episcopului greco-catolic de Gherla, Ioan Alexi, , dis-
punea «sub pedeapsa» ca «sfanta» taina a botezului sa se
serveascd numai in biserica si nu in casa parohiala sau a
parintilor copilului, cum se obisnuisera preotii a proceda
la un moment dat, intrucat acolo se faceau apoi ospete si
petreceri, ocazii cu care se intamplau «abuzuri din care
apoi urmeaza certe, neplaceri»%. Aceeasi recomanda-
re va fi comunicatd prin hotararea din 24 iunie 1865 a
Consistoriului din Gherla/Szamosujvar/Armenierstadt
(in trecut Armenopolis), prin care se ,solicita preotilor
«evitarea abuzurilor», respectind cateva norme de ma-
xima importanta. Cuminecatura pentru bolnavi trebuia
sa fie tinutad numai in biserica si nu in casele parohiale,
cum se intdmpla deseori. Se preciza faptul ca, in cazul
impartasirii unui bolnav acasa, cuminecatura nu putea
f1 adusa de nici un mirean, nici chiar de fat, ci numai de
preot in persoana. Botezul copiilor si molitva de 40 de
zile, care se obisnuia a se face unei femei dupa nastere, in
mod obligatoriu, trebuia sa aiba loc in biserica™*.

152



MOLITVE, CETANII SI AFURISENII

Pe de alta parte, incepand cu a doua jumatate a
secolului al XVIII-lea, activitatea moaselor a devenit
tinta unor eforturi de reglementare si profesionaliza-
re coordonate de administratia imperiala habsburgi-
ca in contextul mai larg al reformei sanitare care are
la baza doua legi fundamentale: Planum regulatoris in
re sanitatis (1755) si Generale normativum in re sanitatis
(1770), profesia de moasa fiind vazuta ca esentiala in
rezolvarea problemelor populatiei. In acest context
se incearca preluarea de catre institutiile statului a
educatiei, platii si controlului moaselor, profesia de
moasad devenind prima profesie feminina cu educatie
publica in diferite grade, pentru care se tiparesc ma-
nuale si se emit legi care reglementeaza sarcinile, obli-
gatiile si mai tarziu drepturile acestora®®. In studiul
sau cu privire la evolutia acestei profesii in districtul
Nasaud/Naszéd/Nussdorf intre anii 1865-1876, Claudia
Septimia Sabau distinge doud mari categorii de moase
active: (1) ,,diplomate”, adica avand o pregatire formala
intr-un cadru institutional asigurat de stat si (2) ,,pri-
cepute” sau ,empirice”, adica cu ,experienta de viata”
sau cu cunostinte dobandite prin asistare si practica
in mijlocul comunitatii in care traiau’®. Abordand
contextul transilvinean in toata diversitatea sa etnica,
Agota Abran distinge trei categorii de moase oficiale:
(1) cele cu diplome, educate la institutii de invatamant
superior (diplomds bdba), (2) cele cu certificate, instruite
la cursuri tinute de medicul comitatului sau de chirur-
gul obstetrician (cédulds bdba) si (3) asa-zisele ,,moase
taranesti”, educate si investite de preotii locali (paraszt-
baba).” Acestora le adauga o a patra categorie, cea mai
numeroasa pana in secolul al XX-lea, a moaselor nein-
registrate si educate oficial si care nu au depus niciun
fel de juramant, explicand discrepanta majora prin ,,di-
ferenta mare dintre accesul la sistemul sanitar oficial
dintre mediul rural si cel urban”, in 1863, de exemplu,
in toatd Transilvania fiind inregistrate 561 de moase
autorizate®®. Legislatia a fost completata de infiinta-
rea in a doua jumatate a secolului al XVIII-lea a doua
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institutii pentru instruirea moaselor, la Cluj/Kolozsvar/
Klausenburg si Sibiu/Nagyszeben/Hermannstadt, aces-
tea functionand si pe intreaga durata a secolului al
XIX-lea. Pana in 1851, formarea dura cinci luni si cur-
surile erau doar teoretice, insa odata cu infiintarea la
Cluj//Kolozsvér/Klausenburg a unui institut de nasteri,
pregatirea incepe sa implice si cursuri practice, desfa-
surandu-se in limbile maghiara, germana si romana®.

Cele doua tipuri de reglementari, ecleziastice si lai-
ce, urmaresc controlarea reproducerii umane, starnind
mai multe tipuri de tensiuni, fie intre moase si preoti,
fie intre moase si medici obstetricieni sau intre dife-
ritele categorii de moase. Aceste tensiuni rezultau fie
din motive economice, fie din cauza relatiilor de multe
ori contradictorii dintre practici si cunostinte traditi-
onale/vernaculare si cele stiintifice/moderne. In acest
context, multe moase apartinand unor confesiuni sau
religii diferite, cum e cazul evreicelor, au fost nevoite
,8a negocieze si amalgameze diferite practici si cunos-
tinte, pe care le-au invatat in institutii oficiale, cu cele
traditionale, religioase sau comunitare™®. In cuvintele
aceleiasi cercetatoare, ,profesia de moasa in aceasta
perioada apare la intersectia dintre practicile si cunos-
tintele locale, traditionale si institutiile de stat cu scop
modernizator. Este important sd vedem aceasta inter-
sectie nu doar ca o tensiune, desi aceasta a dat nastere
la multe controverse, ci si prin capacitatea profesiei de
moasa de a negocia intre diferite regimuri de practici
si cunostinte: locale, traditionale, religioase, stiintifice,
modernizatoare™. In plus, conditia moaselor din rural,
in contextul intersectarii procesului de modernizare cu
cel de intarire a controlului ecleziastic, este reprezenta-
tiva pentru evolutia culturii si a religiozitatii taranesti
in aceasta perioada. In paginile urmatoare, prin prisma
materialelor folcloristice si etnografice folosite pentru a
contura o schita etnografica dedicata nasterii si botezu-
lui in comunitatile taranesti, se va profila figura moasei
»pricepute”, fara vreo educatie si recunoastere oficiala,
avand un rol major in sistemul magico-religios taranesc.
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Femeia care a nascut era supusa pentru o perioada
de timp unor interdictii si prescriptii, care erau ridicate
tot prin intermediul unor randuieli bisericesti, savarsite
de cétre preot. Pana la rugaciunea ce se citeste la 40 de
zile dupa nastere, lehuza n-avea voie sa iasa din hotarele
gospodariei sale, fiind considerata in continuare impu-
ra si vulnerabila in fata diferitelor duhuri necurate. Cea
“care cuteaza a umbla fara de rugaciunea de 40 de zile
prin sat sau numai prin vecini, e privita de catra celelal-
te femei ca o calcatoare de lege, necredincioasa si mare
pacatoasa. Drept aceea, rar cine isi face de lucru sau vor-
beste cu dansa™®. De remarcat ca, pentru religiozitatea
taraneasca, pacatele sunt legate mai mult de incélcarea
unor prescriptii rituale sau interdictii, decat de o ordine
morald. Acestea par a avea o greutate mai mare, pentru ca
pacatele de ordin moral tin mai mult de responsabilitatea
individuala, pe cand despre cele de ordin ritual se credea
ca pot atrage efecte nefaste asupra intregii comunitati,
drept pentru care acestea erau sanctionate prompt de
catre lumea taraneasca.

Pana la botez, copilul trebuia protejat de diferitele
pericole, drept pentru care se puneau in leagan o serie de
obiecte, in special din fier: un cutit, un ac, foarfece. Daca
nu se puneau obiecte de fier, se punea o matura, iar la cap
i se punea Visul Maicii Domnului®®. Totusi, astfel de ran-
duieli nu erau specifice numai romanilor, fiind pasibile de
interpretare ca semne ale inapoierii sau exceptionalismu-
lui lor. Si in cazul sasilor din Transilvania, populatie cu un
rol major in urbanizarea si modernizarea principatului,
sunt semnalate, chiar si in perioada interbelica, numeroase
practici magice. De exemplu, nasterea era inlesnita prin fel
de fel de mijloace simbolice ori spirituale si prin leacurile
babesti verificate. Tot ce era legat se dezlega - noduri, fun-
de, plete - numai ferestrele erau inchise si acoperite. Sub
perna se vara o carte cu cantari bisericesti. Se considera ca
mama si pruncul sunt amenintati de diferite necazuri, ea
trebuind ferita de cei ce i-ar putea fura laptele si somnul>®.
Sau, pentru a fi ferit copilul de vrajitoare sau spiridusi, se
foloseau diferite metode, precum:
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De ramane copilul singur in camera, negresit tre-
» ) Ed
buie asezate 1anga leagdn o matura sau un cutit mare
cu taisul in sus, ori trebuie pusa o carte de rugaciuni
in leagan”>!

Avem de-a face cu o mitologie si cu un sistem magi-
co-religios care nu este specific strict societatii ro-
manesti, celelalte comunitati transilvanene, in pofida
diferentelor de ordin confesional si cultural, imparta-
sindu-le in cea mai mare parte.

In contextul nasterii, erau nelipsite practicile de
ursire a viitorului noului-nascut®®? preocuparea pentru
soartd, in sensul descifrarii ei si imbunatatirii/influen-
tarii prin diferite mijloace rituale si simbolice, fiind o
componenta majora a religiozitatii si a mitologiei ta-
ranesti. De reguld, cea care se ocupa de ursire era tot
moasa, despre care vedem ca avea un rol fundamental
in contextul ritualurilor ce tin de nasterea unui prunc,
de includerea lui in comunitate si de reincluderea ma-
mei, astfel ca ,putem contura o altd ipostaza a moasei:
aceea de ursitoare, de instituitoare a destinului copi-
lului pe care l-a adus pe lume. Dupa ce l-a «ancorat»
in lumea aceasta, punand toate piedicile traditionale
in calea hotilor de copii, ea putea chiar sa-i meneasca
explicit soarta prin intermediul baii rituale la care era
supus copilul - scaldatoarea™3 sau prin alte gesturi
magice savarsite in contextul ritualurilor bisericesti:

,La biserica, pune tot moasa méana dreapta a nepotelu-
lui sau pe cartea preotului, rugidnd pe Dumnezeu ca si
nepotelul siu si ajungi carturar si om mare. In impre-
jurimea Somcutei Mari, comitatul Sitmar, din Ungaria,
cand are sa se boteze un prunc i se pune la cap o carte,
anume ca sa fie carturar, ori o secure, ca sa fie mester,

ori alte obiecte cari le plac mai bine parintilor”>*

Moasa era mai mult decat executanta unei operatiuni
cu caracter medical, functia sa de intermediere magica
fiind reliefata de cateva gesturi si practici pe care le exe-
cuta, completind sau concurand ritualurile preotesti:
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,In Transilvania, unde, fie iarna, fie vara, se cufunda
in cristelnita, si anume in biserica, arunca moasa apa
de la botez intr-o borta anume spre acest scop meni-
ta, care se afla intr-un ungher de biserica, rostind in
acelasi timp unele formule si zicale misterioase.”>

Moasa poate fi inclusa in categoria ,femeilor/babelor
stiutoare™*, ea este batrana (fem. de la mos), arhetipul
femeii care stie, cunoaste™¥, fiind posesoarea unei
,cunoasteri” si a unui praxis cu profunde conotatii
magico-religioase, fapt ce o propulseaza la statutul
de personaj respectat si temut in cadrul comunitatii.
Activitatea si cunostintele sale o apropie foarte mult de
profilul vrajitoarei si o transforma intr-o concurenta a
preotului in materie de intermediere magico-religioasa.
Totusi, dupa cum vedem din descrierile expuse mai sus,
se poate vorbi mai degraba de o colaborare/completare
intre preot si moasa si mai putin de o confruntare.
Despre taina botezului, folcloristul Simion Florea
Marian ne spune ca “se savarseste intocmai cum pre-
scrie s-ta noastra biserica si dupa cum arata randuiala
s-tului botez, cuprinsa in Euhologhion sau Molitvenic.
[insa] Afara de cele strict religioase, se mai observa in
decursul botezului inca si urmatoarele datine si cre-
dinte™*. Nu o sa insir aici toate credintele si datinile
cuprinse in randuiala botezului, mentionez doar ca din
maniera de prezentare a folcloristului Simion Florea
Marian, el insusi preot, se face o demarcatie intre par-
tea bisericeasca a ritualului, considerata ca fiind , reli-
gioasa” si celelalte adaosuri, al caror caracter religios
nu este recunoscut. In opinia mea, aceastd demarcare
nu se sustine, adaosurile tinand tot de viata religioasa,
de religiozitatea traita, vernaculara, putandu-se even-
tual vorbi de ritualuri bisericesti si ne-bisericesti.
Dupa cele sase saptamani in care lehuza era consi-
derata necurata, aceasta mergea cu pruncul la biserica
pentru a i se citi rugaciunea de 40 de zile, prin care i
se ridica restrictia de a nu parasi ograda si prin care
era ,spalata” de ,intinaciunea trupului si necuratia su-

157



VALER SIMION COSMA

fletului”, cum spune chiar textul rugaciunii cuprins in
Molitfelnic>®. Pe de alta parte, tot in aceasta zi avea loc
si ritualul de imbisericire a copilului. Inainte de acest
mare moment, lehuza trebuia sa se scalde si sa se cu-
rateasca, pentru ca in ziua cand trebuia sa mearga la
biserica sa imbrace cele mai curate si mai bune haine
pe care le avea®®. Inci o dati vedem ci ideea de cura-
tenie este perceputa in termeni foarte materiali, acor-
dandu-i-se o importantd majora. Avem de-a face cu o
practica care este comuna majoritatii religiilor, anume
spalarile, ablutiunile sau purificarile rituale. De exemplu,
in Levitic 11-15 sunt prezentate 11 tipuri de intinari
ce pot fi indepartate prin ablutiuni>*!. Acest accent pus
asupra interdictiilor este legat si de preocuparea pen-
tru protejarea sfinteniei locului sfant, a bisericii. Daca
nu este mentinuta, integritatea locului sfant este stri-
catd si haosul rezulta. Locul trebuie ferit de impuritate
si pangarire®? pentru a proteja comunitatea.

Importanta acordata sfinteniei locasului de cult si
teama de a nu provoca haos este reflectata si de zelul
cu care anumite comunitati, in contextul razmeritelor
religioase de la mijlocul veacului al XVIII-lea, coordo-
nate de calugarii ortodocsi Visarion Sarai si Sofronie
de la Cioara, au ,curatat” lacasurile de cult ,,pangarite”
prin slujirea unor preoti uniti. Datorita refuzului lui
Visarion de a sluji in biserici in care au slujit preoti
greco-catolici, spunand ca i s-a aratat Fecioara Maria
care i-a interzis sa faca asa ceva, satenii au spalat po-
delele bisericii, iar in unele cazuri au despodit biserica
si au aruncat pamantul aflat la cativa centimetri adan-
cime, inlocuindu-1 cu pamant nou®®.

Datorita necurateniei care ii era atribuita, lehuza
nu avea voie sa intre in biserica, ci astepta in prag, sa
iasa preotul pentru a-i citi rugaciunea de 40 de zile**.
Prin ritualurile savarsite de preot, pe langa incorpora-
rea acestuia in ,trupul” bisericii si implicit al comu-
nitatii, se producea o schimbare in ,starea” si statutul
mamei. Pe de alta parte, prin ritualurile preotesti era
vizata si ,starea” societatii, a comunitatii, unul dintre
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scopurile majore ale acestor ritualuri fiind buna func-
tionare a societatii**. Aceasta ceremonie de purificare
a mamei contribuie la reiterarea autoritatii preotului
si la intdrirea legiturilor ce il leagd de parohie®. In
lumea catolica occidentala, desi pana in secolul al XVI-
lea ritualurile concepeau inca iesirea din lauzie ca pe o
purificare, incepand cu secolul al XVII-lea, ritualurile
diecezane nu mai vorbesc de ,purificarea”, ci de , bine-
cuvantarea femeii dupa nastere”. Revenind in cresti-
natatea rasariteana, necuratia atribuita lehuzei in cele
40 de zile de dupa nastere este considerata intr-atat de
puternica, incat faimosul parinte Ilarion Argatu spu-
nea la finalul secolului al XX-lea ca ,la carte scrie”>®
urmatoarele:

,De va intra in bisericd, femeie in cele 8 zile de necu-
ratie sau 40 de zile de lehuzie sa se spele biserica si

sa se cheme arhiereul si sa se sfinteascad din nou”.*

Ritualul botezului implica o serie de exorcisme si ju-
raminte, fiind mai mult decat un simplu ritual prin
care un nou-nascut devine madular al Bisericii. Este
o conditie absolut necesarda pentru a putea dobandi
mantuirea, prin taina botezului obtinandu-se ,ertarea
pacatului celui firescu™, avand o mare insemnatate
sociala. Performarea exorcismelor asupra copilului
implica posedarea initiala de catre diavol si, dupa cum
spune P.S. Ioan Mihaltan, ca voce a traditiei biseri-
cesti, ,in urma acestor rugaciuni, gesturi si ritualuri
savarsite de preot, cel pregatit pentru primirea Tainei
Sfantului Botez este eliberat de sub stapanirea diavolu-
lui. Acest adevar se constata si din faptul ca, daca unii
preoti, fie din nestiinta, fie din graba, nu citesc aceas-
ta parte pregatitoare a Botezului, copiii nou botezati
plang, sunt nelinistiti, tulburati, fricosi. Din experien-
ta s-a observat ca acei copii mici, care plang anormal,
indata se linistesc cand preotul le citeste exorcismele.
Deci, efectiv, diavolul paraseste pe cel pregatit pentru
Sfantul Botez ™.

159



VALER SIMION COSMA

La sfarsitul liturghiei savarsite in contextul bote-
zului, copilul era impartasit ,,cu sf. Taina a cumineca-
turei’, considerandu-se ca dupa aceasta , spiritele cele
necurate nu au mai multa putere de a-1 cerceta pe acasa
si de a-i face vreun rau. Totusi, ele si dupa aceasta pot
mult rau sa-i faca, daca nu se pazeste cumsecade de
locurile acelea unde spiritele cele necurate petrec mai
cu placere™? Ca si in cazul altor taine bisericesti, ie-
rurgii si slujbe, si botezului ii sunt asociate la nivelul
religiozitatii taranesti o serie de semnificatii magice,
adeseori straine de invatatura bisericeasca, proband
vigoarea unei mitologii taranesti premoderne, nemo-
dificata in profunzime de reformismul religios.

Rolul central atribuit preotului in cadrul acestui rit
de trecere, in pofida numeroaselor credinte si practici
magice asociate randuielilor bisericesti si a unor con-
curenti/colaboratori precum moasa, reiese din puterea
sa de a ,curata” atat lehuza, cat si nou-nascutul; din
puterea sa de a sfinti diferitele elemente utilizate in
ritualurile magice sau bisericesti si din puterea sa de a
alunga demonii si duhurile necurate din preajma copi-
lului si a mamei. Populatia acorda o mare importanta
botezului si avea o disponibilitate ridicata pentru sa-
cramentele legate de acesta. Gesturile legate de botez
trebuiau executate corect si in aceastda privinta doar
puterea preotului putea linisti>*®. Privarea de aceasta
ceremonie era un mijloc de presiune eficace pentru
preot. Se exercita mai ales asupra celor ce traiau in
concubinaj, pentru a se casatori®>*.

Importanta acordatd tainei botezului in lumea
taraneasca reiese si din ,practica rebotezului, care se
petrece la incidenta dintre un nivel ritualic eclezial
si unul impus de religia populara™®. Prin comitatele
Solnoc-Doboca/Szolnok-Doboka  vdrmegye/Komitat
Szolnok-Doboka si Satmar/Szatmdr/Sathmar, ,numele
unui copil se schimba mai cu seama atunci cand copilul
respectiv capata ameteala, imbataciune sau stropseala
de la cel necurat. [...] Schimbandu-i numele de botez cu
un altul nou, se crede ca dracul il pierde din vederi”>®.
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Tainei botezului ii sunt atribuite efecte magice, fiind
utilizata ca mijloc de alungare a bolii, pervertindu-i-se
semnificatia ecleziala.

Dar numele nu se schimba doar din cauza vreunei
boli grele, ci si pentru ca parintilor nu le convine nu-
mele dat de preot sau pentru ca nu-l pot pronunta®’.
Preotul avea un cuvant greu de spus in alegerea numelui
nou-nascutului si, desi ,,presiunea sinaxarului” influen-
ta intr-o masura covarsitoare acest proces™® nu lipsesc
nici cazurile cand, din antipatie fata de parinti sau pen-
tru ca pruncul era nascut de o fata nemaritata, preotul
alegea un nume intortocheat si urat™, putandu-se vorbi
de o stigmatizare onomastica a nou-nascutului, operata
de catre preot. Din aceste motive, unii tarani, pentru a
evita procopsirea cu un nume neplacut, cand li se nas-
tea pruncul ,indupleca pe moasa ca sa-i rosteasca mai
intai formula botezului si abia dupa aceea il duc la preot
ca sa-i ceteasca rugaciunile uzitate la botez”>®.

Presiunea satenilor asupra preotului, in vederea
schimbarii numelui de botez, afecta de multe ori atri-
butiile de functionar al statului, specifice preotului din
aceasta perioada. Tinerea in ordine a registrelor paro-
hiale este un laitmotiv in circularele bisericesti din se-
colul al XIX-lea, numeroase nereguli fiind descoperite
cu ocazia vizitatiilor. In primul deceniu al secolului al
XX-lea, preotul Ioan Bucsa din Arini, protopopiatul
Trei Scaune/Hdromszék/Hdaromszék, a primit o amenda
de 100 de coroane pentru ca unele nume din Registrul
botezatilor erau gresite. Scuza lui a fost ,,ca a cedat in-
sistentelor unor credinciosi de a schimba numele de
botez ale copiilor lor, in credinta ca astfel fetele lor vor
scapa de epilepsie. Din partea Consistoriului, i se pune
in vedere «ca ar fi trebuit sa combata credinta desarta
a poporenilor si de a nu fi cedat vederilor gresite, ori-
cat ar fi insistat»”%!, In acest tip de incidente poate fi
descifrata ciocnirea dintre profilul sacerdotal dorit de
catre ierarhi si stat, un veritabil ,functionar” si agent
modernizator, si preotul-taran, integrat in diferite gra-
de orizontului magico-religios taranesc.
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Botezul avea o semnificatie majora atat pentru fa-
milia in cauza cat si pentru comunitate, intermedierea
operata de catre preot, dublatd de o serie de practici
magice performate de moasa, mama sau alti specialisti ai
sacrului din lumea taraneasca avand menirea de a integra
nou-nascutul in comunitate si de a restabili prin ritual or-
dinea/starea comunititii. Intr-o lume guvernati de frici si
de catre un constant sentiment de insecuritate, tot arse-
nalul de practici grupate in preajma acestui rit de trecere
au menirea de a-l proteja pe nou-nascut si pe membrii
comunitatii. Acest aspect pare sa predomine in detrimen-
tul semnificatiilor mistice si teologice atribuite de catre
un discurs teologic cu care lumea taraneasca rezona prea
putin. Materialele folclorice parcurse descriu in amanunt
astfel de practici si credinte, punand in lumina o lume ta-
raneasca, la sfarsit de secol XIX, in care mitologia isi pas-
treaza rolul specific si in noile conditii, prelungindu-se
pana tarziu in secolul al XX-lea>?

In literatura culti, nuvela Popa Man de Ion
Agarbiceanu descrie haosul care se revarsa asupra unei
comunitati din cauza absentei preotului si a nesavarsi-
rii ritualurilor necesare riturilor de trecere, ,,blastamul
celor morti nebotezati, al mortilor ingropati tirziu,
plutea tot mai greu asupra Telegutii™®. Comunitatea
se descompune si toate relele sunt interpretate prin
referire la dezordinea rituala. Biserica, nucleu al satu-
lui si spatiu in care se agrega constant comunitatea, in
care se reafirma ordinea societala si ierarhiile locale,
isi pierde functionalitatea prin absenta preotului. Satul
cade prada diavolului, iar vedeniile nu intarzie sa apa-
ra, ,oamenii vedeau limbi de para arzand in puterea
noptii, auzeau glasuri si sunete neobisnuite prin podul
caselor, prin pivnite. Unii vazura chiar umbre inalte,
palide, albe cum se strecurau pe ulitele luminate de
luna si se faceau nevazute la vreo cotitura™*.

In contextul reformelor sanitare initiate si coordo-
nate de administratia imperiala in secolele al XVIII-lea
si al XIX-lea, o serie de masuri si recomandari au vizat
si viata religioasa, preotii fiind impulsionati sa asume
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rolul de agenti sanitari si educatori ai lumii rurale.
Aceste norme si masuri s-au impus lent in lumea sa-
tului, fara a implica dislocarea credintelor magice care
acompaniau botezul si alte ritualuri. La nivelul clerului
s-au intersectat astfel de masuri specifice modernitatii
si optimismului stiintific al epocii, cu functiile magi-
co-religioase atribuite interventiei sale ritualice, dupa
cum reflectd un articol publicat de un preot in Gazeta de
Transilvania, care subliniaza importanta igienei in ser-
viciile rituale si responsabilitatea sanitara a preotului,
care este in pozitia de a contribui la imbunatatirea igi-
enei populatiei®. Insi pani la dezvoltarea unui sistem
medical public si a unui serviciu de moase ,diplomate”
care sa cuprinda masiv si lumea rurala, in special in co-
munitatile aflate in relativa izolare fata de marile centre
urbane, preotul, prin interventiile sale ritualice, si moa-
sa ca femeie stiutoare, care imbind cunostintele empi-
rice cu credintele si practicile magice, au continuat sa
fie figurile de capatai ale nasterii si intrarii in societate.

Inmormantarea

In contextul mortii si al inmormantirii, prestigiul si
puterea atribuite preotului si bisericilor au o pondere
aparte, desi ,mai mult decat oricare alte rituri legate
de momente importante din viata omului, ritualurile
asociate mortii au pastrat in folclorul roman credin-
te si practici mai vechi, pre-crestine”®. Ca si in cazul
altor aspecte, si in privinta riturilor funerare, peste
tot in Europa, bisericile s-au acomodat atitudinilor
precrestine, cautand sa le dea un aspect crestin si sa
le asimileze®’. Prin predici si ritualuri, bisericile au
incercat sa integreze practicile, credintele si imaginile
mentale, cautand sa faca din moarte un timp esential
de crestinare. Nu voi intra in analiza profunda a aces-
tui rit de trecere si a numeroaselor practici, randuieli
si credinte magico-religioase care acompaniaza diferi-
tele etape ale trecerii®®, ci ma voi axa in principal asu-
pra rolului jucat de preot in acest context. Aflam din
lucrarea Adinei Radulescu despre riturile de protectie
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in obiceiurile funerare, doua coordonate majore: rituri
de protectie a mortului fata de spirite nefaste si rituri de
protectie fata de mort simtit ca agent malefic”>*.

Utilizand criteriul liminalitatii teoretizat de catre
Arnold Van Gennep, Adina Radulescu distinge in ca-
drul riturilor de protectie funerara trei tipuri de rituri:
de protectie prefunerard, funerard si postfunerard. Fiecare
categorie oglindeste o anumita atitudine a familiei si
a celor apropiati fatd de muribund si mai apoi fata de
mort. In categoria riturilor de protectie prefunerari, ea
distinge doua etape majore: prima etapa este cea de ne-
acceptare a mortii celuilalt, dominata de rituri de scoa-
tere din moarte. In a doua etapi, cand iminenta mortii
este acceptata, predomina riturile de usurare a mortii.
Urmatoarea categorie, a riturilor de protectie funera-
ra, este cea mai bogata si variata, fiind dominata de
atitudinea de protejare a celor vii fatd de mort. Mortul
este perceput ca potential agent vatamator - ,mortul
strigoi” este ipostaza mortului malefic prin excelenta
- astfel ca masurile si riturile de prevenire a trans-
formarii mortului in strigoi contamineaza intreaga
categorie a riturilor funerare. ,Maleficizarea mortului
in ipostaza de mort-strigoi reprezinta o particularitate
a ritului funerar romanesc specifica secolelor XVIII,
XIX si partial XX”5°, In categoria riturilor de protectie
postfunerara, protectia defensiva se concretizeaza in
riturile de dregere a mormintelor, iar protectia ofensiva
in riturile de exorcizare a mortilor-strigoi, dezgropati si
cel mai adesea incinerati, pentru ca, prin consumarea
cenusii lor dizolvata in apa sau prin ungerea cu sangele
inimii lor, cei atinsi de strigoi sa fie tamaduiti®’.

O descriere succinta a randuielilor specifice acestui
rit de trecere ofera protopopul-cronicar Nicolae Stoica
de Hateg intr-o scriere din iunie 1830, ceea ce ne ofera
posibilitatea de a observa prelungirea pana tarziu, in
veacul urmator, a multor practici si credinte populare,
in pofida presiunilor ,disciplinator-civilizatoare” ve-
nite dinspre autoritatile laice si ierarhii bisericilor, pe
intreg parcursul secolului al XIX-lea:
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,La moartea lor, dupa altele, popa sa cuminece. Si
pricepindu-i slabiciunea, neamurile sd aduna, pre
pamant jos il culca, camasi spalate, cioareci, opinci,
incins, peptenat, clabati in cap, marama in mina de
sters si bit de alun alb, cu un ban la el, de argint,
legat, vamesului a da. Cei ce fac lada, sicriniu, fiind
gata, il inchid. Aci, afara, le scot bucate, bautura, pre
lada. Ei din piceare inbuca si beau. Puind mortu in
sicriu, cu el si un creang de rug spinos linga el pun,
caraul de el s nu sd apropie, a nu fi moroni-strigoni.
Popa la groapa petrecand ceva cintd, insa muerile
cu cintece, cu cerbi, cu ledgene de aur, in ehu nalt,
de suna viile, il petrec. Dupa ingropare, fac spala-
rea minilor. Avind o oala nova, cu apa curata, si un
darab de pinza alba, peschir, cei ce-au sdpat groapa
spre ea toti tind miinile, una le toarna apa toata pre
iale. Oala cu pinza celui ce au inceput groapa le da
tuturor 9 colaci si 9 bani inparte. De aci, cei stiu-
ti, chiemati, cu popa merg acas la pomana si acolo
capata colaci, lumini si duc acasa. Mortul sau mor-
mintul 40 de zile prin mueri sa timiiaza dimineata,
de noapte. O fetite, pan 10 ani batrina, tocmita, iar
40 de zile dimineata, de noapte, la citiva vecini cu
vasale apa proaspatd de pomana aduce. La sfirsitul
zilelor, ceaale cu tamiierea si cintecele si cea cu apa
la mormintul mortului fac slobozirea. Fata capata
plata, pinza alba de o camasa™".

Sunt cuprinse in descriere etapele acestui rit de trecere
si obiceiurile caracteristice, de la usurarea mortii prin
asezarea pe pamantul casei si alte practici, trecand
prin randuielile de destrigoire, cetaniile mediatoare ale
preotului, pana la ritualurile postfunerare, menite sa-I
ajute pe decedat in calatoria prin lumea de dincolo si
sa-i faciliteze instalarea in rai. Toate acestea vor fi ana-
lizate in amanunt in cele ce urmeaza, urmarind cateva
directii: in primul rand, rolul de mediator al preotului
in toate etapele acestui rit, caracteristicile religiozita-
tii taranesti in care se amalgameaza organic randuieli
bisericesti cu practici magice si vigoarea acestor obi-
ceiuri si credinte pe intreg parcursul acestui secol, in

165



VALER SIMION COSMA

pofida transformarilor modernizatoare care modeleaza
tot mai vizibil lumea satului, cautand sa disloce cultura
populard/taraneasca si sa impuna o noua viziune asu-
pra lumii si existentei.

In faza de neacceptare a mortii celuilalt, ritualurile
de scoatere din moarte a muribundului sunt de regu-
la performate de catre cei apropiati sau de catre vreo
descantitoare a satului®. In special cand este vorba
de o imbolnavire brusca sau de un accident, se con-
sidera ca este o ,pedeapsda dumnezeiasca, [fie] opera
duhurilor necurate sau a uneltirilor dusmane™’. Daca
descantecele si diferitele practici magice operate de
catre membrii familiei sau de cétre vreo ,baba stiutoa-
re” n-ajuta si, mai ales, daca bolnavul are o varsta mai
inaintata si nu se intrezaresc semne de insanatosire,
satunci si numai atunci cheama pe preotul local ca
sa-1 marturiseasca si impartaseasca cu sfanta taina a
euharistiei sau, cum se mai spune, cu cele sfinte, ca sa
nu mearga in cealalta lume negrijit™”. Cei mai avuti
»indatineaza de a-si face si sfanta taina a maslului sau
ungerea din urma, despre care se crede ca ajuta omului
bolnav sau sd moara mai degraba sau sa se scoale™.
Prin acestea se trece la ritualurile de usurare a mortii
care, spre deosebire de etapa anterioara, sunt in mare
parte luate in sarcind de catre biserica. Parcurgerea
diferitelor randuieli asezate de catre biserica asigura
o ,moarte buna”, o conditie fundamentala pentru sal-
varea sufletului la toate populatiile crestine®’. In astfel
de situatii, serviciile religioase savarsite de catre preoti
yinclud «spovedania si cuminecatura», in anumite ca-
zuri slujba sfantului maslu, citirea de rugaciuni si texte
religioase, fie la capataiul bolnavului, fie in biserica,
iar atunci cand muribundul nu mai este in stare sa-
si ceara iertare de la cei ramasi in urma, preotul face
acest lucru in locul lui. Mai exista o serie intreaga de
alte practici religioase, desfasurate de data aceasta de
cei profani, tot pentru a-i usura chinul muribundului.
Dintre acestea, amintim aprinderea de lumanari, batu-
tul de matanii, citirea si cantarea de rugaciuni, postitul
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de catre anumite persoane, multe dintre aceste prac-
tici suferind contaminari cu elemente tinand de fondul
magic precrestin”>8,

Totusi, nici in aceasta etapa nu lipseau descantece-
le si alte ritualuri magice, dupa cum vedem in tinutul
Nasaudului/Beszterce vidéke/Nosnerland spre sfarsitul
secolului al XIX-lea, unde ablutiunile si descantecele
operate de trei ori pe zi sunt menite sa usureze decesul.
In alte parti ale Transilvaniei se obisnuia asezarea pe
pamant a muribundului sau punerea de coji de pastai
sub capul acestuia®”.

Inmormantirile, cu tot complexul de practici, ri-
tualuri si credinte, au suscitat, pe intreaga durata a
secolului al XIX-lea, atentia ierarhiilor ecleziastice si
a administratiei laice, dupa cum vedem dintr-un docu-
ment emis de magistratul Brasovului/Brassé/Kronstadt
in 1805, care reaminteste interdictia data de adminis-
tratia imperiala de a duce mortul descoperit la biseri-
ca si groapa, precum si obiceiul sarutarii mortului®®.
Interdictia de a saruta mortul, de a-1 duce descoperit la
groapa si de a-1 dezgropa, precum si indicatii in legatu-
ra cu adancimea optima ingroparii apar in documente
inca din ultimele decenii ale secolului precedent, dupa
cum gasim intr-o circulara a lui Gherasim Adamovici
din 1790°%'. Presati de autoritatile imperiale, ierarhii
au cautat sa indeparteze anumite practici considerate
neconforme cu invatatura bisericeasca si sa amplifice
controlul ecleziastic asupra modului de desfasurare a
inmormantarilor. Ca si in cazul altor aspecte ce tin de
viata religioasd, accentul pus pe cunoasterea si savarsi-
rea corecta a ritualurilor de catre preoti este o compo-
nenta majora a demersurilor reformatoare si discipli-
natoare derulate de catre diversi ierarhi, ortodocsi si
greco-catolici, pe parcursul secolului al XIX-lea.

Insa, dupa cum demonstreazi materialele folclori-
ce culese in a doua jumatate a secolului al XIX-lea si
prima jumatate a veacului urmator, mai buna cunoas-
tere si executare a ritualurilor bisericesti nu a implicat
automat eradicarea numeroaselor practici magico-re-
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ligioase specifice acestui rit de trecere si altor rituri si
ceremonii. In cuvintele Adinei Ridulescu, ,trecerea de
la ultimele ingrijiri acordate muribundului in secolele
XVIII, XIX la cele specifice celei de-a doua jumata-
ti a secolului al XX-lea a fost marcata de renuntarea
treptata (dar nu si de disparitia) la practicile si riturile
magice de usurare a mortii, care au fost inlocuite cu
serviciile religioase crestine. «Azi nu se mai cheama
babele descantatoare, se cheama preotul» este o con-
statare si o constientizare a modificarilor aparute in
cursul traditiei. Revenirea la practici si rituri magice
se mai produce insa atunci cand serviciile religioase
prestate sunt considerate ineficiente, mai precis atunci
cand muribundul tot nu-si gaseste pacea”®.

Venirea preotului si savarsirea de catre acesta a di-
feritelor randuieli bisericesti specifice momentului nu
inseamna trecerea automata din registrul magiei si al
religiozitatii taranesti inspre religiozitatea prescrisa si
tipul de pietate cultivat de biserici. Cele savarsite de
catre preot nu sunt deloc lipsite de valente magice, un
exemplu ar fi aspectele divinatorii asociate savarsirii
maslului si citirii de catre preot a Evangheliei, citirea
cu anticipatie a Stdlpilor, care se face in mod normal la
capataiul mortului sau la ,dezlegarea pamantului”, ci-
tirea la capataiul muribundului a Rugdciunilor Sfantului
Vasile cel Mare sau a Visului Maicii Domnului. Uneori se
mergea pana la citirea cu anticipatie a prohodului sau
a unor rugaciuni de iertare, de dezlegare si de ,iesirea
sufletului™®. Totusi, in pofida prezentei cohortelor
de practici si credinte de sorginte precrestina, a unor
jocuri si randuieli care tradeaza un grad ridicat de fa-
miliaritate cu mortul, frizind adeseori ireverenta fata
de acesta si fata de sacru, moartea releva urme incon-
testabile ale crestinarii atitudinilor ultime®4. Cel mai
bun exemplu este importanta acordatd spovedaniei,
iertarii si impacarii cu semenii inainte de moarte®,
precum si rolul fundamental atribuit rugaciunilor si
diferitelor randuieli pentru morti, bazate pe credinta
puternica in puterea lor de a usura si influenta destinul
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post-mortem al celui decedat. In randuiala bisericeas-
ca, mortii sunt pomeniti in timpul liturghiei, mai ales
in liturghiile pentru odihna sufletului, dar si in slujbe
particulare®®. Importanta acordatd spovedaniei si im-
partasirii muribundului inainte de moarte tine si de
puterea majora atribuita euharistiei®®, precum si de
semnificatiile magice atribuite multor ritualuri speci-
fice pietatii crestine.

Astfel de exemple pun in relief deopotriva atasa-
mentul lumii taranesti fatd de anumite credinte, ran-
duieli si practici arhaice, aflate in afara religiozitatii
prescrise de catre biserica, precum si maniera in care
tipicul bisericesc si anumite ritualuri sunt absorbite
inspre registrul magicului, la nivelul religiozitatii tara-
nesti. Preotul, in calitatea sa de intermediar intre eno-
riasi si divinitate, are de-a face cu o presiune extrem de
puternica venita dinspre enoriasi, puterile atribuite lui
in virtutea functiei sacerdotale fiind solicitate in con-
texte inadecvate prescriptiilor canonice. La funeralii,
preotul era solicitat ca intermediar intre Dumnezeu
si oameni si ca specialist al anumitor gesturi si for-
mule rostite care faciliteaza trecerea in cealalta lume.
Prezenta sa are o valoare propitiatica ce corespunde
functiei sale de intercesor, fiind indispensabil, alaturi
de lumanare®®, pentru asigurarea unei ,,morti bune”>*.
Despre aceasta aflam si din insemarile lui James Oscar
Noyes, calator prin lumea valaha in a doua jumatate a
secolului al XIX-lea. Acesta spune ca atunci ,,cand un
valah este pe cale sa-si dea duhul, rudele inlacrimate
ii pun in mana o lumanare aprinsa, iar preotul spune
rugaciuni cu voce mai mult sau mai putin puternica si
tanguioasa, in functie de numarul de piastrii pe care ii
poate obtine pentru serviciile sale”>.

Importanta atribuita acestor randuieli reprezinta
si un semn al luarii in sarcina a ritualurilor funerare de
catre biserica, sau, cum ar formula alti istorici, un semn
al crestinarii. Studiind testamentele din zona Marsiliei,
Jacques Chiffoleau observa inregistrarea rara a cererii
unui numar de messe pentru sufletul mortului in testa-
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mentele inregistrate in anul 1248, de exemplu, insa in
cele din 1340 numarul cererilor creste, dezvoltandu-se si
raspandindu-se aceasta practica®!. Dramatizarea mor-
tii, a sfarsitului a creat in timp o dependenta fata de pre-
ot. Jacques Toussaert atribuie multiplicarea lacaselor
de cult, a capelelor, dorintei enoriasilor, care credeau ca
indepartarea de preot ar putea impiedica administrarea
sacramentelor legate de moarte sau executarea corecta a
ritului de trecere. Prezenta imediata a preotului este ab-
solut necesara, de unde vine teama de interdictii, frica de
excomunicare. Aceasta frica de a muri in afara Bisericii
a contribuit, mai mult decat orice altceva, la coeziunea
ecleziala, la superioritatea si puterea structurii eclezias-
tice, ultima impartasanie fiind vazuta de credinciosi ca
o forma de protectie in fata justitiei de ,, dincolo”%

Despre cel care se ,chinuieste mult la moartea sa
[se crede ca] a trebuit sa faca foarte multe pacate grele,
ori a fost de cineva afurisit, ori singur s-a blastamat si
afurisit pre sine sau a jurat pe strambatate, dandu-si
sufletul celui necurat”™. Ideea ca ar fi fost blestemat
de o fata bisericeasca survine de asemenea in multe
cazuri de agonie prelungita. Prezenta preotului pentru
a citi rugaciunile de dezlegare si cele pentru iesirea
sufletului este strans legata de credinta in blesteme si
afurisenii. In Transilvania, se mai obisnuia si se ci-
teasca Psaltirea si alte slujbe - slujba Sfantului Andrei,
de exemplu - , pe langd canonul la iesirea sufletului
si aprinderea unei lumanari, lunga cat bolnavul. Insa,
daca nici dezlegarile preotului si ritualurile bisericesti
savarsite de acesta nu au efect, de multe ori sunt relu-
ate descantecele si desfacaturile®™, fapt ce evidentiaza
coabitarea acestora cu randuielile specifice religiei
oficiale, la nivelul lumii taranesti.

Puterea atribuita preotului, de ,,a transa” situatia
unui muribund prin intermediul lecturii din ,cartea
sfanta”, reprezinta un loc comun al culturii taranesti,
cartea fiind ,,0 prezenta indispensabila si in momentul
mortii”>. In acest sens, aflim din anchetele intreprin-
se in prima jumatate a secolului al XX-lea pe Valea
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Sebesului de catre Gheorghe Pavelescu, printre poves-
tile din trecut spuse de diversi batrani, despre ,popa
Ion. El avea darul betiei, dar si al rugaciunei, pe cin
cete sau sa scula sau mure”*®.

,Cetania” preotului si diferitele ritualuri savarsite de
catre el in ipostaza sa de intermediar sunt poate mai im-
portante la capataiul celui decedat decat in faza initiala,
de muribund. Astfel ca, in cadrul Priveghiului, printre
numeroase practici si rituri de dregere a mortului®” perfor-
mate de catre cei ai casei sau de catre , babele stiutoare”
pentru protejarea celor vii de catre mortul maleficizat™®,
printre jocurile adesea violente ale tinerilor (tradand o
latura dionisiaca a inmormantarii) si printre ospetele
nelipsite, unde se bea, se joaca carti si se glumeste®”,
preotul isi exercita atributiile rituale - rugaciunile si ac-
tele liturgice - care vizeaza, in primul rand, purificarea
sufletului, iertarea pacatelor si incorporarea, cu ajutorul
bisericii, a raposatului in lumea de dincolo®®.

La nivelul lumii taranesti era extrem de raspandita
credinta ca ,strigoii se mai fac si din mortii «care n-au
fost bine cititi, - bine prohoditi, - de popi»”*", evidenti-
indu-se importanta si rosturile atribuite slujbelor bise-
ricesti aferente inmormantarii si citirii textelor sfinte,
acestea fiind supuse riscului de a atrage maleficul, caci
in loc sa faciliteze integrarea sufletului celui raposat in
lumea de apoi, slujbele de inmormantare, citite in graba
si incomplet, perturba bunul mers al lucrurilor, asa cum
era menit prin intermedierea rituala®®. Ratarea tragica
a unui rit de trecere, cum e cazul celor care au murit de
,moarte rea”® a mortilor ,necititi” bine sau a copiilor
morti nebotezati®® e consideratd o cauza pentru trans-
formarea in strigoi nu numai in lumea transilvaneana,
ci intr-o arie europeana mult mai larga, dupa cum pro-
beaza amplul material documentar din a doua jumatate
a secolului al XIX-lea, analizat de etnologul polonez
L. Stomma®®. Credinta ca persoanele care au suferit o
moarte violenta, copiii morti nebotezati, sinucigasii, cei
fara morminte si cei care n-au avut parte de anumite ri-
turi - sau au fost efectuate neglijent - i bantuie pe cei
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vii, le provoaca rele sub forma de fantome, vampiri, stri-
goi, are o varsta venerabild®, Inci din primele secole,
biserica se alarmase in privinta credintei conform careia
mortii pot reveni pentru a vizita membrii familiei sau
alte persoane, credinta foarte raspandita in lumea gre-
co-romana. Religiile greaca, romana si cultura germana
acorda un loc important revenirii unor morti, cei ucisi
violent, firda mormant, fira liniste. In primele secole,
biserica n-a fost preocupata de riturile funerare, dar in
lumea occidentala din epoca carolingiana e organizat un
sistem de messe pentru odihna sufletului defunctului®®.

,Cetania”®® preotului, ca intermediere rituala, se
desfasoara prin lecturarea in cadrul priveghiului a
evangheliilor numite Stalpi®” - | cei remasi platescu
preotului, cd in tota ser’a pana candu mortulu este
in casa, se cetésca catu-va tempu dein celea patru
Evangelii in audiulu toturoru™ - si mai apoi in con-
textul deplasarii procesiunii funerare inspre biserica
si mormant, prin citirea starilor sau prohoadelor, des-
pre acestea considerandu-se ca reprezinta vamile din
cealalta lume, carora poporul le acorda o importanta
extraordinara®’ iar citirea lor se face cu scopul de a
usura trecerea prin vami a celui raposat®’?.

Din acest parcurs istorico-etnografic se poate ob-
serva ca intermedierea specifica preotului, prin diferite
ritualuri si prin ,citirea” textelor sfinte si a rugaciuni-
lor speciale, alaturi de numeroasele ritualuri si practici
magice savarsite de alti actanti, mai mult sau mai putin
specializati, urmeaza doua coordonate majore:

1. usurarea traseului post-mortem al celui decedat si

facilitarea instalarii acestuia in lumea de dincolo;

2. protejarea celor vii de cel mort, care, din diferite

motive (expuse mai sus), poate deveni strigoi si

poate cauza neplaceri celor ramasi in viata.
Aceste coordonate ale actiunilor preotesti nu tin doar
de ceremonialul inmormantarii, in toata complexitatea
sa (priveghi, prohod, ingropare, pomana etc.), ci conti-
nua, printr-o serie de practici si randuieli, multa vreme
dupa inmormantarea propriu-zisa.
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Preotul, Vamile Vazduhului si Judecata de apoi
In tratatul publicat de Vasilie Popp la inceputul seco-
lului al XIX-lea (mai exact in 1817, la Viena) despre in-
mormantarile la ,daco-romani”, se spune ca ,romanii
isi considera mortii ca pe niste calatori si ca ei au multe
de suportat pe acel drum, ca viata viitoare va fi foarte
asemanatoare acesteia si ca sunt lipsiti de toate cele de
care aveau nevoie in aceastd viata !>, Aceasta credinta
despre sufletul celui decedat este descrisa si de catre
folcloristii si etnografii de la finalul aceluiasi secol®™,
precum si de cei de la mijlocul veacului urmator®®. Un
complex de practici si rituri funerare si postfunerare
este fundamentat pe aceasta credinta, de la pomenile
generoase date in contextul inmormantarilor®®, ospe-
tele copioase organizate cu ocazia funeraliilor sau di-
verselor pomeniri numite parastase®”’, monedele puse
pe ochii sau in palma raposatului®® pana la diferitele
ritualuri bisericesti si rugaciuni care implica prezenta
preotului. Pe de alta parte, alaturi de modelul biblic al
lui Hristos - care a inviat dupa trei zile, s-a aratat apos-
tolilor sai dupa noua zile si a ratacit in lume 40 de zile
- aceste randuieli bisericesti alimenteaza credinta oa-
menilor in ratacirea sufletului prin lume timp de 40 de
zile, dupa cum se poate observa din importanta majora
acordata slujbei savarsite la 40 de zile de la deces®”.
Asemeni unor sarbatori crestine importante pentru
anul liturgic, cum e cazul Intrarii in Templu a Mariei -
tinuta pe 8 septembrie si cunoscuta in traditia crestina
sub denumirea de Intrarea in Biserica®® - lipsite de te-
mei scriptural si izvorate din scrieri apocrife®?! extrem
de populare in crestinismul timpuriu si cu puternica
raspandire in mediile populare pana tarziu, in epoca
moderna, o serie de credinte populare despre soarta
sufletului in lumea de apoi se intemeiaza deopotriva
pe invatatura si practicile bisericii, cat si pe literatu-
ra apocrifa. Impactul profund al literaturii apocrife
asupra religiozitatii romanilor este surprins de catre
Nicolae Cartojan, cunoscator al literaturii populare
autohtone, in urmatoarea formulare:
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,Legendele religioase apocrife si cartile populare au
patruns asa de adanc in viata sufleteasca a poporului
nostru, incat au lasat urme care dainuiesc pana astazi
in pictura religioasa si in arta populara, in traditii si su-
perstitii, in colinde si descantece, in basme si proverbe,
ba chiar si in toponimia si onomastica populara”.?

Dimensiunea pedagogico-catehetica a picturii biseri-
cestiafost teoretizatd de numerosi Parinti ai Bisericii®®,
evidentiindu-se ideea ca ,imaginea este un instrument
mult mai convingator decat lectura textului biblic sau
chiar decat ascultarea sa”?. Pe de alta parte, pictura
bisericeasca a integrat numeroase imagini si teme ve-
nite dinspre literatura apocrifa, contribuind, alaturi de
cartile populare copiate si raspandite de regula prin
intermediul preotilor si calugarilor letrizati®®, la im-
pamantenirea in cultura taraneasca a unor povestiri si
credinte despre Rai si Iad sau la camuflarea in forme
crestine a unor credinte arhaice, pre-crestine®®. Este si
cazul credintei in ,vamile vazduhului”, pe care sufletul
celui raposat trebuie sa le strabata in drumul sau spre
odihna sau osanda vesnica®” si a Judecatii de Apoi,
dupa cum reiese din studiile despre reprezentarile pic-
turale ale acestor teme in bisericile maramuresene, ale
Ralucai Betea®®. Credinta in ,vamile vazduhului” nu
este inclusda in dogmele bisericii ortodoxe, fiind con-
siderata drept ,teologumena”, adica o credinta pe care
biserica nu o respinge, dar nici nu o accepta oficial®®.
In Viata Sfantului Vasile cel Nou, scriere apocrifa apiru-
ta in Bizant prin secolul al X-lea, neacceptata printre
textele canonice ale rasaritului - Sfantul Vasile cel Nou
nu este trecut in sinaxare -, sunt descrise ,vamile vaz-
duhului”®®. Pe parcursul secolului al XIX-lea, Viata Sf.
Vasile cel nou si infricosatoarele Vami ale Vazduhului este
tiparita si reeditata de numeroase ori, dupa cum putem
observa din exemplul Casei de editura ,Ciurcu” din
Brasov/Brassé/Kronstadt, care a tiparit aceasta scriere
intre anii 1890-1920 in tiraje impresionante®.
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Materialele folclorice adunate la finalul secolului al
XIX-lea descriu in detaliu geografia lumii de dincolo,
amplasarea si rostul fiecarei vami, precum si mijloace-
le prin care raposatul le poate trece mai lesne, de regu-
1a ajutat de cei din lumea de aici. Din aceste descrieri
aflam ca exista vami organizate in functie de tipul de
pacat, precum ,vama furtului sau furtusagului, alta a
uciderii, alta a omorului, alta a betiei, alta a desfranarii,
alta a lacomiei, alta a neindreptatirii, alta a invrajbirii,
alta a sudalmei, alta a fermecatoriei, alta a vrajitoriei,
alta a tutunului sau fumatului si iarasi alta a minciu-
nii’®% Pe langa materialele folclorice, iconografia bi-
sericeasca zugraveste in amanunt aceastd constantd a
imaginarului lumii de apoi, care este orientarea , biro-
craticd” a sufletului dupa moarte®® exprimata explicit
in credinta in ,vamile vizduhului”. Imaginile prezenta-
te si analizate de Raluca Betea®* arata atat raspandirea
acestei teme pe parcursul secolelor XVII-XIX, cat si in-
formatii despre religiozitatea si imaginarul religios al
comunitatilor romanesti din Maramures/Mdramaros/
Marmarosch. Evidentiind distantarea de sursa literara
reprezentatd de apocrifa despre viata Sfantului Vasile
cel nou, in cazul unor biserici maramuresene pictate
de catre Alexandru Ponehalski, prin a doua jumatate
a secolului al XVIII-lea, autoarea surprinde in scena
confruntarii ,listelor” cu pacate purtate de diavoli,
respectiv cele cu ,fapte bune” purtate de catre ingeri,
forme de pietate incurajate de catre bisericad pentru
usurarea traseului sufletelor, realitati locale - cum e
cazul unui conflict intre parohieni legat de locurile din
biserica - si comportamentele unor preoti.
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I. Alexandru Ponehalski, Vamile, in biserica din
Calinesti-Caieni (ramures), 1754

I1. Alexandru Ponehalski, Vamile, in biserica din Calinesti-
Caieni (Maramures/Mdramaros/Marmarosch), 1754

Foto: Raluca Betea
Asa cum afirma istoricul francez Jean Delumeau cu
referire la lumea occidentala premoderna, ,iconografia

urma cu o anume intarziere discursul scris sau oral.
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Liturghiile destinate anume cutarui sau cutarui defunct
au precedat cu mult reprezentarile purgatoriului™®® - in
cazul nostru, ,vamile vizduhului”. Studiul Ralucai Betea
prezintd modalitati de ispasire si ameliorare a sortii
unui decedat, incurajate de catre biserica, putandu-se
observa faptul ca atat prin acestea, cat si prin pacatele
enumerate, bisericile incercau (si reuseau intr-o buna
masura) sa ia in stapanire cat mai mult din imaginarul
lumii de dincolo. Confruntarea dintre inger si diavol,
redata si in imaginile de mai sus, are in centru prescrip-
tiile bisericesti si normele de pietate recomandate cre-
dinciosilor. Astfel ca absenta de la biserica apare ca un
pacat grav, de inteles intr-o perioada in care circularele
bisericesti si vizitatiile canonice insistau asupra prezen-
tei la biserica, recomandand clericilor aplicarea unor
pedepse corporale si in bani celor care absenteaza®®.
Importanta acordata sacramentelor/tainelor in practica
religioasd este de asemenea subliniata de aceasta con-
fruntare, reliefand efectele directivelor tridentine care
insistau asupra practicii sacramentale ca fundament
al vietii religioase crestine®”. Asa cum reiese din ana-
liza iconografiei maramuresene®®, nici preotii nu erau
scutiti de dificultatea vamilor, in pofida ipostazei lor de
intermediari, pacatele lor fiind de asemenea contabili-
zate si necesitand ciinta. In cazul de fati este mentionat
un preot bigam, problema bigamiei unor clerici fiind o
tema prezenta in multe documente bisericesti®®.
Inainte de a trece la prezentarea si analizarea
mijloacelor rituale prin intermediul carora preotul
mediaza instalarea sufletului raposatului in lumea de
dincolo sau usurarea sortii acestuia, consider necesare
cateva consideratii despre credinta in ,vamile vazdu-
hului”, in special despre legatura dintre scris, carte
si justitia divina. Asa cum a aratat Alexandru Ofrim,
simaginarul popular a integrat scrisul si cartea in re-
prezentarea frontierei dintre cele doua lumi. Tocmai
marcarea caracterului definitiv al desprinderii este
semnificatia care ii revine scrisului si cartii in siste-
mul credintelor si practicilor funerare romanesti”®.
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Numeroase ,cantece ceremoniale de inmormantare”®*!
exprima topos-ul ,scrierii” sufletului din ,cartea viilor”
in cea a mortilor, subliniind caracterul ireversibil al
mortii®2 In cultura traditionalid romaneasca intalnim
cartea in diferite ipostaze si cu semnificatii variate,
ocupand un loc central in activitdtile magico-religioa-
se. In acest sens, expresii precum ,asa scrie la carte”,
,»,a spune ca Evanghelia” releva autoritatea cuvantului
scris, patrunsa in traditia orala®*®. |Cartea Vietii” sau
,Cartea Sortii”, in care ursitoarele scriu desfasurarea
vietii noului-nascut®*, exemplifica rolul major jucat de
carte in imaginarul lumii traditionale, legat de ideea
de destin, soarta sau fatalitate care guverneaza intr-o
masurd covarsitoare viziunea traditionala asupra lu-
mii®®. Dumnezeu este adesea imaginat inconjurat de
carti in care sunt notate vietile pamantenilor si data
mortii acestora®. Faptele bune si rele sunt inregis-
trate in scris, Dumnezeu, ingerii si demonii fiind cei
care scriu, consemneaza, aceasta fiind o convingere cu
o larga raspandire in timp si spatiu, dupa cum putem
observa si din numeroasele scrieri legate de inregistra-
rea si iertarea pacatelor umane, care circulau in Evul
Mediu apusean®.

Asa ajungem si la ,birocratiile” celesta si inferna-
1a%*® cu care are de-a face sufletul raposatului. Motivul
contabilizarii divine a faptelor omului este extrem de
vechi si de raspandit, dupa cum se vede in infernala
contabilitate care se profileaza treptat si pune stapani-
re pe viata religioasa crestina a Occidentului medieval
si care va face ca aritmetica indulgentelor sa se imbine
cu calcularea perioadei de Purgatoriu®” si in puternica
imagine a rabojului cu faptele omului din cultura po-
pularé traditionala. Alexandru Ofrim gaseste o posibila
origine a acestui motiv in Psalmi®, iar Andrei Cornea
analizeaza pe larg ,principiul listei” specific iudais-
mului si imaginea cartii-registru in care sunt cuprinse
faptele omenirii®®, confirmand originea iudeo-crestina
a acestui motiv. Motivul contabilizarii divine a faptelor
omului il intalnim si in literatura religioasa romana
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premodernd, cum e cazul faimoasei Cazanii a mitro-
politului Varlaam, din 1643, de unde redam urmatorul
fragment:

»Astadzi toate locurile sa gateadza de svintul post si
orase, si sate, si toate casele crestinesti. Deci si noi
sa nu ne aratam denafara de tocmala crestineasca, ca
ingerul lui Dumnedzau imbla de scrie in catastih pre
ceia ce vor sa posteasca. Deci sd nevoim sa nu him
nice noi lepadati din catastihul lui Dumnedzau.”*>

Ajungand la vami, sufletul raposatului este intampinat
de diferiti draci, care-i prezinta pacatele sale inregistra-
te intr-o ,carte neagra”. Tot acei draci sunt dotati si cu
cantare pentru a evalua in amanunt greutatea faptelor
bune si rele, tradand o rigoare birocratica exacerbata.
Procesul confruntarii faptelor este descris in felul urma-
tor de catre folcloristul Simion Florea Marian, pornind
de la materialele adunate de la diversi informatori:

,Cum soseste sufletul la vama, indata este oprit si in-
trebat de toate faptele sale cele bune si cele rele, si daca
nu se afld cu nimica vinovat, atunci il lasa sa treaca
mai departe; daca e invinovatit cu ceva si nu-si poate
aduce aminte sau anume nu voieste a spune adevarul,
cugetind ca in chipul acesta se va putea mai lesne si
mai degraba méntui, atunci dracii scot cartea cea nea-
gra si prind a-i ceti dintr-insa toate pacatele, de la cel
mai mare si pana la cel mai mic si neinsemnat, si daca
in acelasi timp n-ar scoate si ingerul sau conducator o
carte alba, care o duce cu sine si-n care se afla intro-
duse toate faptele omului cele bune, cu litere negre
pe file albe, atunci sufletul, neaducandu-si aminte cu
de-amanuntul despre toate faptele sale, lesne ar putea
cadea jertfa diavolilor rautaciosi si inselatori. Daca se
adevereste cd are cu mult mai multe fapte rele decat
bune, atunci nici ingerul conducator nu poate sa-i
ajute nimica: iar daca are atat fapte bune cat si rele,
dar nu se stie cu acurateta care dintre dansele platesc
mai mult, caci atat diavolii cat si ingerul ce conduce
sufletul vrea s aiba cea mai mare dreptate, atunci se
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pun in cumpana si se cumpenesc, si anume: sufletul
dimpreuna cu faptele sale cele bune intr-o cumpana,
iar faptele cele rele intr-alta cumpana, si daca cum-
panesc faptele cele bune pe cele rele atunci sufletul
e scapat si merge in rai, iar dacd nu, atunci pacatele
il trag in iad; daca are pe-atite fapte bune pe cate si
rele, asemene se poate mantui, caci arhanghelul tot
arunca din faptele cele bune in cumpana contra cele
rele, anume ca acelea sa tragd mai mult”.®

Se poate spune, pe urmele lui Alexandru Ofrim, ca ,,scri-
sul si cartea sunt cele care hotarasc soarta sufletului ime-
diat dupa moarte, in cadrul Judecatii personale, dar si la
Judecata universala, la Judecata de Apoi”®* ocupand o
pozitie centrala in economia judecatii divine, cartea fi-
ind instrumentul prin excelenta care contabilizeaza fap-
tele muritorilor. Cartea si scrisul sunt elemente majore
in imaginarul lumii taranesti traditionale, cu profunde
conotatii magico-religioase, si manuite de specialisti ai
sacrului - cum e cazul preotului - pot influenta soarta
defunctului, contracarand efectele contabilizarii fapte-
lor. Descrierea trecerii prin ,vami”, expusa mai sus, pune
in lumina si rolul de capatai jucat de catre ingeri in bata-
lia pentru sufletele credinciosilor®.

Dar nu numai in inger poate afla credinciosul un
sprijin in lupta sa pentru accesul in Rai. In primul rand,
ritualurile funerare si mai ales pomenile savarsite de
catre urmasi ii pot fi extrem de folositoare in eludarea
rabojului ce cuprinde pacate intr-o masura covarsitoa-
re. In pofida rigorii si rigidititii demonilor, sufletul
poate scapa foarte usor din ghearele lor ,daca la fiecare
vama, unde este oprit si-nvinovatit [...] scoate cate un
colac si cate un ban dintre colacii si banii ce s-au dat
de pomana saracilor peste salas, cand i s-a adus corpul
la groapa, si le da dracilor ca platd”®. In Banat/Bansdg/
Bawnar, pentru a ajuta sufletul celui raposat sa eludeze
judecata vamilor, se puneau noua creitari, noua colaci
si noud lumini pe care mortul sa le poata da vamesilor,
fiecaruia cate o bucata din fiecare, dupa cum aflam
dintr-un articol publicat in 1876 in revista Familia.
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Mita are trecere si in lumea de dincolo, conform
credintelor populare, iar inegalitatile sociale nu sunt
anulate de catre marea trecere, ci se prelungesc adanc
in imaginarul lumii de dincolo. Cei instariti sunt privi-
legiati pana si la judecata sufletului, putand sa-si ras-
cumpere prin plati materiale diferitele pacate si astfel
sa-si cumpere un loc in Rai, la fel cum isi ,cumpara”
prin donatii si ctitorii un loc fruntas in strana bisericii
din sat si un loc la masa preotului la marile praznice
si hramuri, pe cand cel nevoias ,daca e pacatos si pe
langa aceea nici nu are cu ce plati pre vamesi, atunci e
vai si amar de dansul, caci atunci, cu toata intrepune-
rea arhanghelului sau a ingerului conducator, nu poate
sa scape, ci trebuie numaidecat sa mearga in iad”*>.
Pomenile facute in preajma mortii de catre credinciosi
sau, in contextul inmormantarii, de catre urmasi, nu au
un caracter dezinteresat, ci se incadreaza intr-o logica
a ,,mituirii’, in vederea imbunatatirii traiului din viata
de apoi. Acest aspect reiese si din rugaciunea rostita
de catre preot, ,ce se citeste la hainele ce se impart
de pomana, dupa pristavirea unui om”, unde se spune
,Binecuvinteazd Doamne si pre celelalte lucruri cate
vor sa se imparta pentru raposatul robul tau (N); ca sa-i
fie lui de pomenire si de rascumparare. [...] daruieste-i
si raposatului raspuns bun la infricosatul judetul Tau;
usureaza-l Doamne de pacatele ce a facut, cu lucrul, cu
cuvantul sa gandul...”*,

Dar pe langa ingerul care contabilizeaza faptele
bune ale credinciosului, pentru a contrabalansa re-
lele insemnate de catre demoni, pe langd pomenile
si ritualurile savarsite de cei ai casei, preotul este cel
care, prin pozitia sa de mediator si constant adversar
al Necuratului, poate influenta traseul post-mortem al
enoriasului. Dupa cum am spus si in paginile anterioare,
citirea de catre preot a , starilor”/”stalpilor”/’prohoade-
lor” are ca scop principal, in credinta populara, trecerea
mortului prin vami, fapt ce explica ,datina poporului
de a se bate asa tare dupa dansele”. Starea materiala
si pozitia sociala a raposatului influenteaza intr-o ma-
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niera covarsitoare desfasurarea ritualului bisericesc al
inmormantarii, ,facerea lor atarna totdeauna parte de
la vaza si reputatiunea ce a avut-o cel repauzat in viata
sa, si parte de la vaza si puterea materiala [...] a familiei
sale”®®, Celui cu vaza si putere financiard/materiala i se
pot citi toate cele douasprezece stari (mai mult nu per-
mite randuiala bisericeasca), iar celui sarac i se citesc
minimul de trei stari pe care preotul este obligat indi-
ferent de plata sau neplata®!. La poduri si raspantii de
drumuri, familia raposatului imparte daruri si bani, tot
pentru a-i usura traseul din lumea de apoi, asupra ca-
reia credintele si mentalitatea taraneasca traditionala
proiecteaza numeroase caracteristici si obisnuinte ale
lumii pamantene. Astfel se crede ca daca se pun bani in
sicriu si daca se dau de pomana, acestia ii vor f1 de folos
raposatului la trecerea vamilor cand va avea cu ce plati/
mitui demonii®? dupa cum era obiceiul in districtul
Nasaudului/Beszterce vidéke/Nosnerland unde, pe lan-
ga citirea de catre preot a Evangheliei, ,;se pune pe co-
parseu un taler sau galban” care-i ramane preotului®®.
Fastul inmormantarilor si complexitatea ritualurilor au
varste venerabile si o raspandire larga. Analizand peri-
oada evului mediu occidental, istoricul francez Georges
Duby pomeneste de puternicele credinte legate de
moarte cu care s-au confruntat preotii catolici, una
dintre consecintele majore ale acestei confruntari fiind
amploarea crescandi cipitati de liturghia mortilor. In
consecinta, ,ceremonialul inmormantarii celor bogati a
dobandit un lux ostentativ. Raposatul trebuia sa-si faca
intrarea in imparatia mortilor impodobit cu toate atri-
butele faimei sale”***.

Simion Florea Marian, in traditia preotilor cartu-
rari preocupati de dimensiunea pedagogica a scrierilor
lor, pomeneste si de ,,preoti, demni de toata lauda”, care
valorifica climatul favorabil moralizarii si catehizarii,
specific inmormantarilor, faicand decedatului numarul
de stari in functie de purtarea morala - 12, daca a avut
o purtare buna, si maxim 6 daca a avut o purtare rea,
in pofida presiunii neamurilor - fara a tine cont de
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pozitia sociala sau de situatia materiala a raposatului.
De asemenea, mentioneaza insistentele oamenilor, pe
langa preot, ca acesta ,;sa faca” mai mult de 12 stari,
unii crezand ca ar trebui 24°5 evidentiindu-se atat
preocuparea pentru viata de apoi, cat si convingerea
ca prin anumite practici rituale si cheltuiala se poate
influenta situatia celui raposat.

Insa, alaturi de astfel de preoti pe care-i pomeneste
Simion Florea Marian, lumea satului gazduia numerosi
clerici care abuzau de pozitia lor de intermediari in
contextul ritualurilor de inmormantare. Documentele
bisericesti releva faptul ca unii preoti percepeau taxe
stolare mai mari decét cele fixate de catre episcopie
sau in intelegere cu comunitatea parohiali. In sedinta
consistoriald din 2 mai 1866, a fost avertizat vicarul din
Nasaud/Beszterce vidéke/Nosnerland, cum ca preotul
Grigore Muresan, din Feldru/F6ldra/Felden, a refuzat
ceremoniile religioase la inmormantarea unei ,tiganci”,
pentru ca aceasta n-a platit stola corespunzatoare, dar
si pentru ca preotimea din vicariat practica stole exage-
rate, spre nemultumirea poporului. Situatia era comuna
multor vicariate, fiind numeroase plangeri impotriva
preotilor in privinta stolelor prea mari si neuniforme®®.
Preotul ce refuza sa ingroape mortul pana nu e platit in
avans ori preotul ce refuza o mita marunta pentru ca isi
vinde sufletul diavolului doar pentru o spaga mare, sunt
concretizari ale motivului lacomiei clericale, recurent
si bine profilat in cultura populara la nivelul intregii
Europe®’. Aceasta este o tema recurenta si in circularele
si dispozitiile bisericesti pe intreg parcursul secolului,
fiind si o preocupare a administratiei imperiale, inte-
resata sa inlature abuzurile, dupa cum vedem dintr-un
decret ,gubernalicesc” din 18 iulie 1800, la care face
referire vicarul Ioan Popovici intr-o scrisoare din sep-
tembrie acelasi an, care porunceste instiintarea tuturor
preotilor ca cei care ,n-ar voi sau la poporenii sai cei
bolnavi a merge si dupa lege a-i griji, sau altminterile
slujbele cele cazute, pana ale da mai naiinte plata, n-ar
voi a le savarsi, unii ca aceia de totul sa vor lipsi.”¢%.
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Atat din perspectiva ,investitiei” pe care o facea
familia raposatului, cat si din perspectiva situatiei
materiale a preotului roman transilvinean, indelung
deplansa de o mare parte a istoriografiei autohtone, nu
numai Stalpii presupuneau plati fata de preot®, ci si
alte practici rituale, cum e cazul pomenilor date peste
sicriu, constand in haine, alimente, obiecte si, in cazul
celor mai de frunte, chiar vite®”°. in Bihorul/Bihar/Bihar
primei jumatati a secolului al XX-lea, ,cand slujeste
popa mai bine” se dau ,de sufletul mortului”, preotu-
lui, celor care au facut diferite servicii in cadrul in-
mormantarii si unor saraci haine, gaini, colaci si chiar
marhai (vite)*’!. Si in cadrul ritualului de ,,comandare”
care implica sacrificarea unor animale, oi sau vaci, se
fac plati®? sau/si daruri catre preot, mai precis i se dau
pielea si capul animalelor, de unde a ramas proverbul
,a dat pielea popii”3. Intrepitrunderea dintre sfera
economica si cea religioasa in activitatea preotului
este evidentiata de astfel de contexte, platile pentru
serviciile sale reflectand o trasatura esentiala a siste-
mului magico-religios taranesc.

Legat de ultimul obicei mentionat, cel al ,coman-
darii”, ipostaza sacrificiala precrestina a sacerdotului
iese din plin in evidenta. Daca in cadrul traditiei cresti-
ne, prin intermediul sacrificiului cristic, functia sacri-
ficiala a preotului este sublimata in taina euharistiei,
rolul jucat de preot in acest ritual sacrificial, partial
,crestinat” prin rostirea/citirea de rugaciuni de catre
preot, exprima perpetuarea la nivelul lumii taranesti
transilvanene, pana tarziu in secolul XX, a unor atri-
bute precrestine ale preotului. In noaptea din ajunul
inmormantarii, preotul si cativa de-ai casei aduceau
langa o groapa sapata in ograda animalele alese spre
sacrificiu (de reguld berbeci negri, oi sau vitei), carora
li se lipeau lumanari de ceara intre coarne, erau intoar-
se catre apus si li se citea de catre preot o rugaciune,
iar apoi erau injunghiate si sangele lor era lasat sa se
scurga in groapa sapata. Din carnea acestora se pre-
parau bucatele pentru masa/pomana de dupa inmor-
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mantare’’t, Inmormantarile, ca si alte rituri de trecere,
implicau numeroase cheltuieli si sacrificii pentru cei
ai casei, indiferent de conditia lor sociala, dupa cum
ilustreaza folcloristul T.T. Burada cu referire la tinutul
Fagarasului/Fogaras/Fogarasch, unde ,fie omul cat de
neavut, imparte mesenilor, dupa ospatare, cate un co-
lacel sau o bucata de pane si o luminare de ceara, iar
fetelor bisericesti inca si cate o naframa”’.

Limitarea exceselor ficute cu ocazia inmorman-
tarilor a fost o constanta a presiunilor venite dinspre
statul modern si dinspre cele doua biserici, pe intreaga
durata a secolului al XIX-lea. Aceasta a fost dublata, cu
precadere in a doua jumatate a secolului al XIX-lea, de
preocuparea crescanda pentru ,combaterea be1;1e1”676
dupa cum vedem si din discu;iile despre rolul preotului
purtate in protopopiatul ortodox al Dejului/Dés/Desch
la inceputul secolului al XX-lea. De aici aflam ca ,,in
ceea ce priveste folosirea vinarsului la pomeni, sfestanii
sau la maslu, s-a incercat reducerea lui, iar banii care
s-ar f1 economisit, ar f1 fost mai de folos bisericii decat
mancarea si bautura””’. Articole din presa bisericeasca
si laica a vremii critica excesele aferente priveghiurilor
si inmormantarilor si fac apel pentru mai multa sobri-
etate si ,moralitate”. Dintr-un astfel de articol aflam ca
,,prela pr1vegh1e ambla vinarsulu totu intr’'un’a, asia ca
grigea cea antéiu a celoru remasi indata ce mortulu a
inchisu ochii, este, cd se se ingrigésca de beutura preste
noapte pentru priveghiu. [...] se se joce tota noptea in
carti si se se impla cu vinarsu”®®. Alaturi de folclor, lite-
ratura cultd inregistreaza de asemenea motivul pome-
nilor ca si petrecere, dupa cum vedem, de exemplu in
povestirea Nevasta, publicata de catre Liviu Rebreanu
in revista Luceafdrul (numerele 12, 16 din 1911), unde,
la 0 pomana, ,se incinse un chef cumsecade. Mesenii
ciocnira des pentru sufletul mortului, iar dascalul, su-
gubet ca totdeauna, inchina in sanatatea nevestei *”.

Pe langa stdlpii si starile performate de catre preot in
cadrul priveghiului si drumului spre mormant, savarsirea
si citirea prohodului, in biserica, in fata bisericii sau in
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cazul unui decedat nevoias care nu-si permite o inmor-
mantare cu pompa ce implica deplasarea la biserica, in
curtea raposatului®®, reprezinta un moment fundamental
in cadrul funeraliilor datorita ritualurilor preotesti impli-
cate. Randuiala inmormantarii mirenilor este cuprinsa
in Molitfelnic si in Panihida, avind ca moment central,
profund valorizat la nivelul religiozitatii taranesti, citirea
rugdciunii iertdciunii de tot blestemul si afurisenia. Pentru
fruntasi, pe langa ca prohodul li se citea in biserica si
intreaga procesiune funerara se facea cu pompa, se ti-
nea si o cuvantare prin care preotul amintea faptele cele
mai insemnate si mai pilduitoare din viata raposatului®®.
Citirea acestor rugaciuni de dezlegare este in perfecta
consonantd cu puterea atribuitd preotului in traditia
crestind, de ,,a lega si dezlega”®2. In acest context, aceasta
putere a preotului se manifesta prin dezlegarea de pacate,
blesteme sau facaturi a raposatului, operatiuni importan-
te in economia acestui rit de trecere.

Slujbele si rugaciunile savarsite de catre preot erau
insotite de rostirea unor cuvantari, predici funerare, cu ca-
racter moralizator si consolator, inmormantarea fiind unul
din momentele esentiale pentru impunerea invataturii
crestine in randul enoriasilor si pentru reiterarea autorita-
tii bisericesti. Aceste cuvantari cauta sa invete ,pe credin-
ciosi despre lume, desertaciunile ei, vocea lui Dumnezeu si
moartea in crestinism” adica ,,moartea buna” si impor-
tanta intermedierii ritualice. Importanta acestui moment
pentru catehizarea enoriasilor este pomenitd de catre
Petru Maior, la inceputul secolului al XIX-lea, intr-unul
din volumele sale de predici intitulat Propovedanii:

,De multe ori mai multi se aduna la ingropaciune
decat in sarbatori la beserica, ba sint unii, mai ales
intre prosti, pre carii arareori are norocire preotul
a-ivedea in besericd, iara la ingropaciune sau pentru
una sau pentru altd vremelnica pricina, adeseori, de
nu totdeauna, se afla. Prea bun dara si sfint obiceiu
este prin besericile din tara noastra a face propove-
danie norodului la ingropaciunea mortilor”®.
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In calitatea sa de intermediar intre om si supranatu-
ral®®, preotului ii sunt atribuite puterea de a influenta
destinul post-mortem al celui raposat si stapanirea
cunostintelor si mijloacelor necesare in acest sens, in-
clusiv dupa inmormantare. Exista un intreg complex
de slujbe si randuieli savarsite de catre preot, in special
in timpul celor sase saptamani de dupa inmormantare,
cand se crede ca sufletul decedatului isi cauta calea spre
viata vesnica. Aceste randuieli aveau scopul de a usura
instalarea in lumea de dincolo si de a-i ameliora situa-
tia®%®, iar daca ,,nu i se fac mortului praznicele cuvenite
si toate randuielile, atunci sufletul nemultumit se arata
celor vii in vise™® de aceea, trebuie sa se talcuiasca
visurile si sa se indeplineasca dezlegarile”®. La trei zile
dupa inmormantare se face randuiala de sfintire a apei,
sfestanie, cum e numita in Transilvania, si se stropeste
intreaga casa, urmata de o masa de unde nu lipsesc co-
lacii, lumanarile si alte obiecte date oaspetilor pentru a
ajuta mortul si treaca in cealalta lume®®. In acest obicei
se imbina ipostaza de mijlocitor a preotului cu cea de
exorcist, de purificator, caci prin sfintirea agheasmei,
urmata de stropirea casei, se purifica locuinta de pre-
zenta duhurilor rele si de eventuala prezenta a mortului
maleficizat. Ritualul are menirea de a restabili ordinea
tulburata de deces si consensul social.

Exista randuieli bisericesti prin care cel care n-a
avut parte de o ,moarte buna”, n-a apucat sa-si prega-
teasca decesul si sa parcurga etapele impamantenite in
lumea taraneasca, poate fi ajutat de catre cei vii. Astfel
ca, ,daca omul moare ,neingrijit” (necuminecat), atunci
trebuie sa duci pentru el 40 de liturghii cu prescuri
(platite)”®®. Prin intermediul preotului si a platirii unui
numar de liturghii, soarta raposatului poate fi amelio-
rata, aspect ce reflecta intrepatrunderea organica din-
tre religios si economic, precum si importanta starii
materiale in perspectiva accesarii serviciilor rituale.

Astfel de randuieli se savarsesc in mai multe ran-
duri, la noua zile dupa inmormantare, la sase sapta-
mani, la un an, ,,cand se scoate si coliva la mormant,

)y »
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care se da apoi preotilor™, la trei si tot asa pana la
cel de-al doisprezecelea an. In unele parti (in special
in Moldova), in al saptelea an se obisnuia sa se dez-
groape mortul si dupa savarsirea unei slujbe de catre
preot, la care se adauga o serie de alte randuieli savar-
site de catre urmasi, acesta este inmormantat la loc®>
Adina Radulescu descrie acest obicei ca fiind ,etapa
finala care incheie ciclul funerar, constand in spalarea
oaselor dezgolite de carne cu apa sau vin, reasezarea
lor intr-un sac sau ladita si reingroparea lor, insotita
de reluarea riturilor funerare adiacente - slujba religi-
oasa, pomeni, tamaierea mormantului, cararea de apa
etc.”®®. Teodor T. Burada descrie acest obicei al dez-
groparii mortului dupa sapte ani si al spalarii cu vin a
oaselor defunctului, pe care apoi satenii ,le pun in bi-
sericd, si stau pana a doua zi, cand se savarseste sfanta
liturghie si dupa aceea prohodindu-i-se ramasitele, se
ingroapa iarasi in mormant, iar daca mortul se gaseste
neputrezit, atunci se zice ca-i jurat, adica afurisit, si
se reazama de zidul bisericii, si arhiereul sau preotul
ii citeste rugaciunile dezlegarii, pentru cei afurisiti”®*.

Alte randuieli pentru morti se fac cand se serbeaza
patronul casei, sfintindu-se coliva de catre preot si im-
partindu-se celor prezenti, dupa cum reiese dintr-un
calendar brasovean pentru anul 1882%° sau in alte zile
tocmite pentru pomenirea mortilor, cum e cazul ce-
lor sapte simbete din postul mare cand, in districtul
Nasaudului/Beszterce vidéke/Nosnerland, se fac pome-
nirile, sau saracustele, cum sunt numite in alte parti.
Dintre aceste slujbe si randuieli mentionate, erau con-
siderate extrem de importante si, prin urmare, tinute
cu scrupulozitate, slujbele, liturghiile platite in prime-
le sapte simbete ce urmeaza inmormantarii. Acestea
sunt numite in unele locuri sdarindar si aveau ca scop
eliberarea sufletului din cele sapte vami. Dupa caz, pu-
teau fi tinute si in alte perioade, iar ,la fiecare slujba
(liturghie), care se plateste in unele locuri cate cu 1 fl.,
se aduce cate cinci bulci sau trei colacei, doua lumini
si %4 litru de vin”*%. Teodor T. Burada ofera o descriere
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a acestei practici a sarindarelor in a doua jumatate a
secolului al XIX-lea:

wpatruzeci de zile de-a randul dupa ce moare omul,
se poartd parastasele, adica se duc la biserica in fi-
ecare zi noud covrigi, o lumanare, vin si tamaie, iar
preotul citeste rugaciunile cuvenite. [...] patruzeci de
zile inca se mai tAmaiaza in casa, unde a fost mor-
tul, si se toarna pe locul unde s-a savarsit din viata
putind apa, apoi se duce la mormant vin si tamaie,
crezandu-se ca pana la patruzeci de zile cand incepe
a putrezi trupul, pana atunci sufletul mortului um-
bla zburand pe langa casa si pe langd mormant, dupa
aceea trece in cealaltd lume™®”’.

Sarindarele au generat adesea abuzuri din partea pre-
otilor si tensiuni intre acestia, din cauza obiceiului
inradacinat ,de a primi unii parohi del(a) poporul al-
tora bani, pentru slujire sarindarilor si altor de aceste
slujbe”, dupa cum consemneaza episcopul Gherasim
Adamovici intr-o scrisoare din 1795 catre un protopop
caruia-i recomanda sa potoleasca astfel de practici.
Aceste ritualuri evidentiazd importanta platirii
catre preot a unui anumit numar de liturghii, aceasta
fiind investita cu o valoare si eficienta speciala, ceea
ce reliefeaza o veritabila contabilitate ritualica, extrem
de importanta din punct de vedere social pentru starea
familiei celui raposat si a intregii comunitati, pe de o
parte, si pentru asigurarea traiului slujitorului altaru-
lui, pe de alti parte. Intr-o societate care intretine o
legatura constanta cu cei raposati si in care frica de
judecata de apoi si de chinurile Tadului a marcat pro-
fund imaginarul si comportamentul religios®’, preotul
ca om al lui Dumnezeu, perceput de catre comunitate
ca purtator al unei puteri sacre, beneficiaza de un loc
privilegiat in cadrul comunitatii’®. Astfel de randuieli
si credinte, legate de puterea de intermediere a sluji-
torilor altarului, intretin o viziune religioasa asupra
lumii, in care elemente mitologice se amalgameaza cu
un crestinism folclorizat. Anumite practici si credinte,
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care tin de pietatea taraneasca si care sunt etichetate de
catre diferiti istorici ca fiind ,,superstitii” sau care sunt
considerate de catre unele fete bisericesti deviante, se
perpetueaza cu girul clerului si nu pot fi reduse strict
la un orizont cultural-religios taranesc separat de cler.
Preotii insisi, ca slujitori ai diferitelor ritualuri sau
ca sfetnici ai enoriasilor, impartasesc si intretin acest
orizont magico-religios. Un exemplu care evidentiaza
prelungirea viguroasa a acestor convingeri si practici
pana in zilele noastre intalnim in sfaturile ,,duhovni-
cesti” ale faimosului parinte Ilarion Argatu. Intrebat
de un credincios ce trebuie sa faca pentru a afla unde
este sufletul unui frate mort fara luménare, fara spove-
danie si fara impartasanie, parintele ii recomanda:

,Dai Liturghie cu Parastas, pentru un an in 3 biserici
de Manastire, unde se face zilnic Sf. Liturghie. Apoi,
dupa un an, faci post negru Vinerea, pana la ora 24,
faci 40 de matanii, Ac. Mantuitorului, rugaciuni de
cerere: ,Doamne, descopera-mi unde se afla fratele
meu (N) care a murit”. Daca nu iti descopera prima
oara, continui cu Vinerea urmatoare, si faci asa pina
iti descopera. Daca il visezi in loc cu lumina si verdea-
ta, este in Rai. Daca il visezi bolnav, sau in loc cu no-
roi, sau ape tulburi, sau in loc pustiu si intunecos, este
in iad. Daca il visezi, gol, dezbracat, este in iad.”’".

Platirea de liturghii si tinerea de post negru se imbina
cu divinatia prin intermediul viselor, la recomanda-
rea preotului care-i oferd si cheia hermeneutica prin
care enoriasul poate sa descifreze soarta raposatului.
Numarul de liturghii, acatiste si metanii este de aseme-
nea extrem de important, contabilitatea ritualica fiind
un factor esential in functionarea actului divinatoriu.
In concluzie, momentele majore din viata unui individ,
alaturi de diferite necazuri reafirma si consolideaza
viziunea religioasa asupra lumii specifica lumii tara-
nesti, precum si pozitia de intercesor si om al sacrului,
atribuita preotului.
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Protejarea celor vii de mort: strigoii si sinucigasii
Dupa cum spuneam in cuprinsul acestui capitol, pe
langa ritualurile si practicile necesare instalarii de-
functului in Lumea de Apoi, o insemnatate majora au
si riturile legate de protejarea celor vii. Sunt rituri de
protectie funerara si postfunerara, dupa cum analizea-
za Adina Radulescu in lucrarea mentionatd in cateva
randuri in cuprinsul textului de fata. Unele tin de im-
puritatea atribuitd mortului si teama de contagiune a
celor vii, numita de Claude Lecouteux ,molipsirea de
moarte”’* considerandu-se ca pot fi afectati si vecinii
cu intregile lor gospodarii, daca nu respecta o serie de
interdictii si prescriptii. Raporturile firesti de vecina-
tate erau suspendate in perioada desfasurarii riturilor
specifice inmormantarii’®. Dintre interdictii, mentio-
nez recomandarea pentru vecini de a nu lucra ,nimic
pana dupa ingropaciune, altfel «le amortasc manurile»”,
dupa cum spune un informator din Racsa/Raksa, Tara
Oasului/Avassdag’. Lucrurile reintrau in cursul firesc
cand, dupa ingropaciune, era chemat preotul pentru a
savarsi o sfestanie si astfel, prin rostirea rugaciunilor
specifice si prin stropirea cu agheasma, gospodaria de-
functului si familia erau curatati de orice impuritate si
prezenta malefica.

Teama cea mai mare tinea de credinta ca mortul
poate sa se transforme in strigoi si sa cauzeze nepla-
ceri apropiatilor si intregii comunitati, daca nu erau
respectate anumite prescriptii rituale si daca nu erau
savarsite anumite practici de protectie’®. Pana tarziu
in secolul al XVIII-lea, pentru lumea europeana, atat la
nivelul claselor populare, cat si la cel al elitelor scolite,
viata si moartea nu erau delimitate printr-o ruptura
precisa. Cei decedati isi aveau locul, cel putin pentru
o perioada, ,printre acele fapturi stravezii, pe jumatate
materiale, pe jumatate spirituale, cu care pana si eli-
ta epocii popula, asemenea lui Paracelsus, cele patru
elemente.””®. Defunctii nu reusesc intotdeauna sa rupa
legaturile care-i unesc cu viata anterioara, iar neamu-
rile apropiate stiau acest lucru, drept urmare, pana
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tarziu in secolul al XIX-lea, mai peste tot in Europa, in
anumite zile, se lasa mancare pe o masa si o lumanare
pentru inaintasii care isi vizitau din cand in cand ve-
chea locuinta’”. Conceptia bisericii despre separarea
radicala a sufletului de trup, in momentul mortii, a
patruns extrem de lent in imaginarul colectiv, adeseori
suferind adaosuri si modificari.

In occidentul secolului al XVII-lea, numerosi ju-
risti vorbeau inca despre cadavrele care sangereaza
in prezenta asasinului, dovedit astfel si dat pe mana
justitiei’®. In invititura bisericilor ortodoxi si cato-
lica, precum si in practica si religiozitatea populare,
relicvele/moastele pastreaza in aceasta lume prezenta
generatoare de miracole a sfintilor’®. In acest context
trebuie inteleasa si credinta in strigoi despre care Jean
Delumeau, pornind de la un Tratat despre aparitiile spiri-
telor publicat de calugarul benedictin Auguste Calmet
in 1746, vorbeste de o ,epidemie de frica de strigoi” si
vampiri care s-a raspandit in secolele XVII-XVIII in
Ungaria, Silezia, Boemia, Moravia, Polonia si Grecia.
Pentru a scapa de aceste spectre ,oamenii dezgropau
si ardeau cadavrele. In Boemia, cam tot pe atunci, des-
cotorosirea de strigoii care bantuiau unele sate se facea
exhumandu-i pe defunctii suspecti si strapungandu-le
trupul cu un tarus care ii tintuia la pAmant™°. Acelasi
istoric ne spune ca ,teama de vampiri mai dainuia in
secolul al XIX-leain Romania - tara lui Dracula. Un ca-
lator englez nota in 1828: «Cand un om moare de moar-
te napraznica, pe locul unde a pierit se inalta o cruce,
ca nu cumva mortul sa ajunga vampir»” /. Christine D.
Worobec subliniaza raspandirea acestei credinte si a
diferitelor practici de destrigoire in Ucraina si Rusia
secolului al XIX-lea’? astfel ca putem adauga o arie
mult mai larga acestei credinte.

Etnologul Ion Talos distinge doua tipuri de strigoi
in mitologia populara roméaneasca, morti si vii, ambele
categorii avand o legatura profunda cu moartea si cu
viata comunitatilor taranesti. Strigoii sunt cadavre care
nu putrezesc pentru ca in timpul ritualurilor funerare
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a trecut un animal pe sub el, pentru ca a fost bleste-
mat sau din alte motive. Acestia isi omoara neamurile,
»ii chinuie, 1i desfigureaza, i sugruma sau ii sufoca.
Strigoii mananca inimile oamenilor si ale animale-
lor, le sug sangele, cer mancare, bautura si haine™®.
Din aceasta credinta in nevoia de singe a acestora si
din cauza numeroaselor legende si povesti pe aceasta
tema, intersectate cu literatura stiintifica si ,privirea
occidentald”, s-a construit in secolele al XVIII-lea si al
XIX-lea mitul modern al vampirilor’™.

Conform mitologiei populare, un individ se poate
naste strigoi/moroi’®®, putandu-se recunoaste dupa cdita
ce o are pe cap sau pe corp’’. Acesta se naste dintr-o
femeie care, fiind insarcinata, bea apa necurata, ames-
tecata cu bale diavolesti, sau cand o femeie insarcinata
iese noaptea afara cu capul descoperit, diavolul venind
si acoperindu-i capul cu o chitie ce se transmite apoi fa-
tului’”. Strigoii apar si din copiii rezultati ai unei relatii
incestuase, cei avortati sau ucisi la nastere si cei nebote-
zati, sau din cei ce jura stramb, din babele care au de-a
face cu diavolul, cei excomunicati etc.”®. Incilcarea
unui tabu sau ratarea unui rit de trecere pot determina
o astfel de transformare’”. O alta categorie importanta
de strigoi o reprezinta persoanele care in timpul vietii
s-au ocupat cu vrdjitoria, furand manna vacilor, oilor
sau stupilor altora, ,pentru-ca sa-si faca sa prospereze
ale lor. Acesti strigoi se mai scéla chiar si din morti si
vin ca sa strice vacile, oile si stupii altora.”’®.

Revenind la practicile de protectie funerare care
vizeaza destrigoirea mortului, conform analizei Adinei
Radulescu, exista ritualuri de destrigoire practicate la
nastere, precum si o destrigoire practicata in perioada
de agonie a muribundului, implicand punerea de tama-
ie si cuisoare mici in gura muribundului sau taierea la
un deget spre a se da singe acestuia’!. Am mentionat
acestea pentru a evidentia numarul mare si complexi-
tatea ritualurilor si practicilor prezente in cuprinsul
funeraliilor, fundal pe care se desfasoara si ritualurile
preotesti. Orificiile cadavrului se infundau cu mei, us-
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turoi, pietricele, sticla, nisip, cuie mici sau tamaie in
cadrul ritualului care se cheama impanarea mortului,
cadavrul era strapuns cu obiecte ascutite, in sicriu erau
plasate ace si obiecte ascutite, iar mortul considerat
strigoi se ingropa invers’?. In cazuri extreme, aflim
de la Tudor Pamfile ca in Bucovina/Bukowina se reco-
manda chiar taierea capului celui considerat strigoi si
punerea in sicriu, la picioare’. Scoaterea din casa a
sicriului cu cel decedat implica o serie prescriptii si de
momente de separatie - pazirea cadavrului de anima-
le, ciocnirea de prag, spargerea de oale, trantirea usii
etc.””. In Bihor/Bihar/Bihar, in prima jumaitate a seco-
lului al XX-lea, scrie folcloristul Gheorghe Pavelescu
ca ,daca se tem ca mortul se va face strigoiu, ceea ce
se cunoaste dupa fata lui - «i vesel, rumen, roscovan
la fata» -, i se taie par din cap si o bucata de panza,
le pune bine. [...] atunci nu mai are putere sa mai vie
acasa. Nu rar se intampla ca strigoilor sa li se bata si un
cui de fier in piept™®.

Rolul de intermediar specific preotului si puterea
aferenta se manifesta in special prin ,cetaniile” exe-
cutate de acesta in cateva momente esentiale si prin
slujbele performate in cuprinsul inmormantarii si
dupa ingropare, la diferite intervale de timp, dupa cum
am subliniat in subcapitolul anterior. Exista o legatura
stransa intre instalarea sufletului raposatului in lumea
de apoi si teama de strigoi, investitiile majore in diferi-
te ritualuri si importanta acordata respectarii stricte a
diferitelor prescriptii fiind strans conectate cu aceasta
teama, nu doar cu credinta in vamile vazduhului. Tot
Pavelescu subliniaza importanta slujbelor preotesti
facute pentru a impiedica intoarcerea celui mort. In
primul rand, dupa inmormantare, preotul ramane pen-
tru a face o ,sfestanie”, iar apoi, pentru a feri familia
de revenirile mortului, se aprinde in casa tamaie sau se
aduce cadelnita de la biserica si se da cu jar dupa mort,
zicand: ,Amin, Dumnezau sa te hodineasca” (1945:
70-71)"%. Credinta ca mortul ar vizita noaptea pe cei ai
casei, in special daca au datorii neplatite sau canoane
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primite de la preoti si ramase neterminate, determina
chemarea unor vecini ca sa doarma ,,cu casenii, sub cu-
vant ca li-se arata ndptea mortul.”’%.

Credinta in strigoi si in efectele nefaste provoca-
te de acestia era extrem de puternica in Transilvania
secolelor XVIII-XIX, dupa cum se poate observa din
materialele folclorice adunate precum si din cazurile
consemnate in arhive. Prima informatie scrisa des-
pre astfel de practici apare intr-o lucrare a medicului
Samuel Koleseri, aparuta in 1709. Acesta povesteste ca
locuitorii satelor Bobalna/Bdbolna/Krautfeld, Cristei/
Oldhcsesztve/ si Pauca/Pdkafalva/Tornen, (din comita-
tul Alba/Fehér virmegye/Komitat Weissenburg), pen-
tru a potoli epidemia de ciuma, au dezgropat mai multi
yfosti strigoi”, printre care si un fost preot, dupa care
le-au strapuns inima cu un tarus, iar apoi epidemia se
spune ca ar fi incetat’®. Cazul prezentat aratd ca, in
pofida puterii si autoritatii cu care era investita functia
sacerdotald, inclusiv preotii erau pasibili de strigoire,
iar in situatii extreme, precum epidemiile, nu erau
scutiti de deranjarea odihnei vesnice. Raportul din 1756
despre credintele romanilor asupra moroilor, al lui Georg
Tallar, publicat in 1784, descrie in amanunt o serie de
cazuri si avanseaza o serie de explicatii pentru raspan-
direa in popor a acestei practici, in spiritul combativ
al iluminismului. Din acest raport reies atat atitudinea
autoritatilor imperiale care ameninta cu sanctiuni dure
pe cei implicati in astfel de practici, cat si rolul major
jucat de preot in comunitate si implicit in prezervarea
unor astfel de credinte si practici. Preotii descrisi ca
fiind ,foarte inculti” si cei mai multi incapabili sa scrie
si sa citeasca - confirma descrierile istoricilor Nicolae
Iorga si Dumitru Furtuna - sunt parte a aceluiasi ori-
zont cultural/mental cu al celor pastoriti, in cuvintele
chirurgului german, ,,sunt tot atat de superstitiosi ca si
ei””®. Conform credintelor populare, strigoii sunt cei
care provoaca diferite boli sau dezordini naturale, cum
sunt seceta sau inundatiile, astfel ca perioadele in care
diferite epidemii bantuie lumea satului transilvinean
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sunt insotite de numeroase ritualuri de dezgropare si
destrigoire, exorcizare a mortilor™®. Legatura dintre
strigoi si epidemii este pusa in relief de Christine D.
Worobec si in randul taranilor ucraineni si rusi din
aceeasi perioada’™ fiind o credinta raspandita in epo-
ca in randul populatiilor taranesti din toata Europa.
Cercetarile desfasurate la finalul secolului al XIX-
lea, in Comitatul Solnoc-Dabaca//Szolnok-Doboka
varmegye/Komitat Szolnok-Doboka, de istoricul si
folcloristul maghiar Kaddr Jdézsef arata ca, in cazul
orasului Dej/Dés/Desch, ,pe langd vrajitoare, pentru
consiliul orasului, au dat multa bataie de cap si mortii
care bantuiau intre cei vii”’*%. Dezgroparea unor morti
considerati a fi strigoi si supunerea acestora la diferite
ritualuri, care determina destrigoirea lor si aduc liniste
comunitatii, nu tin doar de o lume taraneasca insufici-
ent letrizata si cu o viata religioasa ,,inca puternic im-
pregnata de superstitii si vechi obiceiuri’®, ci au de-a
face cu falia culturala intre clasele educate si clasele
populare, in special din rural, care se produce in a doua
jumatate a secolului al XVIII-lea. Redau in randurile ce
urmeaza doua cazuri culese de catre Jézsef Kad4r:

,In 1742, martori au afirmat in fata consiliului orasu-
lui ca pe mormantul unei femei «se observa o gaura,
care este intotdeauna astupatd, dar in fiecare dimi-
neatd apare deschisd» si apoi, «in timpul noptii, in
cimitir, se aud vaiete si doi-trei muribunzi din oras
striga ca sunt omorati de femeia aceea».

Consiliul, nevrand si ia o hotarare de unul singur, a
cerut sfatul celor de la comitat in aceasta chestiune.
Impreuni au hotirat dezgroparea mortului, mai pre-
cis a lui Pila Baba si Szabo Nicolae.

A fost trimisd o comisie, in acest scop, cu instructiu-
nea sa «investigheze, in ordine, daca se gasesc criteri-
ile in aceasta suspiciune, adica:

- daca fata mortului este rosie sau proaspata;

- daca, in urma infigerii parului, iese sange.

Daci aceste criterii se pot constata, comisia are obli-
gatia de a raporta preaonoratului consiliu ordsenesc».
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Comisia, facandu-si datoria, a gasit aceste urme pe
trupul Babei Pila si, ca urmare, consiliul a hotarat sa
fie scoasa din mormaént si sa fie adusa in fata casei
consiliului si de acolo sa fie arsa de un calau.

[...] In 1793, din superstitie, s-a dezgropat un mort si
pentru acest fapt satul a fost amendat cu 500 florini.
Episcopul ortodox ordona ca aceasta suma sa fie folo-
sita la ridicarea bisericii”’**.

In primul rand, se poate observa schimbarea majora
care se petrece la nivelul autoritatilor laice si a celor
ecleziastice intre cele doua evenimente. In primul caz,
in plin secol iluminist, in plin reformism si atac la adre-
sa ,superstitiilor”, autoritatile laice locale se implica in
solutionarea unei astfel de probleme, urmand o proce-
dura riguroasa si cu o traditie venerabila. Evenimentul
nu este privit ca o superstitie grosolana caracteristica
multimii ignorante, ci stirneste atentia autoritatilor,
care trimit o comisie sa evalueze situatia dupa criterii-
le ,,stiintifice” in vigoare. Constatarea indeplinirii unor
criterii considerate specifice fenomenului atrage lua-
rea de masuri judiciare, ritualului de destrigoire prin
infigerea unui tarus urmandu-i o judecata a atacatoru-
lui si supunerea la o pedeapsa ce consta in arderea de
catre calau. Obiceiul judecarii si condamnarii mortilor
are o indelungata traditie in dreptul si practica judici-
ard europene, dupa cum dovedesc cazurile prezentate
de istoricul Jean Delumeau’ si de alti istorici, ceea ce
evidentiaza complexitatea raportului dintre cultura/
mitologia populara si ceea ce in termeni marxisti s-ar
numi ideologie dominantd sau viziune hegemonica
asupra lumii intr-o anumita epoca.

InImperiul Habsburgic, executarea cadavrelorafost
interzisa de catre imparateasa Maria Terezia in martie
17557%, in urma unui raport prezentat de catre medicii
curtii Johannes Gasser si Christian Vabst despre cazul
Rosinei Polakin. Cadavrul acesteia fusese deshumat la
Hermerdorf, in 1755, fiind banuita de vampirism/stri-
goism. Familia acesteia a fost silita sa scoata trupul din
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mormant cu ajutorul unui carlig legat cu o franghie si
sa-1 transporte afara din cimitir, printr-o gaura facuta
special in zid, dupa care a fost decapitat si incinerat.
Totusi, promulgarea acestei legi n-a impiedicat oame-
nii sa recurgd la mijloacele probate de decapitare si
mutilare a cadavrelor deshumate multa vreme dupa™.
Aria larga de raspandire a acestor practici si credinte,
precum si persistenta acestora pana tarziu in secolul
XX, in pofida presiunilor crescande dinspre institutiile
statului si ierarhiile ecleziastice, reiese foarte clar din
urmatorul exemplu petrecut in 1913 in cantonul Putzig
din Prusia. Moartea unei femei batrane este urmata de
alte sapte decese care lovesc familia acesteia, lumea
spunand ca defuncta nu-si gaseste linistea si isi trage
neamurile in mormant. ,Simtind ca-si pierde puterile
siise apropie sfarsitul, unul din fiii decedatei urmeaza
sfatul care i se da: deshumeaza trupul, il decapiteaza si
pune capul intre picioarele cadavrului; si, minune! El
declara peste putin timp ca se simte mult mai bine 7.
Acelasi autor vorbeste de peste o suta de astfel de ca-
zuri in Europa secolelor XIX si XX"*.

Revenind la lumea taraneasca a romanilor ardeleni,
astfel de cazuri sunt documentate si in secolul al XIX-
lea, unele fiind mentionate si in presa vremii, de cele
mai multe ori intr-o nota critica, evidentiind hegemonia
discursului anti superstitii inclusiv in presa bisericeasca.
Femei care s-au indeletnicit cu vrajitoria, despre care se
credea cd au puterea sa fure laptele caprelor sau vacilor,
sunt considerate strigoaice dupa moarte. Un informator
din Moldovenesti, de langa Cluj/Kolozsvér/Klausenburg,
ii spune lui J6zsef Kdddr despre un astfel de caz, cand , fe-
meia a fost scoasa din mormant si i s-a infipt un tarus in
inima, fiind apoi din nou astupata. S-a facut aceasta pen-
tru a nu mai iesi din mormant spre inspaimantarea oame-
nilor”7#, Un alt caz elocvent pentru persistenta credintei
in strigoi si a utilizarii dezgroparii defunctului ca metoda
de destrigoire, a avut loc la Terbuta/Turbdca/Torf, Salaj/
Szildgy megye/Szilagysag, in iunie 1892. Redau in extenso
fragmentul din lucrarea cercetatorului maghiar:
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,Un batran, despre care se spune ca ar fi fost strigoi,
a murit. Cat triia, obisnuia ca, in chip de ciine, sa ia
laptele vacilor si oilor. Aici se crede ca, atunci cand
un strigoi moare, acesta moare doar pe jumatate. Si
dacd este inmormantat ca si altii, strigoiul revine si,
rand pe rand, ia cu el neamurile, acestea murind ina-
inte de vreme.

Pentru a preveni aceasta, se obisnuieste a bate un par
in inima mortului, dar in asa fel incat parul sa-1 tin-
tuiasca de tarana. Numai in felul acesta va fi mortul
cu adevarat mort. La putin timp dupd moartea aces-
tui batran, mai multi din neamurile lui au murit pe
neasteptate. Au iesit, asadar, neamurile la cimitir, au
dezgropat mortul si au batut un par in inima acestu-
ia. Fapta a ajuns la cunostinta autoritatilor din Jibou,
care in prezent (anul 1892, n.n.) cerceteaza cazul”’*.

Un detaliu legat de aceste ritualuri, extrem de impor-
tant pentru cercetarea de fata, vizeaza rolul preotului
in cadrul unor astfel de manifestari. Folcloristul Ion
Muslea spunea ca ,daca ele se mai intalnesc, uneori
si astazi, [anii 30 ai secolului al XX-lea, n.a.] in co-
respondentele de provincie ale marilor ziare, acum o
sutd de ani nu numai ca erau foarte frecvente, dar se
faceau in fata preotilor. De aceea episcopii nostri se
vedeau siliti sa adreseze circulare protopopilor, spre a
interzice subalternilor sa mai asiste la asemenea acte.
Adeseori episcopul trimitea astfel de dispozitii la in-
demnul sau cererea guvernului ardelean™*. Cu titlul
,Unde duce lipsa de scoale”, intr-un numar din 1912 a
publicatiei Foaia poporului este mentionat cazul tara-
nului Todor Siminas din satul Baradbernye, caruia i-a
murit slujnica, iar prin sat a inceput sa se vorbeasca
despre defunctid cum ci ar fi strigoaie. Impreuna cu
Simion Popa, Todor Siminas ar fi mers la primarie sa
ceara permisiunea sa o dezgroape, dar s-au lovit de un
refuz ferm. Asa ca au dezgropat-o pe ascuns, noaptea,
isprava lor fiind descoperita, iar ei dati pe méana tribu-
nalului si ulterior condamnati la 5 respectiv 2 zile de
inchisoare’.
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Politicile modernizatoare si disciplinatoare ale mo-
narhiei austriece preseaza asupra lumii taranesti, incer-
cand sa indeparteze astfel de practici violente, conside-
rate periculoase si fundamentate pe credinte desarte. In
acest proces se raliaza si cele doua biserici romanesti,
prin intermediul ierarhilor lor si al ziarelor la care con-
tribuie multi clerici cuprinsi de zelul iluminarii popo-
rului”*. Dincolo de presa la care avea acces o minoritate
preponderent urbana, preotii joaca un rol fundamental,
prin pozitia lor de reprezentanti ai bisericii si lideri ai
comunitatilor pastorite. Ei sunt intr-o postura care le
permite nu numai sa propovaduiasca noile invataturi
si sd combata credintele si practicile catalogate drept
rataciri, ci si sd insiste asupra respectarii directivelor.
Insa, ca si in cazul altor masuri si invataturi propovadu-
ite de slujitorii altarului prin citirea in fata enoriasilor
a poruncilor imparatesti si episcopale, preotii inca erau
de cele mai multe ori - in special in prima jumatate a se-
colului al XIX-lea - integrati lumii taranesti si viziunii
asupra lumii specifice acesteia, impartasind si contri-
buind la perpetuarea unei mitologii cu o vechime con-
siderabila. In ultimele decade ale monarhiei habsbur-
gice, optimismul stiintific general, caracteristic epocii,
dezvolta in randul clericilor o credinta in necesitatea
de a lumina poporul ,pe calea progresului adevarat re-
ligios-moral™*, dupa cum reflecta seriile de conferinte
preotesti organizate si intensificarea publicisticii care
urmareste reformarea pietatii populare, simultan cu
popularizarea unor cunostinte de igiena, agricole, teh-
nice etc. Aceasta mobilizare, in special in cazul Bisericii
Ortodoxe, are de-a face si cu evidentierea potentialului
emancipator al bisericii si cu contracararea acuzelor
venite dinspre alte cercuri ecleziastice, nu doar dinspre
cercurile laice, cum ca ar fi promotoare a superstitiilor
si credulitatii. Relevant in acest sens este raspunsul dat
de presbiterul Gavriil Hango intr-o polemica pornita
de la acuzatia ca preotii din zona Clujului ,,promoveaza
superstitii in genere”’*. Pe de alta parte, simptomatic
pentru pozitia ambigua a bisericii, in raport cu campa-
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nia de eradicare a superstitiilor taranesti, este faptul ca,
in cadrul aceleiasi publicatii fanion, pot fi intalnite si
texte care denunta aceastd campanie ,fata de mosteni-
rea spirituala ramasa de la batrani”, cum e cazul textului
,In fata duhului vremii”, semnat de protopopul Vasile
Gan in 19107%.

Circularele episcopale emise de catre Vasile Moga,
episcop al Sibiului/Nagyszeben/Hermannstadt, pun in
lumina pozitia si situatia preotului in lumea taraneas-
ca, in legitura cu astfel de practici. Intr-o circulara din
23 septembrie 1831 se vorbeste de dezgroparea unei
,muieri cu nume de strigoaie la satul Joseani din var-
meghia Hunedoarii”, la care ,,au fost de fata popa de
la Joseani, [caruia i] s3 porunceste ca sa sa leapede din
preotie si sa sa arate la tistia din afara ca sa sa cano-
neascad”. Protopopilor li se spune ca au datoria ,,sa iasa
in protopopiat la fiestece biserica si sa propovaduiasca
norodului ca sa nu creaza in strigoi si sa nu dezgroape
mortii, cd din dezgroparea aceea se sporeste moar-
tea colerii mai tare, precum s-au intamplat si la satul
Turdasu™. Intr-o alti circulara, emisa in 7 iulie 1840,
se cauta lamurirea preotilor cum ca ,credinta in stri-
goi este credinta desarta, ca s-au intamplat pa la var-
meghia (comitatul) Zarandului in satul Luncoiul dese
moarte intra pricini si oameni poporeni au dezgropat
oarecativa morti de s-au cautat de stregoi si au fost de
fata si preotii locului”. Li se poruncea protopopilor sa-i
invete pe subalternii lor ,sa nu creaza in strigoi si preo-
tii sa invete pa poporeni tot aceia ca strigoi nu sant”’#.

Implicarea preotilor in diferite ritualuri si practici
magice, in special cele legate de strigoi, privite de catre
elita laica si bisericeasca a epocii drept superstitii, este
mentionata si de catre unii straini care au cutreierat
Transilvania in veacul al XIX-lea. Charles Loring Brace
trece prin Transilvania in 1851 si face o serie de con-
sideratii despre romani, spunand ca ,religia lor este,
aproape in intregime, cea a bisericii ortodoxe, in forma
sa cea mai corupta. Preotii au o influenta nelimitata
asupra lor si par a le incuraja superstitiile lor violente.
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De exemplu, aceasta credinta este foarte des intalnita
peste tot. Potrivit romanilor, celor care sunt posedati
de demoni li se permite, dupa moarte, sa se intoarca
printre oameni, sub infatisarea vampirilor si sa le soar-
ba sangele in somn. Pentru a evita aceastd nenorocire,
cadavrele banuite nu sunt inmormantate, ci li se infige
in inima un tarus, dupa care romanul hartuit poate sa
se odihneasca in pace”’.

Discursul istoric si cel ecleziastic au subliniat rolul
de pastor, de lider al comunitatii, specific preotului,
ipostaza confirmata si de faptul ca preotii nu au fost
simpli observatori la practicile de destrigoire a mortilor
considerati strigoi. Reprezentativ in acest sens este ca-
zul preotului greco-catolic Stefan Suciu din Pesteana/
Nagypestény/, vicariatul Hategului/Hatszegvidék/
Wallenthal, care in 1852 i-a ajutat pe cativa parohieni
in ceremonialul lor de dezgropare si ardere a trupu-
lui unui raposat, urmarindu-se oprirea unei epidemii
care lovise in vitele lor. Aceasta se petrece in pofida
insistentelor ierarhilor, care prin circulare avertizau, in
spiritul iluminist si romantic al epocii, asupra , datoriei
clerului de a combate si eradica prejudecatile si blasfe-
mia din sanul poporului care puteau avea drept rezultat
nedorit scaderea prestigiului confesiunii greco-catoli-
ce in raport cu celelalte confesiuni””!. Un alt exemplu,
asemanator celui de la Pesteana, este descris intr-un
numar din Gazeta de Transilvania, din 1844:  Intr-un
sat din comitatul Solnocul de Mijloc, a murit o batrana,
urmata la scurt timp de alte cateva persoane. Oamenii
au crezut ca aceasta a fost strigoaie si ca ii ducea astfel
si pe ceilalti dupa ea, in lumea de apoi. S-au adunat
oamenii cu preotul ortodox (apartenenta confesionala
este irelevanta, credinte asemanatoare fiind prezente
in ansamblul lumii rurale romanesti, indiferent de con-
fesiune), s-au sfatuit, au dezgropat cadavrul femeii si
i-au infipt un tarus in inima si asa au ingropat-o inapoi
pentru a muri de tot. Ceremonia s-a petrecut in fata
unei mari multimi de oameni.” Cazuri asemanatoa-
re sunt documentate in epoca si la ucraineni si rusi.
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De exemplu, in 1892, episcopul ortodox de Podolia si
Bratislava avertizeaza preotii sa nu incurajeze taranii
in astfel de actiuni, cum a facut un preot despre abuzul
caruia vorbeste’2.

Legatura dintre boala si mortul strigoi reprezinta
un tip de explicatie la indemana enoriasilor in cele mai
variate situatii, iar dezgroparea si destrigoirea mortu-
lui este o urmare frecvent intalnita in epoca in comu-
nitatile rurale romanesti din vecinatatea granitei im-
periale, dupa cum reiese din raportul unui protopop de
plasa din Valcea, trimis vladicai in 10 septembrie 1837,
din care aflam ca ,unii din enoriasii acestei plasi, fiind
rau naraviti, daca are numai unul dor in cap, sau la ini-
ma, merg de se imbata si iau unii sape, altii tarnacoape
si merg la biserici si dezgroapa toti mortii cu cuvant
ca sunt moroi si omoara mortii pe cei vii. Pe unii i-au
tinut cate doua saptamani dezgropati, lucru impotriva
pravilelor crestinesti” (Pamfile II, 2008: 211)7.

In lucrarea sa despre istoria vampirilor in Europa,
Claude Lecouteux sintetizeaza foarte bine proceduri-
le de deshumare si mutilare a cadavrelor, evidentiind
deopotriva rolul major jucat de catre preot, cat si pu-
ternica presiune venita dinspre comunitate. Redau in
extenso fragmentul:

,Uciderea vampirilor este in intregime ritualizata:
fiecare etapa a demersului se desfasura dupa o pro-
cedura bine ancorata in realitate: se cerea interventia
autoritatilor pentru ajutor si protectie; acestea auto-
rizau exhumarea, desemnau executorii, ii insoteau
uneori sau numeau reprezentanti ai lor. Atunci cand
masurile traditionale pareau sa esueze, era convocat
un preot, dar uneori preotul era chemat inainte, ceea
ce dovedeste o anumita retinere fatd de mutilarea
unui cadavru, act considerat mult timp drept o cri-
ma de catre legislatori. Uciderea unui vampir era o
actiune juridica, precedatd uneori de un proces, in
care mortul era acuzat de tulburari sau ucideri; tri-
bunalul asculta martorii, dar in documentele pe care
le-am cercetat, nu exista nici o dovada a existentei
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unui avocat al apararii, si cateodata familia se opunea
cu inversunare exhumarii sau chiar facea recurs, asa
cum s-a intdmplat in anul 1801. Banuita a fi vrajitoa-
re, ceea ce se recunoscuse dupa foarfecele infipte in
spate, dupa cum se spunea, Marguna Warlin [...] a fost
ingropata cu fata in jos, dupa ce i se umpluse nasul
cu pamant si i se asezase in gurad un Bilet al Sfantului
Luca. Fiica ei a facut plangere si parohul din Gross-
Gorschlitz a trebuit sa dezgroape cadavrul; cum nu
au gasit nici urma de foarfece, i-au scos pamantul din
nas si biletul din gura, apoi i-au facut funeraliile cres-
tinesti la 15 mai, in prezenta tribunalului comunal.
Odata cauza judecata si defunctul recunoscut ca
vinovat - adesea la insistenta locuitorilor, care ame-
nintau ca vor pleca sau isi vor face singuri dreptate -,
era chemat un célau si, daca nu era vreunul in loca-
litate, era trimis ori numit din oficiu un executor. in
functie de loc si de epoci, derularea executiei era mai
mult sau mai putin ,barbara”, asa cum am vazut”’>.

Fragmentul citat, alaturi de exemplele prezentate in
cuprinsul lucrarii de fata, probeaza faptul ca, desi in
secolul al XIX-lea deshumarea si destrigoirea prin
mutilare a cadavrelor apar ca niste fenomene specifice
lumii taranesti, adica unor medii populare prizoniere in
continuare ale unei viziuni premoderne asupra lumii,
secole de-a randul acestea erau impartasite si de catre
elitele diferitelor epoci, fiind fundamentate juridic si
stiintific si integrate in ideologia dominanta a socie-
tatii. Intr-o masura considerabild, in aceasta larga im-
partasire la nivelul intregii societati europene a acestei
viziuni asupra lumii, vietii si corpului, se poate explica
perpetuarea la nivelul claselor populare a unor astfel de
credinte si practici, in ciuda interdictiilor, masurilor
si criticilor venite dinspre institutiile si elitele statului
modern aflat in plin proces de construire si consolidare.

Discursul ierarhilor despre aceste ,credinte desar-
te” nu implica neaparat adeziunea la o viziune moder-
na asupra lumii, in care acestea sunt simple inchipuiri
datorate necunoasterii. Realitatea existentei strigoilor
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este uneori cel putin partial recunoscuta, fiind con-
sideratd o ,lucrare a diavolului”, insa se dezaproba
metodele arhaice utilizate pentru a destrigoi cadavrul.
Bisericile au propriile lor randuieli pentru astfel de
situatii, dupa cum reiese din raspunsul unui episcop
catre un protopop. Dupa Pravila, potrivit ,literei 348,
capitolul 372, [...] atunci «cand se afla trup ca acela, care
este lucrarea diavolului, sa cheme preotii sa ceteasca
paraclisul Precestii si sa faca si o sfestanie mica», cum
si alte randuieli, in urma carora ,va fugi dracul de aco-
10”7, Presate de autoritatile imperiale si de mutatiile
culturale produse in contextul modernizarii societatii,
bisericile incearca prin circulare sa inlature astfel de
dezgropari abuzive ale mortilor, fara a nega intru totul
realitatea unei legaturi intre cel ingropat si diferitele
boli sau necazuri. Acestea sunt mutate in registrul
practicii religioase licite, prin accentul pus asupra
performarii de catre preot a unor ritualuri bisericesti.
Mortul maleficizat este demonizat, relele produse de
acesta fiind lucrarea diavolului care poseda trupul de-
cedatului™®, fie ca e vorba de fapte concrete, fie ca e
vorba doar de inchipuiri datorate lipsei de ,credinta
curatd in Dumnezeu”, care permite diavolului sa pro-
voace inchipuiri oamenilor, dupa cum aflam din cartea
Sapte taine a besearicii, aparuta la Iasi in 16457,
Dupa cum reiese din prelungirea pana in secolul
al XX-lea a cazurilor de dezgropare abuziva a unor
morti, presiunea venitd dinspre autoritatile laice si
cele ecleziastice, in sensul eradicarii acestor practici,
s-a lovit de o rezistenta puternica din partea unei lumi
taranesti dominata in continuare de frici si insecuritati
ancestrale. Credinte si practici impartasite de generatii
la rand si intarite de implicarea preotului ca specialist
al sacrului, nu puteau fi abandonate brusc prin con-
tactul cu niste invataturi radicale, propagate de sus in
jos, avand in vedere statutul periferic alocat ruralitatii
si decalajul in plan social, economic si cultural fata de
mediul urban. Cu precadere din a doua jumatate a se-
colului al XIX-lea, in siajul presiunilor disciplinatoare
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si reformatoare ale administratiei imperiale, comple-
tate de dezvoltarea sistemului educational, bisericile si
mai ales autoritatile laice au reusit sa limiteze aceasta
categorie de abuzuri, chiar daca inca se mai intampla
ca, la suspiciunea de ,strigoire” a vreunui decedat, sa se
oscileze intre doua modalitati de a proceda: ,,Se chema
preotul la mormant si se facea afurisenie si raméanea in
mormant” sau ,se dezgropa, ii batea un piron in ini-
ma si 1i intorcea crucea” . Uneori se foloseau ambele,
daca intaia metoda nu dadea roade. Disparitia dezgro-
parilor, ca urmare a legislatiei punitive, nu a insemnat
automat si disparitia credintelor in strigoi si a practi-
cilor funerare de destrigoire a mortului, prelungite in
unele comunitati pana tarziu, in secolul al XX-lea.

Strigoi nu erau doar mortii, ci, in cultura populara,
unele boli cauzatoare de epidemii, precum holera, tifo-
sul si dizenteria sunt aduse de strigoiul numit ,Ciuma”.
La fel ca si Moartea, Ciuma este descrisa ca ,0 baba
urata, de-ti vine sa-ti iei lumea in cap”, iar Holera este
o ,femeie batrana si urata, avand o secere in mana, cu
care loveste drept in cap””®. Strigoaicd este numita si
vrajitoarea, cea care fura laptele vacilor, mana graului
sau face alte necazuri oamenilor prin diferite mijloa-
ce vrajitoresti’®. Stereotipul femeii batrane, cu puteri
supranaturale, pe care le foloseste pentru a face rau
oamenilor, este unul stravechi, coborand probabil mai
jos de Evul Mediu, pe cand stereotipul vrajitoarei ca
eretica sau blasfemica, in legatura cu Diavolul, este o
credinta savanta, la care oamenii de rand au fost con-
vertiti doar treptat’®!. Un articol publicat in 1913, in
sectiunea Economie din periodicul Foaia poporului, face
o legatura intre ignoranta, saracie, proasta ingrijire a
vitelor si credinta in strigoaice care fura laptele vitelor,
urmarind iluminarea si emanciparea populatiei rura-
le’®2, Pe de alta parte, imaginea strigoaicei este identica
cu imaginea molimelor nu numai in cultura taraneas-
ci romaneasci. In Serbia secolului al XIX-lea, plagile
erau vazute ca femei ce puteau fi tinute la distanta fata
de sat daca ritualul corect/adecvat era performat’®.
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Legat de aceasta credinta, in Transilvania era ras-
pandit obiceiul ,,camasii ciumei”, tesuta si pusa intr-un
par, in hotarul satului, fiind o ofranda oferita ciumei
pentru a ocoli satul. ,,Daca ciuma totusi a reusit sa intre
in sat, atunci douasprezece fete si doisprezece baieti,
nevinovati inca, dezbracati goi-goluti, sunt trasi in jug,
in fata unui plug cu care la douasprezece noaptea se
trage o brazda in jurul satului. Asa au facut locuitorii
din Muncel [Muncelul Garboului] si in prezent, in anul
1892, dar dupa cum mi-a povestit preotul din sat, in zi-
lele urmatoare au murit mai multi, pentru ca unul din-
tre flacai sau fete era pacatos™®. Din cazul prezentat
de folcloristul maghiar se observa cum aceasta practica
rituala arhaica se desfasura inca in Transilvania sfarsi-
tului de secol al XIX-lea, nu doar ca o rabufnire exotica
sau festivaliera a unei traditii taranesti marginale, ci cu
girul si adeziunea preotului, clericii mergand de regula
in spatele plugului, spre a stropi cu agheasma brazda’®.
Astfel de situatii si practici pun in relief incercarile
constante ale bisericilor de a controla, prin puterea lor
spirituald si prin rolul lor social, comunitatile taranesti
in cultura lor traditionala’. Explicatia avansata de pre-
ot pentru esecul ritualului nu tradeaza nicio urma de in-
doiala in privinta eficientei acestuia. Faptul ca una din-
tre persoanele implicate in ritual era pacatoasa, adica
impura, este considerat cauza nereusitei. Acest exemplu
evidentiaza mecanismul de intelegere si explicare a re-
alitatii specifice lumii taranesti de la sfarsitul secolului
al XIX-lea. Realitatea fiind construita social si privita de
catre omul de rand, alaturi de ,,cunoasterea” lui, ca fiind
date’| explicatia preotului apare ca fiind cat se poate de
coerenta si ,logica” in interiorul sistemului de reprezen-
tare a societatii taranesti. Universul simbolic care fur-
nizeaza ordinea pentru perceperea evenimentelor ofera
matricea explicativa si legitimeaza ordinea insitutionala
impamantenita’. O intreaga traditie si o ,cunoastere”
impartasita de cea mai mare parte a comunitatii vali-
deaza acest tip de explicatie si-1 perpetueaza, in absenta
altor alternative in plan medical.
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Nu numai bolile aparute in preajma decesului vreu-
nei persoane erau asociate cu credinta in strigoirea
vreunui satean ingropat recent, ci, asa cum am spus si
in paginile anterioare, si catastrofele meteorologice,
dupa cum reiese dintr-un caz consemnat de folcloristul
Teodor T. Burada in iulie 1880:

,Aflandu-ma in Transilvania, in comuna Zarnesti,
mai multe femei din Poiana Marului, un sat aproape
de acea comuni, crezand ca ploaia, care tinea nein-
cetat de vreo cateva zile, provenea din cauza mortii
unei fete, ingropata de curand si presupusa de stri-
goaicd, mersera la mormant si dezgropara cadavrul,
si-l strapunsera cu furci de fier in inima, in ochi si in
piept, si apoi intorcand-o in secriu cu fata in jos au
ingropat-o iardsi”’®.

Si despre sinucigasi, alta categorie de ,blestemati”, ala-
turi de vrajitori, cei stigmatizati in diferite forme, se
credea ca au o legatura cu diferitele fenomene meteoro-
logice, dupa cum se observa din interdictia de a se trage
clopotele la inmormantarea acestora, de a fi ingropati
in cimitir si din pozitia vehementa a bisericii care nu
permite oficierea slujbei de inmormantare in cazul aces-
tora’. Asemeni presupusilor strigoi si unor raufacatori,
sinucigasii sunt ingropati cu fata in jos, o ingropare
dezonoranta si o forma de excludere din comunitate’".
Frica de sinucigasi e evidentiata de Simion Florea
Marian, cu referire la dificultatea ingroparii acestora:

,Pre astfel de oameni nicicind nu-i ingropa preotul,
ci numai cioclii sau oamenii cei mai curagiosi din
sat. Ba, adeseori, nici oamenii nu voiau sa-i ingroa-
pe, si cu deosebire cei mai evlaviosi, pana ce nu erau
constransi la aceasta de autoritatile satesti”””2.

Un caz din Rachis/Oldhrdkos, zona Ariesului/Aranyos,
descris de Jozsef Kdddr, implica inmormantarea cu cin-
ste a unui tAnar care s-a sinucis si a carui sinucidere a
fost tainuita de parintii sai. ,,A sosit, mai apoi, vara cu
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ploi si grindina. S-au tras clopotele, ca sa se opreasca
grindina, dar in zadar, norii nu s-au risipit. La aceasta,
multimea din sat s-a ridicat, strigdnd ca clopotele au
fost batjocorite pentru ca au fost trase la inmorman-
tarea feciorului sinucigas, si de aceea tragerea lor este
fara de nici un folos™"*

Vehementa cu care oamenii tin la anumite prescrip-
tii si interdictii legate de puterea mortilor asupra celor
vii este subliniata si de dificultatea ingroparii unui
mort in alt sat. Vorbind despre locuitorii din Campia
Transilvaniei/Mez6ség din a doua jumatate a secolului
al XIX-lea, acelasi folclorist maghiar scrie ca mutarea
unui mort dintr-un sat intr-altul ,se face cu ajutorul
jandarmilor pentru ca, se crede, ca hotarul peste care
a trecut un mort, fara a se trage clopotele, va fi lovit de
grindina. Alaiul neinsotit de jandarmi poate fi batut de
catre cei din satele invecinate””’*. Reactiile comunita-
tilor taranesti in astfel de situatii puteau fi chiar mai
violente, dand mult de furca autoritatilor civile, ,caci
locuitorii comunelor respective au atacat adeseori pe
cei ce transportau mortul, mai ales ca in unele parti
cred ca numai asa vor scapa sa nu le bata grindina se-
manaturile, daca vor omora pe cei ce duc mortul™”.
Mentionarea necesitatii prezentei jandarmilor pentru
o astfel de procesiune poate fi privita si ca o metafora
extrem de expresiva pentru modul in care procesul de
modernizare si dislocare a unor practici si credinte a
fost implementat. Propagarea prin diferite mijloace, in
special prin intermediul circularelor citite satelor de
catre slujitorii altarului, prin sistemul educational (cu
precadere din a doua jumatate a secolului al XIX-lea) si
prin intermediul presei a fost dublata in multe aspecte
de exercitarea violentei statului, prin intermediul jan-
darmilor si armatei.

Revenind la sinucigasi, in pofida condamnarii
irevocabile a acestora de catre invatatura bisericii la
chinurile vesnice, in cultura taraneasca se credea ca
pot fi scosi la lumind de la muncile iadului, ,daca li
se poarta slujbe, si anume daca se dau pentru dansele
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intr-o singura duminica 40 de liturghii, 40 de prescure,
40 de duce, 40 de lumini la 40 de biserici””’°. Din nou
preotul, in calitatea sa de reprezentant al bisericii si
intermediar intre cei vii si cei morti, are puterea de
a mijloci, prin intermediul ritualurilor si al slujbelor
bisericesti platite de familie, in vederea usurarii desti-
nului post-mortem al celor decedati.

Intelegerea acestor credinte si practici arhaice, de
o violenta inspaimantatoare pentru noi, cei de azi, ne-
cesitd o cunoastere a contextului socio-cultural, a frici-
lor generate de diferitele epidemii si catastrofe meteo-
rologice’”, care stau, cel putin partial, la baza acestora,
contribuind la articularea viziunii asupra lumii si a
ordinii sociale aferente. In calitatea sa de pastor al co-
munitatii, preotul era asteptat in mijlocul enoriasilor
cu precadere in situatiile de tensiune si incercare, ceea
ce explica si asocierea acestuia la o serie de practici
aflate la liziera sau in afara religiei licite. Data fiind le-
gatura dintre ordinea institutionala pe care o reprezin-
ta si o reafirma constant prin activitatea sa si universul
simbolic care o legitimeaza si care furnizeaza matricea
interpretativa lumii taranesti, preotul se constituie in-
tr-un pilon al rezistentei in fata dislocarilor avansate
de transformarile specifice modernizarii. Schimbul de
generatii si progresele educationale impun treptat un
cler care, prin practica sacerdotala specifica functiei
si prin tipicul bisericesc, perpetueaza si reitereaza o
ordine sacra a lumii, in timp ce, prin atributele sale de
intermediar cultural si agent al modernizarii in slujba
statului, submineaza esafodajul acestui orizont cultu-
ral. Totusi, trebuie subliniat ca agenda modernizatoare
laica a fost in primul rand folosita de catre ierarhi pen-
tru a aduce cultura taraneasca sub control bisericesc si
pentru a reforma pietatea taraneasca.

Riturile de trecere reprezintd momente extrem de
importante pentru viata unui individ si a unei comu-
nitati traditionale, in care interventia unui specialist al
sacrului este considerata esentiala pentru prezervarea
ordinii sociale. Preotul, in calitate de reprezentant al
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sacrului licit si manuitor recunoscut al fortelor sacru-
lui, era prezent in aceste momente, de cele mai multe
ori secondat si completat de alti specialisti ai sacrului
care populau lumea taraneasca. Performarea ritualuri-
lor, dincolo de semnificatia si functionalitatea atribui-
te, reprezinta mijloace prin care puterea sacerdotala se
construieste si se reitereazi. Intr-o lume aflati in plin
proces de modernizare si reformare a culturii popula-
re, in sensul impunerii unei noi viziuni asupra lumii,
religiozitatea taraneasca isi pastreaza vitalitatea si
pentru ca emanciparea sociald, economica si culturala
a populatiei taranesti, in special dupa desfiintarea io-
bagiei si a privilegiilor feudale, se resimt lent si inegal
in comunititile taranesti. In plus, clerul, ca principal
releu de transmisie a directivelor imperiale catre po-
pulatia rurala, joaca deopotriva un rol de agent moder-
nizator si pilon al conservatorismului taranesc, nu atat
prin discurs, ci prin locul central ocupat in sistemul
magico-religios taranesc. Cartile de cult, instrumente
esentiale in formarea si activitatea preotilor, reafirma
aceastd ordine a lucrurilor, facand din functia liturgica
a preotului fundamentul activitatii sale.






Capitolul 6
Mitologie populara, viata liturgica si invataturi
bisericesti in a doua jumatate a secolului al XIX-lea

Revolutia copernicand nu doar a fdcut
caducd o teorie astronomicd, ci i-a distrus
intr-adevar omului ordinea universului. (...)
Intrucat ordinea exterioard a universului a
devenit fard semnificatie, singura dimensiu-
ne in care omul poate fi acasd este propriul
sine. Timpul ca ,simt intern” corespunde
interioritdatii omului; prin urmare, istoria
devine locuinta sa, dupa ce i-a fost zguduit
locul in cosmosul natural.

Jacob Taubes, Teologia dupd revolutia
copernicand

In studiul sau, ,Puterea de rememorare a riturilor
agricole antice acceptate si preluate de Biserica”, is-
toricul Barbu Stefanescu evidentiaza supravietuirea,
pana spre sfarsitul secolului XX, a unor practici ritu-
alice agrare care au fost acceptate si apoi incorporate
in cadrul ritualului religios al bisericii. Studiul sau se
refera in special la ritualul de consacrare a coroanelor
de spice de grau impletite, ceremonial care avea loc
in Duminica Rusaliilor in bisericile din Bihor/Bihar/
Bihar. Acest ritual exprima nevoia de confirmare a
taranului si este compus dintr-un set de elemente
magice si tehnici spirituale care sustineau mentalita-
tea taraneasca traditionala si activitatile lor agricole.
Dintre aceste practici rituale, unele au fost preluate
de Biserica, fiind acceptate tacit de catre preoti’’®, in
special in contextul unui entuziasm folcloric mani-
festat de clerul romanesc din Transilvania in a doua
jumatate a secolului al XIX-lea.
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In acest capitol imi propun si evidentiez rolul ma-
jor jucat de catre bisericile romanesti din Transilvania
in conservarea mitologiei populare si implicit a unei vi-
ziuni premoderne asupra lumii, prin intermediul ritua-
lurilor si al slujbelor bisericesti. Acest lucru va implica
analiza unor aspecte descrise de istoricul Robert W.
Scribner, denumite ,,0 economie a sacrului» si ,,mani-
festari ale sacrului», care asigura, pentru mentalitatea
religioasa, o forma de ,ordine cosmica»’”°. Analiza va
implica revenirea asupra unor aspecte de ordin liturgic
si magico-religios discutate in alte capitole ale acestei
lucrari, din dorinta de a evidentia aceasta dimensiune
si functie a vietii si activitatii bisericesti.

De la bun inceput, consider ca este necesar sa fac
cateva precizari de ordin contextual cu privire la as-
pectele abordate in prezenta analizd. Cea de-a doua
jumatate a secolului al XIX-lea este o perioada de
transformari complexe de ordin politic, economic
si socio-cultural pentru societatea roméneasca din
Transilvania. Aceasta perioada se situeaza ca o etapa
distincta in evolutia miscarii nationale romanesti si a
fost caracterizata de triumful intelectualilor laici si al
unei clase de mijloc aflata in plina dezvoltare, care au
contestat sau concurat clerul si ierarhia ecleziastica
in privinta influentarii vietii publice si reprezentarii
intereselor comunitatii romanesti. Aceasta perioada
este caracterizatd si de un avans accelerat al moder-
nizarii societatii si culturii romanesti, care se aflau
intr-un lung si continuu proces de sincronizare cu
lumea occidentala’. Este o perioada de mare progres
pentru sistemul educational in comparatie cu secolele
anterioare, epoca liberalismului si dualismului contri-
buind substantial la extinderea sistemului public de
invatamant si profilarea in constiinta publica a ideii ca
educatia este principalul ascensor social.

In acord cu observatiile lui Andrew C. Janos, esen-
tiala in acest proces de modernizare si construire a sta-
talitatii moderne in Ungaria habsburgica a fost reforma
constitutionald de dupa 1848, completatd de angajarea

214



MOLITVE, CETANII SI AFURISENII

elitei liberale in transformarea institutiilor economice,
in sensul integrarii tarilor lor in economia mondiala
aflata in expansiune. Un prim pas in acest sens l-a re-
prezentat abolirea institutiilor feudale, urmata de o im-
punere a unui sistem modern de drepturi de proprietate
si reorientare a economiei agrare catre piata globala’!.
Anterior acestor transformari specifice triumfului libe-
ralismului, lumea rurala a fost obiectul unui alt proces
gradual de transformare in sensul extinderii iobagiei,
cresterii robotei si ocuparii de catre aristocratia maghia-
ra a pamanturilor si a padurilor devalmase. O analiza
detaliata a acestui proces de desfiintare treptata a pro-
prietatii devalmasge, care continua si dupa 1848 in planul
exproprierii padurilor, realizeaza istoricul Imreh Istvan
intr-o serie de studii despre viata cotidiana a secuilor
intre 1750-185072 In plan cultural, dupi Revolutia de la
1848, in atmosfera romantica specifica epocii miscarilor
nationale, preocuparea pentru intemeierea unei culturi
nationale a contribuit semnificativ la dezvoltarea studi-
ilor de folclor si mitologie populara’® pentru popoarele
din Imperiul Habsburgic. Printre cei atinsi de pasiunea
pentru folclor, preotii au jucat un rol major, asa cum
o arata activitatea clericilor Timotei Cipariu, Simion
Florea Marian si loan Micu Moldovan*. Aceasta pre-
ocupare pentru culegerea de materiale folclorice si
studierea mitologiei si a practicilor populare, profund
influentata de revelatia identitatii nationale, vine dupa o
lunga perioada de demersuri de ,luminare” si ,civiliza-
re” a romanilor, intreprinse de administratia habsburgi-
ca si de cele doua biserici romanesti. Aceste demersuri
urmareau sa inlature credintele si practicile populare
considerate, din perspectiva iluminismului, ca fiind
,superstitii” si responsabile pentru ,primitivismul” si
sinapoierea” romanilor’®. Argumente canonice si teo-
logice care au prevalat in opiniile exprimate de ierarhi
au concurat cu atitudinile si argumentele rationaliste,
incepand din prima parte a secolului al XIX-lea’.

Dar, dincolo de schimbarile sociale, economice,
culturale si politice, procesul de modernizare a impli-

215



VALER SIMION COSMA

cat pentru societatea romaneascd asumarea unei noi
viziuni asupra lumii si a unui nou mod de intelegere si
explicare a functionarii acesteia, deoarece in secolul al
XIX-lea stiinta a inlocuit teologia ca principala sursa
de cunoastere autorizata’. O serie de teorii explicati-
ve au impus interpretari ale schimbarilor cuprinse in
procesul complex de modernizare si secularizare. Max
Weber, unul dintre parintii fondatori ai sociologiei, a
inventat celebra sintagma ,dezvrajirea lumii” pentru a
sintetiza rezultatele intersectiei dintre Reforma protes-
tanta si revolutia stiintifica’®. Teologul Jacob Taubes
a analizat, intr-o serie de studii, impactul pe care l-a
avut revolutia copernicana asupra teologiei’®. Istoricul
religiilor, Ioan Petru Culianu, a scris despre cenzura
yimaginarului” care a avut loc la inceputurile moderni-
tatii’, in timp ce Lyndal Roper a studiat schimbarea in
ceea ce priveste intelegerea teologica a relatiei dintre
trup si suflet, care a avut loc in secolul al XVI-lea, sub
influenta reformei religioase”'. Asa cum a subliniat is-
toricul elvetian Kaspar von Greyerz in cartea sa despre
religie si cultura in Europa Moderna, ,legatura dintre
cunoasterea naturii si cunoasterea lui Dumnezeu a
inceput sa se slabeasca abia in secolul al XVIII-lea,
sub influenta Iluminismului””*% dar aceasta profunda
transformare culturala ajunge doar la nivelul claselor
educate si nu la nivelul intregii societati’®. Pentru
aceasta parte a societatii, revolutia stiintifica, bazata
pe empirism si pe ascensiunea rationalismului mo-
dern, determina in secolele al XVII-lea si al XVIII-lea
discreditarea miraculosului si a tuturor formelor sale:
magia, astrologia, divinatia etc.””*. Asa cum a subliniat
Rebekka Habermas, miraculosul dispare ,doar de la un
anumit nivel cultural”, de la cel pe care ne place sa-1 pla-
sam in centrul cercetarii istorice ca fiind singurul nivel
relevant, asa-numita cultura inalta. ,,Cultura populara,
in schimb, a continuat sa vorbeasca in continuare des-
pre miracole™®. Aceasta transformare a avut loc lent,
pana la sfarsitul secolului al XIX-lea si dupa, dar chiar
si atunci cand a atins alte straturi sociale si culturale
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ale societatii, unele obiceiuri mentale practicate timp
de secole erau inca vii, cel putin la nivel popular. Asa
cum a subliniat antropologul Marc Augé, pentru oa-
menii din secolul al XVIII-lea (si nu numai), religia nu
avea nimic misterios, nimic incompatibil cu stiinta si
filosofia. Notiuni precum , mister” si ,supranatural” au
aparut mai tarziu; populatiile catalogate intr-o optica
coloniala drept ,,primitive” nu considera ca recurg la
metode irationale atunci cand indeplinesc ritualuri de
fertilitate si fecunditate. Fortele implicate in ritualuri
sunt pentru acesti indivizi perfect naturale’.
Bisericile crestine s-au confruntat cu provocari
complexe din cauza acestui amplu proces, nu doar in
plan politic. Intr-o lume moderna, care a presupus, cel
putin partial, la nivelul elitelor si in discursul stiintific,
asumarea cosmologiei copernicane si a consecintelor
sale, pamantul nu mai reflecta ordinea cereasca. Fara
o cosmologie adecvata, crestinismul este fortat sa se
retragd in ,interioritatea” umana, o miscare care sta
la baza teologiei metafizicii moderne. Intr-un univers
copernican, in care principiul analogiei, care sta la
baza ritualurilor si slujbelor bisericesti, devine lipsit de
sens, termeni precum ,dedesubt” si ,deasupra” devin
pur si simplu metafore sau simboluri, fiindca nu mai
sunt inradacinati in ordinea exterioara a cosmosului’”.
Viziunea crestind asupra lumii se bazeaza pe
cosmologia ptolemeica, cea care implica o serie de
corespondente intre lumea pamanteana si ordinea ce-
reasca, completatd de o separare intre ceea ce este jos
si ceea ce este sus. Aceasta separare a permis bisericii
sa ofere o reprezentare a ierarhiilor ceresti pe pamant.
In acest tip de ordine a lumii si a universului, liturghia
implica o unire intre cer si pamant in har, in timp ce
strupul” Bisericii este un organism in care se intrepa-
trund socialul si cosmicul”®. Pentru o astfel de viziune
asupra lumii, ordinea cultica bine structurata este un
element central al ordinii cosmice, asa cum vedem in
Exodul 29: 43-46"”. Caracterul cosmic al slujbelor si
ritualurilor Bisericii Ortodoxe a fost reafirmat in mod
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constant de-a lungul timpului, inclusiv de catre teologii
din secolul al XX-lea. De exemplu, faimosul teolog rus
Serghei Bulgakov afirma ca liturghia vizeaza nu numai
sufletul uman, ci si intreaga lume, intregul univers, pe
care le sfinteste. Aceasta consacrare a elementelor na-
turale si a diferitelor obiecte exprima ideea ca actiunea
sfintitoare a Duhului Sfant s-a raspandit, prin interme-
diul Bisericii, asupra intregii naturi®®. Teologul John
Meyendorff afirma ca cultul bizantin, prin accentul pe
care-l pune pe unitatea dintre cer si pamant, cu realis-
mul sacramental vizibil in riturile de binecuvantare a
alimentelor, a naturii inconjuratoare si a vietii umane,
reflecta rolul central al omului in cosmos®'. Iconografia
bizantind, de asemenea afiseaza aceasta viziune a cos-
mosului, asa cum se poate vedea in reprezentarile vi-
zuale ale Rusaliilor (vezi Fig. 1). In analiza sa dedicata
acestei icoane, teologul rus Paul Evdokimov a subliniat
ca imaginea prezintd cosmosul ca un batran incoronat
care isi intinde mainile catre sfintele limbi de foc. Iisus
Hristos a pasit pe acest pamant, i-a admirat florile si,
in parabolele sale, a vorbit despre lucrurile din aceasta
lume ca simboluri ale acelor din ceruri®®.

Ajungand la miezul problemei, mitologia popula-
ra, atunci cand este vie si nu doar un obiect de studiu
pentru cercetatori, este strans legata de viziunea lumii
sau Weltanschauungen. Aceasta este un element funda-
mental al sistemului socio-cultural, in stransa legatura
cu credintele si ritualurile religioase. O viziune asupra
lumii este un mijloc prin care o societate incearca sa
structureze lumea si existenta umana in cadrul acestei
lumi. Aceasta incearca sa aduca ordine in existenta si in
univers®®, Viziunea despre lume, asa cum este folosita
aici, este o notiune dinamica si este alcatuita din ele-
mente interconectate. In primul rand, exista un corp de
cunostinte care serveste la identificarea si clasificarea
lumii ,de dincolo” sau a lumii ,,reale”. In al doilea rand,
existd un set de semnificatii legate de structura lumii,
care serveste la localizarea existentei umane in cosmos
si la conferirea unui sens acestei existente umane. In
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cele din urma, exista un sistem de praxis care ofera o
directie in privinta actiunilor adecvate in cadrul unui
univers de semnificatii specifice. Actiunea rituala este
un element major al sistemului de praxis si serveste ca
un mijloc important prin care individul se localizeaza
pe sine in lume si astfel participa la ea, realizeaza si
pune in practica ordinea lumii®®.

Fig. 1 Pogordrea Duhului Sfant (Rusaliile),
Manadstirea Stavronikitsky, Athos, 1546
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Luand in considerare mitologia populara ca un ele-
ment major al viziunii despre lume a societatii taranesti
romanesti, in paginile urmatoare ale acestui capitol voi
examina legatura acesteia cu viata liturgica coordo-
natd de cele doua biserici roméanesti din Transilvania.
Analiza nu vizeaza si rolul ,ritualurilor folclorizate”
care s-au dezvoltat in penumbra liturghiei oficiale®®
si care au avut o contributie esentiala in alimentarea
si conservarea mitologiei populare. In schimb, ma voi
concentra asupra acelei parti a religiei cunoscuta sub
numele de ,religie prescrisa”®® anume ritualurile si
serviciile care sunt incluse in typiconul bisericesc.

Molitfelnicul sau Efhologhionul/Euhologiu®’, o car-
te liturgica fundamentala pentru activitatea oricarui
preot, contine ritualuri si rugaciuni necesare pentru a
indeplini sacramentele stabilite de biserica, alaturi de
ritualuri si rugdciuni menite sa ordoneze ritmurile vie-
tii biologice reproductive, prin invocarea binecuvanta-
rii divine asupra fertilitatii umane, animala si agrara®®.
Acesta contine, de asemenea, numeroase ritualuri mi-
nore si binecuvantari numite ierurgii, un termen asema-
nator, dar nu identic cu termenul romano-catolic ,,sa-
cramente™®®, In plus, aceasta carte cuprinde ritualuri si
rugaciuni pentru diferite probleme si situatii: invocari
speciale impotriva farmecelor si vrajilor, rugaciuni de
exorcizare precum cea a Sfantului loan Gura de Aur
si a Sfantului Vasile cel Mare, alte rugaciuni pentru a
alunga demonii si spiritele necurate deopotriva, invo-
catii pentru diferite boli ale oamenilor sau animalelor
si ritualuri pentru diferite crize, cum ar fi seceta sau
ploile abundente etc.

Prin indeplinirea diferitelor ritualuri, preotul con-
tribuie la mentinerea existentei sistemului socio-cul-
tural existent sau la restabilirea unei ordini deteriora-
te®!%, Christine D. Worobec afirma ca , din punctul de
vedere al Bisericii Ortodoxe, ca si in cazul Bisericii
Romano-Catolice, ritualul religios adecvat si invoca-
rea cuvintelor pioase sub forma de rugaciuni ar putea
afecta supranaturalul si ar putea aduce mila divina
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asupra oamenilor™". Atunci cand un ritual este pus in
practica, acesta poate produce efecte in mai multe do-
menii interconectate. Ritualurile bisericesti efectuate
de preoti pot spune ceva despre conditia (fizica sau spi-
rituala) sau statutul unui individ, ca in cazul botezului
sau in ritualurile de exorcizare. Ele arata, de asemenea,
o preocupare pentru starea cosmosului. Sistemul ritua-
lurilor preotesti include in viziunea sa despre lume idei
despre cosmos si ordinea creatd. Aceasta ordine creata
merge dincolo de ordinea sociala si include o preocu-
pare si pentru lumea naturala. Ordinea cosmica cu-
prinde relatiile oamenilor cu sacrul, cu lumea naturala
si cu alte persoane®? Relatiile cu sacrul sunt ordonate
printr-o interventie modelata a omului, orientata in
spatiu si in timp, exprimata prin acte de cult si, in mod
mai elaborat, prin cicluri de ritualuri. Relatiile cu lu-
mea naturald sunt ordonate prin considerarea acesteia
ca fiind dependenta, in contingenta sa, de puterea de
sustinere a sacrului, care trebuie sa fie invocata pentru
aindrepta orice dezordine care poate aparea in lume®?.

Prin intermediul ritualurilor preotesti, se considera
ca oamenii pot participa la mentinerea ordinii create de
divinitate®*. De exemplu, in timpul celebrarii Epifaniei
sau a botezului lui Hristos, care include ritualul numit
,Marea Binecuvantare a apelor”, cand preotul pune
crucea in apa, conform credintelor populare, toti de-
monii sunt alungati, iar dupa purificare, acea apa de-
vine o sursa de putere miraculoasa folosita in diferite
ritualuri magice®”®. Din perspectiva teologiei bizantine,
aflam de la John Meyendorff ca ,Marea Binecuvantare
a apelor” este exorcizarea cosmosului, al carui element
de baza, apa, este considerat un refugiu pentru dragoni
si demoni. Mentionarea frecventa a fortelor demonice
ale universului in textele patristice si liturgice trebu-
ie sa fie inteleasa in context teologic, deoarece aceste
texte nu pot fi reduse la povestile biblice si medievale,
chiar daca ele reflectd adesea credintele mitologice.
Caracterul ,demonic” provine din faptul ca creatia
a decizut de la sensul si orientarea sa initiald®. In
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rugaciunea pe care preotii o rostesc in cadrul ,,Marii
Binecuvantari a apelor”, ei cer lui Dumnezeu sa faca
din apa ,izvor de nestricaciune, dar de sfintire, dezle-
gare de pacate, vindecare de boli, demonilor pierdere,
neapropiatd puterilor celor potrivnice, plind de pute-
rea Ingereasci™V. Reprezentarea materialistd a func-
tionarii sacrului poate fi vazuta la modul sau cel mai
izbitor in taina euharistiei si in miracolele asociate cu
aceasta®® Lumea taranilor din secolul al XIX-lea era
locuitd de o multime de spirite si demoni care, alaturi
de vrajitoare, solomonari si strigoaice, erau considerati
responsabili pentru calamitati recurente precum sece-
ta, furtunile ciudate, boala si, in unele cazuri, moartea.

In aceeasi categorie de ritualuri prin care preotii
actioneaza asupra cosmosului si asupra ordinii natu-
rale, ar trebui sa includem ritualurile si slujbele bise-
ricesti efectuate in contexte de criza sau cele legate de
calendarul agricol al taranilor. Analizand continutul
Molitfelnicului, putem observa ca de-a lungul timpului
biserica a randuit rugaciuni si ritualuri religioase care
acopera in detaliu viata si activitatea credinciosilor si a
comunitatilor. In ceea ce priveste agricultura, ocupatie
de baza pentru populatia taraneasca, pe langa slujbele
si rugaciunile pentru diferite crize si urgente®’, exista
invocatii si ritualuri precum: Rugdciunea la semanat;
Rugdciune la aducerea pdrgei roadelor; Rugdciune la gusta-
rea strugurilor in 6 August; Rugdciune la binecuvantarea vi-
nului. In aceeasi categorie a ritualurilor agrare, trebuie
mentionata si Rugacmnea de exorcizare a Sfantului Mare
Mucenic Trifon care citeste la gradini, vii si tarine, atunci
cand sunt atacate de insecte sau animale, care de obi-
cei este citita de preot in cadrul procesiunilor populare
sau in timpul altor sarbatori religioase si populare®®.
Istoricul francez Jean Delumeau prezinta o serie de
rituri de binecuvantare a gradinilor sau a copacilor,
precum si blestemarea insectelor sau a altor daunatori,
care erau cuprinse in carti de tipic bisericesc din seco-
lele XV-XVIII. Preotul, in postura de exorcist, alunga
insectele, intr-un ritual care exprima o viziune asupra

222



MOLITVE, CETANII SI AFURISENII

lumii impartasita deopotriva de catre straturile popu-
lare ale societatii si de elita ecleziastica®”. Preotul, in
calitate de operator legitim al sacrului, este prezent in
toate aceste manifestari. Prin acest tip de ritualuri si
slujbe, puterea sa de a binecuvanta si blestema si rolul
de mediator intre Dumnezeu si oameni sunt in mod
constant reafirmate si reiterate®”. Acestea reflecta con-
vingerea ca oamenii pot aplica instrumental puterea
sacra la propriile situatii, ceea ce plaseaza aceste con-
juratii la intersectia cu taramul magiei, diferentierea
fundamentala intre licit (religios) si ilicit (magic) facan-
du-se in primul rand in functie de calitatea celui care
incearca sa manuiasca puterea sacra, preot sau mirean.
Legaturile sunt cosmologice, implicand credinta ca
functionarea lumii materiale depinde de puterea sacra
care intervine pentru a asigura inflorirea creatiei sub
forma reproducerii umane, animale sau agricole. Prin
ierurgii si invocatii/rugaciuni, aceasta cosmologie per-
mite agentilor umani sd actioneze ca niste canale ale
puterii sacre. Viziunea Bisericii asupra lumii este una
esentialmente sacramentala, implicind o intelegere
pragmatica a eficacitatii sacrului si o conceptie mate-
rialistd a functionarii sale®. In consecinti, nu e de mi-
rare ca la nivelul culturii si mitologiei populare chiar
si preotul este reprezentat ca un personaj important.
Numeroase povesti populare descriu performantele
miraculoase ale vindecatorilor si preotilor exorcisti.
Aceste ritualuri evidentiaza preocuparea pentru
purificare si exorcizare si arata ca, in secolul al XIX-
lea, atat clerul, cat si societatea taraneasca pe care
o pastorea, subscriau la un mit comun al posedarii.
Viziunea lor asupra a lumii include spirite, demoni si
maleficii care trebuiau alungate din persoane, locuri
sau obiecte. Doctrinele ortodoxe despre diavol si mira-
culos se intrepatrund, deoarece ambele se bazeaza pe
ideea unei lumi pacatoase, inaugurata de supunerea lui
Adam si a Evei fata de diavol®*. Povestile populare des-
pre actiunile diavolului in aceasta lume si perspectiva
taraneasca asupra posesiunii demonice demonstreaza

223



VALER SIMION COSMA

modul in care taranii si-au insusit conceptiile ortodoxe
despre diavol si slujitorii sai, precum si interactiunea
acestora cu clerul intr-o drama cosmica in care binele
a triumfat asupra raului. De asemenea, aceste aspecte
evidentiaza legatura pe care satenii o faceau intre po-
sedare si vrajitorie®® intr-un univers socio-cultural in
care taramul religiei si cel al magiei se intrepatrund si
opereaza pe aceleasi coordonate cosmologice.

Clerul romanesc din secolele al XIX-lea si al XX-lea
continua sa performeze ritualuri care pot fi catalogate
drept contra-magie, fiind in continuare angrenat in-
tr-o lupta impotriva demonilor si a spiritelor necurate,
intr-o lume in care Dumnezeu continua sa fie prezent
si activ, asa cum putem vedea intr-un incident care a
avut loc in 1839 si care a fost descris in presa romana si
maghiari. Intr-un sat din comitatul Dabaca, o ladi de
gheata a cazut din cer. Mai multi preoti s-au adunat si
s-au rugat in jurul ei, pentru ca altfel nu s-ar fi putut
deschide. Ei au reusit sa o deschida prin rugaciuni si
au gasit o scrisoare de la Dumnezeu, in care se spu-
nea ca, daca lumea continua sa duca o viata pacatoasa,
»pasari cu cioc de fier vor cobori din cer si vor manca
intreaga lume”. Povestea s-a raspandit prin biserici si
oamenii au crezut cu tarie in ea®®. Acest incident re-
flecta un motiv comun in literatura religioasa apocrifé
si in povestile populare: Dumnezeu trimite un mesaj
scris pentru a-i avertiza pe oameni cu privire la conse-
cintele pe care le implica scufundarea lumii in pacat®.
Acest lucru reflecta faptul ca, in pofida nuantelor si a
transformarilor socio-culturale provocate de avansul
rationalismului modern, taranii si clerul impartaseau
aceeasi viziune premoderna asupra lumii.

Aceastd viziune asupra lumii si cosmosului, care
intersecteaza mitologia taraneasca si doctrina crestina
intr-un melanj puternic folclorizat, este cel mai puter-
nic reflectata de ritualurile funerare, despre care am
discutat intr-un capitol anterior. Acestea sunt strans
legate de credintele populare despre moarte si viata de
apoi, exprimand o conceptie despre lume caracteriza-
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ta de o legatura puternica intre lumea celor vii si cea
a celor morti, legatura prezenta in conceptia crestina
despre nemurirea sufletului. Cei decedati nu erau total
separati de cei vii, ci continuau sa joace un rol activ
in societate. Pentru a le facilita bunavointa, familia si
comunitatea respectau numeroase obiceiuri si rituri
pentru a usura trecerea mortilor din aceastd lume in
cealalta. In cadrul funeraliilor si a serviciilor comemo-
rative ulterioare, principalele ritualuri si practici sunt
cele desfasurate in interiorul institutiei bisericii, in
special cele efectuate de catre preot®®.

Prin invataturile sale, prin randuielile si practicile
rituale, bisericile reafirma si reitereaza o ordine sacra
a lumii si a unui univers simbolic, care este in dezacord
profund cu viziunea moderna asupra lumii. Potrivit
viziunii laice, ritualurile religioase sunt limitate la o
functie simbolica. Spre deosebire de aceasta concep-
tie, maniera crestina de a intelege universul si viziunea
lumii care este specifica societatii taranesti romanesti
afirma ca ritualul are un rol cosmic, spiritual si social.
Prin urmare, putem concluziona ca ritualurile religi-
oase au contribuit in mod semnificativ la conservarea
mitologiei populare de-a lungul epocii moderne, pana
tarziu, in secolul al XX-lea. Acest lucru s-a intamplat
in pofida faptului ca bisericile romanesti erau raliate in
diferite forme efortului de modernizare si disciplinare
a lumii taranesti, desfasurat de administratia imperiala
habsburgica, secondata mai tarziu de burghezia roma-
neasca. Subordonarea celor doua biserici demersurilor
modernizatoare ale administratiei imperiale nu a im-
plicat o adeziune integrala la o viziune tot mai laica
asupra statalitatii, ci, in multe aspecte, o oportunitate
pentru avansarea propriilor agende de reformare a
pietatii populare si impunerea unui control bisericesc
asupra culturii populare. Dupa cum afirma Christine
D. Worobec cu referire la Biserica Ortodoxa Rusa, ,la
sfarsitul secolului al XIX-lea, existau tensiuni in me-
diul ecleziastic cu privire la semnificatia miraculosu-
lui si posibilitatea ca miracolele sa se produca intr-o
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lume dominata de stiinta. [...] Preotii parohi, calugarii
si laicii primeau mesaje contradictorii de la o biserica
care nu era atat de monolitica si rigida precum criticii
sii o considerau a fi”*?. In ciuda transformarilor care
au avut loc in cadrul bisericilor, ca parte a procesului
de modernizare, viata liturgica a continuat si continua
sa aiba legaturi puternice cu mitologia populara si a
asigurat fundamentul necesar perpetuarii unei viziuni
premoderne asupra lumii in mediile taranesti.
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Partea a II-a
Studii de caz






Capitolul 1

,Minunatul mestesug” al Pascaliei.
Bibliomantia si Sistemul de Calcul al
Cronologiei Rasaritene in Transilvania
(secolele XVIII-XIX)

Parintele Constandine,
Cautd-mi in carte bine,

Ce s-a alege de mine?
Samn bun daca s-o ivi,
Patru husosi ti-oi plati!

Iar de-a fi sa md cununi,
Ai in palme cinci zloti buni.

Popa Plesa Constandin

Nu se uita la crestini,

Ceteste la buni si rai

Si adund husosdi,

Umple curtea de vitai

Ton Agarbiceanu, , Pascalierul”,
in Nuvele. Povestiri, vol 1

Divinatia practicata cu ajutorul cartilor bisericesti, men-
tionata de catre cei care s-au ocupat cu studierea folclo-
rului si a culturii populare inca din secolul al XIX-lea,
nu a beneficiat de prea multa atentie din partea cerceta-
torilor romani pina in ultimele doua decenii. Alexandru
Ofrim®®, Cristina Gavriluta®®!, Mircea Paduraru®®
Alexandra Tataran®* sau Stefana si loan Pop Curseu®*
au produs o serie de lucrari remarcabile cu privire la
aceasta practica, evidentiind fervoarea religioasa creata
in jurul preotilor bibliomanti si continuitatea acesteia
la toate nivelurile societatii, in pofida avansului moder-
nizarii si secularizarii. Aceleasi studii au subliniat rolul
bibliomantiei in diagnosticarea farmecului sau ,facutu-
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lui” care a dus la imbolnavirea cuiva sau la alte tipuri
de necaz care pot lovi un individ, o familie sau o comu-
nitate, precum si legatura acestei practici cu ideea de
justitie divina®>. De asemenea, plasarea bibliomantiei
in categoria practicilor tolerate de catre ierarhia biseri-
ceasca, in pofida unor condamnari sporadice care invoca
canoane bisericesti privitoare la vrajitorie, astrologie si
divinatie in general, a fost reliefata de catre contributiile
indicate®®. Ipostaza de taumaturg atribuita preotului in
cultura populara a fost abordata intr-o serie de cercetari
etnografice, atingandu-se si chestiunea preotilor bibli-
omanti, care diagnosticau cauzele diferitelor boli sau
necazuri, insa fara analize de profunzime a acestui tip
de practici si a credintelor aferente®.

O alta categorie de contributii substantiale vine
dinspre cercetatorii maghiari, din Romania si Ungaria,
care au studiat indeosebi recursul maghiarilor si se-
cuilor la serviciile preotilor romani din Transilvania si
locul ritualurilor savarsite de acestia in sistemul magi-
co-religios popular. O serie de practici precum divina-
tia, exorcismele, maleficiile si vindecarile miraculoase
performate de preotii romani au fost analizate si discu-
tate, pornind de la un amplu material folcloric, in lucrari
publicate de Vilmos Keszeg®® Pécs Eva®® Komdromi
Tiinde®* si Czégényi Ddra®*'. Acestea au pus in lumina
trasaturile principale atribuite preotului roman in mi-
tologia populara maghiara®? sau recursul la serviciile
sale ca vindecator®® si arata ca istoria bibliomantiei in
epocile moderna si contemporana nu este neaparat una
a declinului, ci mai degraba a continuitatii si adaptarii.
Aceasta continuitate si adaptare a bibliomantiei este
vizibila si prin popularitatea de care se bucura in pre-
zent astfel de preoti si efervescenta religioasa creata in
jurul lor, precum si prin explozia de materiale in mediul
online despre bibliomantie si vindecari miraculoase.

Daca in prezent expresii precum ,a deschide car-
tea” sau ,,a deschide Pravila” sunt folosite cu referire
la bibliomantie pe intreg teritoriul Romaniei, primele
atestari documentare ale acestei practici in comunita-
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tile romanesti din Transilvania secolului al XVIII-lea
si colectiile de folclor din secolul al XIX-lea indica o
terminologie diferita. Trecerea in revista a acestei ter-
minologii si indeosebi aprofundarea cunostintelor des-
pre Pascalie, scriere din care este derivata o mare parte
din terminologia care circumscrie aceasta practica, pot
contribui la intelegerea bibliomantiei si a raportului
acesteia cu sfera religiei institutionalizate. In acest
sens, in paginile care urmeaza imi propun sa prezint
succint aceasta terminologie, dupa care o sa ma con-
centrez asupra Pdscdliei, explorand legatura acesteia
cu divinatia si sfera religiei institutionalizate, asa cum
reiese din discursul bisericesc cuprins in cateva docu-
mente si scrieri bisericesti din Transilvania secolului
al XVIII-lea. Ma voi concentra in special asupra unui
document din ultimele decenii ale secolului al XVIII-
lea, apartinand lui loan Halmaghi, vicar greco-catolic
de Fagaras. Prin punerea in lumina a atitudinii sale fata
de Pascalie, imi propun sa ilustrez modul in care o in-
treaga traditie a cunoasterii, specifica lumii rasaritene,
a fost repudiata de cétre o generatie formata sub spi-
ritul Luminilor, prin asocierea cu categoria magiei si
superstitiilor. Pe de alta parte, tot prin referire la acest
caz, imi propun sa evidentiez fascinatia exercitata de
acest tip de scrieri si practici in randul multor clerici
uniti, in pofida formarii lor in spiritul combatant al re-
formismului catolic post-tridentin.

Pascalie, Pascalier, Pascalit. Despre terminologie

Prima atestare documentara a acestei practici vorbeste
de ,a cauta in Pascalie”, dupa cum reiese dintr-o pa-
tenta®* emisa in 9 octombrie 1787 de contele Kristofor
Nicky, presedinte al Consiliului de locotenenta maghiar:

,Pentru cei carie cauta in pdscdlie sau cu cartile um-
blari in tara fac [..] A Sa Chezaro Craiasca Marire
au luat siama cum ca multi greco-neuniti preoti si
dascali, dieci prin tard umbla si de la norod, prin fe-
lurite chipuri cum ca ei niste lucruri sfinte ar vinde
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si carti, bani storc [..] pentru ca faptile acestie rele
aspru sa sa pedepseasca, Prea Sfintiei Tale cu Prie
Inalt Nume se porunceste ca virtos si cu sirguinti
sa dai aprieveghere ca acelora prieoti una ca aciasta
umblaria banilor, a banilor stoarcere, nici intr-un
chip sa nu se ingaduiasca™®.

Referirea la Pascalie si formule derivate din denu-
mirea acestei scrieri sunt intalnite si in alte surse docu-
mentare, precum documentele si scrierile bisericesti,
povesti populare®® materialele folclorice din presa
sau din colectiile de folclor®, si literatura culta®®. De
exemplu, intr-un volum de predici din 1811, clericul
greco-catolic Petru Maior infiereaza o serie de obice-
iuri, practici si credinte populare, in nota specifica dis-
cursului reformismului catolic cu accente iluministe:

,Toti cati cred in pascalii, la descantaturi, la vraji-
turi, toti perd sufletul; dar cum poti tu crede, o baba
betrand, invechita in dile rele, sbircita, slaba, nepu-
tincioasa, slabianoaga, girbova, ponivoasd, un stirv,
cu doud-trei sopote, cu trei patru cascari se-ti poata
lungi anii vietii? Singur Dumnedeu curma si adauge
anii vietii, [...] si cum poti tu crede unui carturar si
fariseu viclean, care ceteste minciuni in pascalie si-ti
spune ghicituri ca tiganele [...]?”%.

Fragmentul incadreaza pdscaliile in categoria prac-
ticilor si literaturii magice ilicite, ducand la pierderea
sufletului, iar cei care practica acest tip de divinatie
sunt descrisi ca mincinosi si farisei. Din discursul cle-
ricului reiese ca Pdscalia ar fi o carte mincinoasa sau
pretabila la citiri/interpretari mincinoase.

Mai multe despre terminologia folosita de romanii
ardeleni cu referire la divinatia prin intermediul cartilor
bisericesti, aflam din dictionarele, lexicoanele si enci-
clopediile publicate incepind din secolul al XIX-lea,
unde se indexeaza termeni precum ,a pascali”,  pasca-
lit”, ,pascalire” sau , pascalitura”. De exemplu, in Lesicon
romdnescu-latinescu-ungurescu-nemtescu, publicat la Buda
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in 1825, aflam Pdascalire ca ,;subst. praedictio, divinatio;
jovendolés, jovendd mondds; Weissagung, Wahrsagung”,
iar Pdscaliturd ca ,subst. vaticinium, oraculum, divinatio;
jovendolés; die Weissagung, Wahrsagung”. Dictionariulu
Limbei Romane, publicat la Bucuresti de August Treboniu
Laurian si J.C. Massimu in 1876, contine aceleasi intrari,
descriind Pascalire ca ,divinari, vaticinari; a spune pas-
calia cuiva, a divina, a predice”, iar Pascalitura ca ,vatici-
nium, divinatio, oraculum; actione si effectu de pascali-
re”. Mali tirziu, in Dictionarul Enciclopedic Ilustrat ,Cartea
Romaneasca”, publicat de folcloristul I.A. Candrea in
1931, gasim verbul a pascali, care inseamna ,a prezice
norocul cu pascalia.”

Cei care se ocupa cu astfel de practici poarta nu-
mele de pdscalier, pascalitor, pdscalau sau pascalar®™.
De exemplu, Lexiconul din 1825 inregistreaza ter-
menul Pdscalitoriu, ,subst. Vates, divinus, fatidicus,
vaticinator, vaticinus; jovendo6lo, jovendd, mondd;
der Waisssager,” iar Dictionarul Ilustrat editat de L.A.
Candrea gloseaza termenul Pdscalitor, ,,cel ce pascales-
te, cel ce stie sa caute in zodiac, ghicitor”.

Aceleasi dictionare si alte lucrari publicate in
acele timpuri ne dau informatii si despre Pdscalie sau
Paschalia, ,liber vaticinus: j6vendo6lo konyv; ein weissa-
gerisches Buch”' sau ,1. calendariu perpetuu, calen-
dariu in care se indica epoca pasceloru si celloru alte
serbatori pre mai multi ani; 2. Carte de divinatione, de
predictione; in genere, veri-ce mediu de divination; a
cauta in pascalia, a spune cuiva sortea dupo pascalia;- prov.
lerbul] a si perde pascalia=a i se incurca liciele, a face
errori de calculu, a se insella”®2 Definitii asemanatoare
gasim si in Dictionarul Universal al Limbei Romane, pu-
blicat de Lazar Saineanu in 1896: 1. Calendar perpetuu
cu indicatiuni astrologice (dupa cari se poate hotari
data sarbatorii Pastilor pentru orice an); 2. Carte de
ghicit norocul fiecaruia; 3. fig. A-si pierde pascaliile, a
face erori de calcul (cf. a-si pierde calindarul). [Gr. mod.
Pashalia, Pasti]” sau in Enciclopedia Romdndpublicata de
C. Diaconovich in 1904: ,carte ce cuprinde indicatiuni
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astrologice, dupa cari se poate hotari data serbatorilor
Pascilor pentru ori ce an. Se mai numesce P.[ascilie]
cartea din care se poate predice viitorul”.

Din aceste definitii reiese ca Pdscalia are doua
acceptiuni. Pe de o parte, cea principala, de text divi-
natoriu, pe de altd parte, cea de calendar. In lucrarea
sa despre imaginarul cartii in cultura traditionala
romaneasca, Alexandru Ofrim spune despre Pdscalie
ca la origine era un tabel utilizat pentru calcularea
zilelor in care cad Pastele si un instrument de masu-
rare a timpului, fiind parte a calendarelor® sau a altor
carti religioase si liturgice®* - in special a Psaltirilor si
Ceasloavelor® - tiparite de catre biserica de-a lungul
secolelor al XVIII-lea si al XIX-lea.

In cele ce urmeazi, imi propun si aprofundez ches-
tiunea Pascaliei, utilizarile si functiile ei, prin analiza
unor materiale documentare de la sfirsitul secolului al
XVIII-lea, apartinand unui vicar greco-catolic transil-
vanean. Dupa cum s-a putut observa din anterioarele
trimiteri la surse documentare din secolele al XVIII-
lea si al XIX-lea, si dupa cum se va putea sesiza si din
continutul documentelor, discutia despre Pdascalie si
multiplele uzante si semnificatii ale acesteia trebuie sa
tina cont de doua aspecte fundamentale:

1. Pe de o parte, trebuie avuta in vedere misiunea de
reformare a pietatii populare si iluminare a credin-
ciosilor, asumata de catre ierarhii bisericii unite®®
in special din a doua jumatate a secolului al XVIII-
lea®, in contextul tranzitiei graduale dinspre regis-

trul demonologiei inspre un registru lluminist al su-
perstitiei, care implica si decriminalizarea treptata a
vrajitoriei si practicilor magice de catre autoritatile
laice imperiale®®, Inscrierea pe traiectoria reformis-
mului religios, a confesionalizarii®® si disciplinarii
sociale®® a bisericii greco-catolice marcheaza pro-
fund atitudinea nu numai fata de credintele si prac-
ticile magico-religioase ale populatiei rasaritene
recent integrata in sfera catolicismului, ci si fata de
stiinta/cunoastere, in acceptiunea premoderna.
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2. Pe de alta parte, trebuie avuta in vedere categoria
calendarelor si diferitelor scrieri divinatorii si as-
trologice, care cuprindeau Pdscdlia si circulau sub
forma unor corpusuri cuprinzand un melanj de in-
formatii despre zodii, metode de predictie meteo-
rologica, rugaciuni, psalmi, descantece si tehnici
de interpretare a unor semne. Aceasta categorie
de tiparituri a cunoscut o continua expansiune in
secolele al XVIII-lea si al XIX-lea, fiind publicate
de regula sub patronajul bisericilor si raspandite
cu precadere in randul slujitorilor bisericesti®’,
care au reprezentat pana tarziu, in a doua juma-
tate a secolului al XIX-lea, categoria principala a
persoanelor alfabetizate®2. Ins3, trebuie tinut cont
de acest aspect si din cauza rolului lor in influ-
entarea si perpetuarea unei viziuni premoderne
despre lume si functionarea cosmosului®® intr-o
stransa legatura cu literatura teologica®*.

Vicarul Ioan Halmaghi si Pascalia

Ioan Halmaghi face parte din primele generatii de ierarhi
si clerici greco-catolici din a doua jumatate a secolului al
XVIlI-lea,custudii teologicela Blaj/Balazsfalva/Blasendorf
si Viena. In capitala imperiului a urmat cursurile
Colegiului Santa Barbara, alaturi de Samuil Vulcan, viitor
episcop de Oradea, Ioan Para, viitor vicar al Nasaudului/
Beszterce vidéke/Nosnerland si, pentru o perioada, al
Fagarasului, losif Mehesi, functionar la Cancelaria aulica
a Transilvaniei si loan Cornelli, viitor vicar al episcopiei
Oradiei®®. In 1783 a fost profesor de limba germani la
gimnaziul din Blaj/Baldzsfalva/Blasendorf, apoi paroh si
protopop, iar din 1786, vicar foraneu al Fagarasului. Intre
1796 si 1803 a fost si vicar foraneu al Rodnei, fiind inlatu-
rat sub acuzatia ca ar f1 ,stricat la minte”. A petrecut cativa
ani la manastirea din Blaj/Balazsfalva/Blasendorf, iar dupa
ce s-a dovedit netemeinicia acuzatiei, a fost reinstalat
ca vicar al Fagarasului in 1807, pina in 1815%¢. Istoricul
Nicolae Iorga il mentioneaza ca autor al unei lucrari inti-
tulate Invatatura pentru prosti®.
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Implicarea sa in campania de iluminare a poporu-
lui pastorit si de combatere a superstitiilor, derulata de
Biserica Greco-Catolica in tandem cu autoritatile im-
periale, reiese si dintr-o scrisoare din februarie 1789,
adresata unui comisar imperial, redactata in limba la-
tina si recent publicata in limba maghiara in volumul
Felvildgosodds €s babonasdg. Erdelyi neéphiedelem-gytijtés
1789-90-ben editat de Miskolczy Ambrus. Scrisoarea
cuprinde un raport intocmit in baza unui ordin de ,a
observa si relata despre superstitiile si preconceptiile
dominante in sanul poporului, care lezeaza puritatea
doctrinelor si a practicilor religioase™. Dupa ce con-
statd ,cu tristete cd majoritatea acestor superstitii inca
infloresc, cu toate ca unele au palit, iar altele incep sa
se raspandeascd”, vicarul consemneaza toate formele
de manifestare a superstitiilor care i-au ajuns la cunos-
tinta, grupandu-le in trei categorii de baza:

1. divinatia/ghicitul - quidem Classem ea omnia quae

sub generali Nomine divinationis venire possunt, in;

2. descintatul - quae quoquo modo artificiosam incan-
tationem exprimere videntur, in;

3. vrajitoria, magie, satanism — demum, quae spectant
ad magicas, sive satanicas artes, ut in specie etiam
maleficium referenda censui®®.

Printre cele mai raspandite este divinatia pe baza
unui manuscris romanesc numit Pascalie, sic dicta
Paskalia, care ,contine o ilustratie, un cerc impartit
in 99 de segmente numerotate in mod continuu (1-99),
fiecare segment corespunde unui eveniment de viata
descris printr-un cantec in text.” Despre tehnica divi-
natorie spune ca ,se lasa sa cada un graunte de grau
pe mijlocul cercului si se consemneaza numarul feliei
pe care s-a oprit, iar cantecul cu numarul respectiv
din text indica evenimentele viitoare din viata re-
spectivului”®. Din cuprinsul textului semnat de vicar
reiese ca Pascalia ar face parte din categoria textelor
divinatorii, asa cum reiese si din fragmentul de pre-
dica publicat mai tirziu de colegul sau, Petru Maior,
prezentat in paginile anterioare.
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Dupa ce subliniaza faptul ca aceasta practica ne-
cesitd capacitatea de a citi, aspect ce indica faptul ca
acesti ghicitori erau oameni cu carte, mentioneaza
faptul ca , de multe ori insusi preotul satului practica
aceasta meserie pacatoasa’, iar ca o concluzie cu privi-
re la situatia bisericii din zona, spune ca nu a intilnit
,Nici macar un preot care sa nu fi practicat asemenea
indeletniciri, drept urmare curatarea parohiilor va fi
foarte dificila, acest fenomen putand fi contracarat
numai prin crearea unui sistem de invatamint de stat
in zona, care sa impiedice transmiterea acestor super-
stitii si practici oculte noilor generatii”®".

Raportul descrie si alte tipuri de divinatie, precum
ghicitul in bobi de fasole sau mazare, practicat si de ca-
tre unele femei dornice de castig sau ghicitul cu pasari.
Mentioneaza utilizarea unor obiecte bisericesti sau
sfintite in diferite practici magice si alte detalii legate
de formele de magie raspandite in lumea taraneasca.
In cazul bibliomantiei, pe lingd divinatia practicata
prin mijlocirea Pascaliei, Halmaghi vorbeste si despre
o variantad care presupune utilizarea Bibliei. Despre
acest tip de divinatie spune ca este practicat de preoti
mai ales cu ocazia ultimei impartasanii date bolnavilor
si presupune deschiderea la intamplare a cartii si ghi-
cirea sortii bolnavului pe baza capitolului la care s-a
deschis Biblia®2 Tot in aceastd categorie pomeneste
divinatia bazata pe un manuscris similar Pdscaliei, in
care predictia se fundamenteaza pe observarea atenta
a schimbarilor de pe anumite zone ale corpului respec-
tivului sau respectivei®”?| referindu-se foarte probabil
la Trepetnic. Despre Trepetnic (de la cuvantul slavon
tremur), a carui raspindire in spatiul transilvanean este
larg atestatd, incepand din secolul al XVII-lea, de catre
cercetatorii care au studiat literatura populara si cir-
culatia cartii, Nicolae Cartojan spune ca este o carte
,care prezice viitorul omului dupa diferitele miscari
ale trupului precum: bataia ochilor, clipirea genelor,
bataia palmei, clatirea buzelor etc.”8%,
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Mana lui Damaschin si calculul calendarului in
cronologia rasariteana

In volumele care compun Catalogul Manuscriselor
Romdnesti, Gabriel Strempel inventariaza o serie de
miscelanee care cuprind si Pdscdlia, alaturi de texte li-
turgice si scrieri cu caracter astrologic sau divinatoriu,
cele mai multe fiind tiparite de catre biserica®. Din
studierea acestor fragmente sesizam ca Pdscalia este
un tabel care fixeaza pentru o perioada mai lunga data
Pastilor si a altor sarbatori a caror data este stabilita in
raport cu sarbatoarea pascala. Aceasta lista reprezinta
fundamentul calendarului bisericesc rasaritean si are
la baza metode de calcul specifice. Una dintre cele mai
uzitate metode de calcul care stau la baza diferitelor
Pascalii este descrisa intr-o scriere intitulata Mana lui
Damaskin. O editie a acesteia a fost tiparita la Sibiu/
Nagyszeben/Hermannstadt in 1793, de catre acelasi vi-
car loan Halmaghi, la patru ani dupa raportul prezen-
tat anterior®®. Faptul ca vicarul a fost foarte interesat
de problema Pdscdliei si ca a aprofundat-o reiese din
cuvantul inainte al acestei editii, semnat chiar de el.

Jintelegind despre mana lui Damaschin cat folos in
sine cuprinde in randul trebiloru Bisericii noastre
a Rasaritului, doriam in ce chip cerbul de izvoarale
apelor, ca invatatura si intelesul ei sd-1 apuc. Deci cu
vreme, dupa ce cu dédinsul despre dansa am cercat,
imi cazu la mana niscari scrisori, care foarte pre scurt
nici pré chiar descoperiid acest mestesug; pusei dar
stradanie, ma slobozii cu ajutoriul lui Dumnezeu
spre intelesul ei, ispitii si cartile sfintei Besérici,
dupa oare ce ostenéla, ajunsei mestesugul manii lui
Damaschin cu invatatura si cu intelesul ei, si asa mai
vartos ma incredintai despre folosul ei cel nepretuitu.
Cu invatatura acestui mestesug, ori acasa, ori pe drum,
sau ori unde ai fi, de rost si fara carte, mai curand doara
si fara gresala de cat altul pre carte, despre randuialele
Beséricii noastre te poti indrepta si incredinta de unde
vei sti; ,,ca toatd pashaliia, ce s afla prin ciasloave, prin
psaltiri sau si prin alte carti besericesti, iaste alcatuita
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dupa mana lui Damaschin, pentru care indreptatorii
pashalii si tipografii, de nu vor fi deprinsi intru acest
mestesug, s pot sminti, si s-au si smintit unii intru
asezaré randuialelor celor besericesti de preste ani,
fiind si ef intocma ca ceia lalti oameni cu slabiciuné
firif omenesti incungiurati...

Sa chilfamd acest mestesug iscusit mana lui
Damaschin, céci ca tot mestesugul ei pe méana sa ara-
ta, si tot cluciul pashalii pe méana sa socotéste de rost,
si iaste, precum am luat, izvodita cu mare mestesug de
pré osfintitul chyr Damaschin Episcopul Ramnicului,
iara intelégeré ei iaste lesne celor nevoitori™.

Cuvantul inainte semnat de vicar argumenteaza ca acel
manuscris, numit Pdscalie si utilizat de catre preoti in
anumite practici divinatorii, are la origine o alta functie
decat cea de instrument divinator, fiind fundamental
pentruviata liturgica si calendarul bisericesc rasaritene.
Comparand maniera expeditiva in care definise Pdscalia
ca manuscris divinator in raportul prezentat anterior,
cu randurile prin care justifica interesul sau pentru
mestesugul cuprins in aceasta scriere, reiese ca clericul
format in institutiile de invatamant romano-catolice nu
avea la preluarea vicariatului o cunoastere profunda a
acestor chestiuni fundamentale pentru traditia bisericii
rasaritene. Acest aspect ilustreaza atat falia dintre cele
doua traditii bisericesti, cat si falia dintre generatia sa
de ierarhi si clerul din subordinea lor si comunitatile
pastorite. In plus, reliefeaza fascinatia pe care acest
tip de scrieri, asociate unor practici magice, precum
si cunoasterea pe care se considera ca o adaposteau, o
exercitau inclusiv in randul ierarhilor educati, insarci-
nati si angajati in eforturile de combatere a , credintelor
desarte” si a ,superstitiilor”.

Pe linga paternitatea acestui sistem de calcul, atri-
buita episcopului Damaschin al Ramnicului, Buzaului
si Noului Severin (1703-1726)*% Ioan Halmaghi subli-
niaza folosul acestui mestesug si spune despre editia
prefatata ca contine ,pentru intadia data intr-o lu-
crare de sine statatoare, regulele sistemului de com-
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put cunoscut indeobste sub denumirea de «Mana lui
Damaschin».” Dupa care explica succint rolul mainii in
metoda de calcul si efectul de mirare generat asupra
oamenilor de practicarea sa. ,Potrivit acestui sistem,
elementele cronologice, adica crugul soarelui si al lu-
nii, mana anului, temelia si celelalte precum si litera
Pascaliei etc. se socotesc pe incheieturile degetelor, si
batranii nu se puteau mira indestul de minunatul mes-
tesug care iscodise o relatiune intre calendar si inche-
ieturile degetelor, si ingaduia socotirea sarbatorilor de
peste an pe mana fiecarui muritor”®*

Ierarhul unit exploreaza traditia rasariteana, desco-
perind sub stratul de practici divinatorii raspandite in
randul clerului pe care-I pastorea un alt tip si corpus de
cunoastere, pe care se straduieste sa le inteleaga si sa le
scoata la suprafata, intr-o epoca a decriminalizarii ma-
giei si de regres a demonologiei care dominase secolele
anterioare®’. Este vorba de un demers de organizare a
cunoasterii prin publicarea intr-o scriere distincta, fara
alaturarea altor tipuri de texte, a regulei numita Mana
lui Damaschin, care sta la baza intocmirii pascaliilor.
De obicei, dupa cum probeaza Nicolae Docan, diferite-
le sisteme de calcul si regulile lor erau cuprinse in scri-
eri ce insoteau Pdscaliile incluse in cartile bisericesti.
Un astfel de exemplu este Rojdialnita ce afli nastirea
lunii in toate lunile pre 19 ani sau Selinodromion, scrisa
de Mitrofan ieromonahul de la manastirea Bisericani si
cuprinsa in Psaltirea slavo-roména tiparita de mitropo-
litul Dosoftei in 1680, la Iasi. Psaltirea tiparita la Sibiu/
Nagyszeben/Hermannstadt in 1805 cuprinde, de ase-
menea, ca anexa la catalogul de ani, reguli de calculare
a diferitelor elemente specifice cronologiei rasaritene
si un tabel cu fazele lunii®®!. Despre importanta acestui
mestesug pentru lumea ortodoxa, laica si ecleziasti-
ca, aflam mai multe informatii din studiul deja citat
al istoricului Nicolae Docan, care cuprinde o ampla
discutie in legaturda cu sistemele de calcul specifice
cronologiei rasaritene si utilizate de catre gramaticii
cancelariilor domnesti din principatele romane cel pu-
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tin pina la mijlocul secolului al XVI-lea®?2. Din acelasi
studiu reiese ca in lumea ortodoxa romaneasca au fost
constant tiparite scrieri care cuprindeau expuneri ale
acestor metode de calcul si indrumari de utilizare a lor.

O alta editie de sine statatoare apare sub forma
unei brosuri la Iasi, in 1842, si poarta titlul Pascalion
printipal, cu titlul Mdna lui Damaschin, composit de Vasile
Gavrielovici Lupea, Transilvano-Chiciudian. Aceasta e
alcatuita pe intrebari si raspunsuri si scrisa in stil po-
pular [si e insotita de] ,,0 planseta reprezentand mana
lui Damaschin si relatiunea dintre diferitele cicluri”®®.
Faptul ca aceasta editie este scrisa in stil popular si pe
modelul catehismelor releva si deschiderea catre o ca-
tegorie de cititori tot mai largd. Dupa cum se poate ob-
serva din figura 1, planseta in cauza cuprinde un cerc
asemanator cu cel descris de Halmaghi in prezentarea
tehnicii divinatorii din documentul mentionat mai sus.
Ca si in alte tipuri de bibliomantie®* care presupun
utilizarea cartilor bisericesti intr-un alt registru decit
cel prescris de literatura liturgica si canoanele bise-
ricesti, ghicitul in Pdascalie, descris sumar de vicarul
Halmaghi, pare sa presupuna utilizarea ilustratiei fo-
losite in cadrul sistemului de calcul, ca suport pentru
tragerea/aruncarea sortilor.

Revenind la tehnica de calcul numita Mdna lui
Damaschin, prefata unui exemplar®™ tiparit la lasi,
in 1830, atribuie paternitatea acesteia Sfantului
Damaschin, caruia Dumnezeu, prin darul Duhului
Sfant, i-a descoperit calculul si asezarea Pascaliei pe
mana si de aceea se numeste Calendarul pe Mdna Sf. loan
Damaschin. Exemplarul incepe cu regulile despre Mana
lui Damaschin si continua cu calculele si explicatiile
acestora pe degetele fiecarei maini. Pentru a descoperi
in ce datd urmeaza sa cada Pastele intr-un an, trebuie
stiut temelionul si mana anului respectiv. Temelionul
merge pe fata mainii stingi, pe varfurile si incheieturi-
le degetului, iar Mana anului merge pe fata si pe dosul
celor patru degete de la mana stanga, cu incepere de la
degetul mic pe fata. Sunt explicate si calculele ce se fac
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pentru descoperirea temelionului si a mainii anului,
exemplarul incheindu-se cu un tabel ajutator pentru
calcularea in viitor a datei Pastilor. Toate aceste pro-
cedee se aseaza si se socotesc numai pe mana stanga si
de aceea se cheama calcularea calendarului dupa Mana
Sfantului Damaschin®®.

e

lui Damaschin,

composit de Vasile Gavrielovici Lupea,
Transilvano-Chiciudian, Iasi, 1842.

Smintelile pomenite de vicar si mirarea batranilor
in fata ,minunatului mestesug”, care facea o legatura
intre maini si calendar, reflecta modul in care aceasta
stiinta de calcul era perceputa in afara cercului restrans
al celor deprinsi cu mestesugul si ne sugereaza si o ex-
plicatie pentru integrarea Pdscaliei in larga categorie a
literaturii divinatorii si astrologice care circula in lumea
satelor, in special prin intermediul preotilor, inca de la
iesirea de sub teascul tipografiilor ardelene a primelor
tiparituri, pe la mijlocul veacului al XVII-lea®”. In pri-
mul rand, actul in sine al utilizarii metodei, prin lega-
turile dintre astri, calendar si membrele executantului,
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poate fi privit ca facand parte din aceeasi categorie cu
actiunile magice sau divinatorii, care cu cateva decenii
in urma erau nu doar condamnate de catre canoanele
bisericesti, dar si pasibile de judecare de catre tribuna-
lele civile®®. Cu doar cateva decenii in urma, in 1744, un
calugar a fost acuzat de practici de ghicire a viitorului
(divinatie), fiind expulzat din Banat in Transilvania®’,
iar in alte parti ale Transilvaniei, procesele pentru acu-
ze de practicare a magiei si vrajitoriei implicau inca
utilizarea torturii si se puteau solda cu condamnari la
moarte prin decapitare si ardere pe rug®”.

Discursul bisericesc rasaritean despre Pdscalie o
plaseaza in categoria unei stiinte sacre, inspirata de
Dumnezeu si face referire explicita la viitor - prin
calcularea sarbatorilor si a fazelor lunii pe o perioada
lunga de timp - fiind fundamentul calendarului bise-
ricesc care ritma si structura viata comunitatilor tara-
nesti. Avand in vedere ca Pdscalia avea ca rost principal
structurarea calendarului pe o perioada mai lunga de
timp, intr-o stransa legatura cu ordinea cosmica si spre
utilitatea randuielii bisericesti, dar si a diferitelor for-
me quasi ilicite de prospectare a viitorului, este lesne
de inteles geneza expresiilor ,,a pascali’, , pascalitura”
ca sinonime ale ,ghicitului”) precum si utilizarea ter-
menului ,pascalier” (si a derivatilor sai) ca titulatura
generica pentru bibliomanti. Pentru lumea taraneasca
premodernad, asa cum a aratat Faith Wigzell in lucrarea
sa despre divinatie in Rusia aceleiasi perioade, , divi-
natia, in diferitele sale forme si functii, a jucat un rol
atotcuprinzator in viata de zi cu zi, ca mijloc de a inte-
lege semnificatia evenimentelor si fenomenelor si de a
oferi o privire de ansamblu asupra viitorului. In acelasi
timp, ea indeplinea functii sociale importante”®".

Fragmentele prezentate, corelate cu informatiile
despre nivelul precar de instruire al clericilor romani
din secolul al XVIII-lea, reliefat in numeroase studii
istorice mentionate deja, avanseaza ideea ca, pentru
cea mai mare parte a preotilor, nu se poate vorbi de
o delimitare foarte clara intre functia stiintifica - teh-
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nica de calcul - si functia de instrument divinatoriu a
acestei scrieri, in pofida numeroaselor condamnari ale
divinatiei, considerata ca forma de magie diavoleasca,
cuprinse in canoanele bisericesti®? si pasibila de un
proces de vrdjitorie in tribunalele civile ale vremii,
pana la decriminalizarea acesteia in ultimele decade
ale secolului al XVIII-lea®®. Probabil si pentru ca nu
exista o referire textuala precisa la bibliomantie in
aceste canoane bisericesti® iar in cultura rasariteana,
traditia profetismului veterotestamentar, imbogatita
de figurile patristice ale unor clarvazatori din mediul
monahal, s-a conservat extrem de bine, intr-o stransa
legatura cu ipostazele de tamaduitor si mediator al jus-
titiei divine asociate preotilor.

Am mentionat in cateva randuri, in cuprinsul aces-
tui capitol, legatura dintre Pdscalie si literatura astrolo-
gica si divinatoare cuprinsa in calendarele populare sau
in alte tipuri de scrieri. Studierea continutului primei
carti tiparite in tipografia bisericeasca de la Alba Iulia/
Gyulafehérvar/Weiflenburg in 1639 expune modul in
care traditia rasariteana a integrat si perpetuat litera-
tura divinatorie si astrologica pana tirziu in secolul al
XIX-lea. Cunoscuta sub numele de Paraclisul Precistei,
de la Govora (1639), datorita faptului ca primul text
care o compune este acest paraclis, aceasta carte mai
cuprinde urmatoarele texte:

»Molitve ciandu te scoli denu somnu diminéta;
Molitve candu vrei sa te culci spre noapte; Zece po-
runci a legei vechi; Doao porunci a legei ce intru iale
toata legé si prorocii razama; Trei lucrure-s bune a
bogosloviei cu carele se cinstéste Dumnezeu intre
oameni; Patru lucrure bune de buna vestire; Sapte
taine santu a legei noao; Sapte darure-s a duhului
sfant; Noao rodure a duhului omului de buna daré
a duhului sfant’ intru elu sid nascu; Sapte pacate
santu mai gréle; Sapte lucrure-s a milostei; Trei
lucrure-s bune de a faceré bine; Trei svéture-s a
Domnului; Direptate fireei; Direptate legeei; Cinci
firi sant’a trupului; Patru lucrure-s céle mai de apoi;
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Gromovnic; Acicé se stii preste anu cate saptaima-
ni santu denutr-o zi mare, pana intr-aluta zi mare;
Vedem acestu lucrur ca mari ispite si napasti au ca-
zut’ pre sfant’ proroc’ si imparat’ Davidu; Fragment
de sinaxar; Fragment dintr-o Pascalie; Trepetunicu
de semne omenesti”®.

Alaturi de molitve (rugaciuni), psalmi, texte cu carac-
ter catehetic si canonic, cartea mai cuprinde Pdscalia,
Gromovnicul si Trepetnicul, intr-o alaturare care pare sa
sugereze ca, in contextul repetatelor condamnari ale
divinatiei, astrologiei si magiei, aceste scrieri pot fi
mai degraba incadrabile in categoria stiintei, in sens
premodern, acceptata/tolerata de catre biserica ortodo-
xa si perpetuata in special prin intermediul calugarilor
si al preotilor invatati. Acest aspect a fost discutat, in-
tr-un articol despre prezenta zodiacelor si a semnelor
zodiacale in cultura traditionala romaneasca, de Laura
Jiga-Iliescu. Aceasta a subliniat faptul ca , biserica nu
respingea zodiacul ca atare, ci (doar) instrumentaliza-
rea lui in scopuri divinatorii si mantice. Integrarea zo-
diacului in discursul ecleziastic oficial asculta de alte
ratiuni decat cele de prevestire si ghicire a viitorului.
[...] Asa se explica prezenta semnelor zodiacale, a lunii
si a soarelui in structura Mineelor zugravite pe peretii
interiori ai bisericilor si manastirilor, semne invatate
de catre ascultatorii hagiografiilor, totodata privitori
ai ilustrarilor acestora”. Aceasta cunoastere mixeaza
referinte crestine fundamentale cu variante vulgare ale
cunostintelor antice despre cosmos si functionarea sa.
Cel putin in cazul clericilor familiarizati cu acest tip de
literatura si deprinsi cu manuirea Pdascaliei, atat in scop
divinator, cat si in vederea elaborarii calendarului, pare
indreptatita incadrarea lor in prelungirea traditiei bi-
zantine a unor carturari precum Mihail Psellos (1018-
1070), care au integrat in orizontul lor cultural atat
cunostinte teologice si doctrinare fundamentale, cat
si elemente de cunoastere precrestina. Din perspectiva
unor invatati precum Psellos, acest tip de cunoastere,
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cu radacini in filosofia si stiintele oculte antice, ,era
in mod fundamental diferit de cunostintele de magie
populara colportate de batrane smintite si sarlatani
vicleni [...] Stiintele oculte reprezentau un corp de
cunoastere erudit si exclusivist care pastrau autorita-
tea unei traditii textuale antice mostenita din lumile
Greco-Romana si ale Orientului Apropiat™®”.

Daca tiparul face ca in secolele al XVII-lea si al
XVIII-lea, din cauza raspandirii literaturii bisericesti
si astrologice, bibliomantia sa devina o practica tot
mai populara si mai accesibila pentru romanii tran-
silvaneni, documentele bisericesti discutate in acest
capitol pun in lumina noua atitudine marcata de ide-
ile reformismului catolic post-tridentin si mai ales a
[luminismului catolic®® care incepe sa se raspandeasca
in randul noilor generatii de ierarhi si carturari uniti,
educati in institutiile de invatamant romano-catolice
in a doua jumitate a secolului al XVIII-lea. In siajul
mutatiilor petrecute in plan european la nivelul in-
telegerii functionarii cosmosului de catre straturile
foarte educate ale societatii si al regresului influentei
demonologiei, cu consecinte profunde in redefinirea
ratiunii, superstitiilor si a ideii de stiinte, cruciada ilu-
minista impotriva superstitiilor®, - chiar si in forma
sa mai blanda, specifica luminilor central-europene -
patrunde si in mediile clericale romanesti. Tipuri de
cunoastere si corpusuri de informatie sedimentate si
perpetuate in timp, care aveau statutul de stiinta in
intelesul premodern al acestui concept, sunt discre-
ditate si ajung sa fie plasate in categoria irationalului
si a superstitiilor, in acord cu noua ordine a cunoas-
terii®®. In aceastd categorie intra si Pdscdlia, prin ala-
turarea ei corpusului de informatii si tehnici cuprinse
in scrieri divinatorii si astrologice, precum Rojdanicul,
Gromovnicul sau Trepetnicul, desi raman in continuare
populare si relevante preponderent in mediile popu-
lare. Prefata semnata de Ioan Halmaghi incearca sa
scoatd din aceasta categorie Pdscdlia si tehnica de cal-
cul care sta la baza sa, reliefaindu-i originea ecleziastica

246



MOLITVE, CETANII SI AFURISENII

si functia lipsita de orice legatura cu divinatia, precum
si rolul fundamental pe care-l joaca in ,randuielile
Bisericii Rasaritului”. De asemenea, avand in vedere ca
lucrarea era destinata in primul rind mediului clerical,
prefata cauta si sa atraga atentia asupra utilizarii gre-
site a Pascaliei, ca instrument divinatoriu.

Insd, dupa cum arati diversele surse mentionate
in cuprinsul acestui capitol, pe parcursul secolului al
XIX-lea Pascalia nu doar ca este asociata in continu-
are in primul rand cu divinatia, dar se impune in cul-
tura populara ca termen generic®' pentru orice carte
folosita in astfel de practici, fie ca vorbim de Biblie,
Molitfelnic, Psaltire sau literatura astrologica. De
exemplu, despre Negrea Pascalitorul din scrierea cu
caracter memorialistic a lui Grigore Sima a lui Ion, pu-
blicata in revista Familia, aflam ca:

,in dece biserici nu se facea atata slujba cata la el in
casd. Dimineata la amédi, séra si la medul noptii, toc-
mai cand canta cocosii, rugaciuni peste rugaciuni. Cu
sanétosi, cu bolnavi, stau cu luminele de cera aprinsa «n
mand, mai in picidre si mai in genunchi, in giurul me-
sei, pAna cand e le citid plin de evlavie: Stalpii, Psalmii
cei alesi, si mai Paraclisul Sfantului Haralambie. Ba
une ori s’acatd si de Evangheliile din postul mare. De
cele mai multe ori inse se marginia la Pascilie, in care
pe langa planete si zodii mai erau si rugaciuni intocmi-
te anume de dascalul Samoila, care si el le aduise dela
un altul, ce traise mai mult pentru cei indraciti”.

Dincolo de tonul ironic al naratiunii, specific arti-
colelor de presa si unor productii literare din a doua
jumatate a secolului al XIX-lea, menite sa ridiculizeze
credintele si practicile populare considerate super-
stitii si bobonosaguri de catre intelectualitatea laica,
fragmentul redat mai sus descrie Pascalia folosita de
Negrea Pascalierul ca o carte de zodii ce contine si
rugaciuni. Cuprinsul acesteia reflecta melanjul descris
in cazul Paraclisului Precistii de la Govora, caracteristic
si calendarelor populare sau altor tiparituri. In nuvela
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,Pascélierul”) inspirata dintr-un cantec popular si pu-
blicata in 1920 de Ion Agarbiceanu, preotul divinator
foloseste un Molitfelnic vechi. Povestirile si versurile
menite sd sanctioneze derapajele clericilor romani, pu-
blicate in revista de satira si umor Calicul, mentioneaza
de asemeni Pascalia cand e vorba de a satiriza preoti
care se ocupi cu bibliomantia. In acest sens, in numa-
rul 5 din Mai 1886, in rubrica Sus Marcule!, unde sunt
ironizati, prin imitarea unei strigaturi ursaresti, preoti
deveniti faimosi pentru o conduita inadecvata sau alte
ispravi, este mentionat preotul Popescu din Feisa, care
, cu cartile sci” si ,ti-a da in pascalie.”®, In numarul 2
din februarie 1890 al aceleiasi publicatii, in povestirea
satirica ,,Cocéna Guradulce”, este pomenita o ,,pascalie
noud” data de ,,un solomonar venit de la Roma.”*.
Faptul ca Pascalia devine, pe parcursul secolelor al
XVIII-lea si al XIX-lea, una din referintele majore utili-
zate cu referire la practica bibliomantiei, atat in discur-
sul bisericesc, cat si in cel popular sau al intelectualitatii
laice, reflecta cateva aspecte legate de bibliomantie si
evolutia ei. In primul rand, putem spune ci avem de-a
face cu utilizarea unei carti bisericesti in scop divinato-
riu, aspect subliniat indelung de cercetatorii care s-au
ocupat de acest fenomen. In al doilea rand, pe linga ca
genereaza o intreaga terminologie utilizata pentru cir-
cumscrierea bibliomantiei, Pdscalia in sine, cu functia
originala de fundament al calendarului rasaritean, este
cuprinsa si in scrierile divinatorii, nu numai in cele bi-
sericesti. Pdscalia si metoda de calcul de la baza ei sunt
printre elementele majore care fac legatura intre traditia
rasariteana si o intreaga panoplie de scrieri astrologice
si divinatorii. Evolutia Pdascaliei, cel putin asa cum reiese
din textele apartinand vicarului loan Halmaghi, reflecta
expulzarea in categoria magiei, divinatiei si a superstiti-
ei aunor scrieri si forme de cunoastere specifice traditiei
rasaritene, de catre o elita ecleziastica cuplata la traditia
crestind apuseana si la o viziune asupra lumii profund
amprentatd de ideile iluminismului si reformismului
catolic. Desigur, cazul vicarului ne evidentiaza si fasci-
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natia pe care acest tip de scrieri si formele de cunoastere
din spatele lor o poate exercita asupra unor carturari de
formatie iluminista. Cazul sdu ar merita aprofundat,
mai ales ca nu beneficiaza de vreun studiu monografic,
spre deosebire de alti ierarhi si carturari din generatia
sa si mai ales ca din putinele informatii biografice la
care am avut acces, mi-a atras atentia acuza de smin-
teald adusa lui in momentul indepartarii din functia de
vicar foraneu (1803), la cativa ani dupa publicarea editiei
din Mana lui Damaskin prefatata de el (1793). Sa fie vreo
legatura intre sanctionarea sa si interesul aratat de el
fata de aceasta scriere si fata de Pascalii? Poate ca o cer-
cetare mai amanuntita a arhivelor ne-ar putea oferi ceva
lamuriri in aceasta privinta.






Capitolul 2
Preotul ca folclorist. De la combaterea superstitiilor
la culegerea folclorului

Ultimul an ,,calm” din ajunul razboiului sil-a
consacrat in intregime cercetdrilor de muzi-
cd populard, de parca ar fi simgit cd trebuie
sd se grabeascd. Si s-a si grabit, in adevar.
In pauza din martie a cursurilor Academiei
de muzicd, se duse in Maramures, conform
intelegerii avute cu prietenii sdi bucuresteni,
inarmat cu scrisorile lor de recomandare.
Cu ajutorul preotului Birlea, culese in trei
sdptamdni material pentru un volum intreg.
Szeg6 Julia, Cantata profana. Romanul
vietii lui Bartdk

Pentru romanii ardeleni, secolul al XIX-lea este peri-
oada ,descoperirii” taranului si a culturii taranesti in
procesul de construire a identitatii nationale’®, proces
in care clerul joacad un rol fundamental, pe multiple pa-
liere. In calitatea lor de lideri ai comunititilor rurale si
reprezentanti ai singurelor institutii romanesti din ca-
drul monarhiei habsburgice, preotii au avut o partitura
esentiala in cadrul miscarii nationale si al luptelor po-
litice din a doua jumatate a secolului al XIX-lea, aspect
evidentiat de-a lungul timpului de o bogata bibliografie.
Pe de alta parte, multi clerici au avut o contributie im-
portanta in dezvoltarea stiintelor folclorului, alaturi de
invatatori, fiind printre cei mai sarguinciosi culegatori
de folclor, din proprie initiativa sau pentru folcloristi
si etnologi care aveau sa devina parinti fondatori si/sau
figuri reprezentative pentru aceste discipline moderne.
In siajul ideilor herderiene despre folclor si identitate,
care articulau ideologia dominanta a epocii, folcloristii
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romani sunt animati, in munca lor de culegere, arhiva-
re si interpretare a folclorului taranesc, de douda mari
urgente. Prima are de-a face cu credinta ca folclorul ex-
prima si este insasi substanta , sufletului national”, ceea
ce face din efortul de cartografiere a culturii taranesti
deopotriva un proces de autocunoastere si construire
a unei culturi nationale moderne. A doua urgenta tine
de spaima disparitiei ,traditiilor” si a folclorului ,au-
tentic”, in contextul secularizarii, industrializarii si al
transformarilor sociale si culturale provocate de proce-
sul modernizarii si de incorporarea lumii taranesti in
societatea de piatd. Aceastd urgenta, devenita tema re-
curenta in folcloristica si etnologia autohtone, adauga
o dimensiune misionara culegerii folclorului. Folclorul,
in toata complexitatea si diversitatea sa, trebuia salvat
fie de la disparitie, fie de la ,degradarea” provocata
de diverse influente de ordin cultural sau material. In
acest context, numeroase obiceiuri si practici popula-
re de sorginte magico-religioasd, considerate secole la
rand de catre elita clericala, drept abateri de la norme-
le religioase sau chiar lucrari diavolesti din categoria
vrajitoriei si maleficiilor, au inceput sa fie privite drept
expresii ale , sufletului national” si odata cu acestea si
persoanele care obisnuiau sa execute astfel de practici
si ritualuri prohibite si multa vreme pedepsite au ince-
put sa fie privite cu indulgenta si curiozitate®®.

Ipoteza de la care pornesc in explicarea usurintei
cu care unii clerici s-au angrenat in procesul de culege-
re a folclorului taranesc, desi, in acord cu invataturile
si canoanele bisericesti, acestia erau plasati intr-un
antagonism categoric fata de practicile magice si cei/
cele care le savarseau, este ca la nivelul comunitatilor
taranesti avem de-a face cu o coabitare nu lipsita de
tensiuni intre preoti si moase, , babele stiutoare” sau
alte categorii de actanti ai magicului. In plus, dupa cum
reiese din capitolele anterioare, pana tarziu in a doua
jumatate a secolului al XIX-lea, cea mai mare parte a
clerului impartasea acelasi orizont social si cultural cu
taranii pe care-i pastoreau. Religiozitatea taraneasca
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implica un melanj magico-religios la nivel de credinte
si practici, reflectat inclusiv de viata liturgica, unde
preotul joaca rolul principal. In pofida a aproximativ
trei secole de prigonire a vrajitoriei si a celor care o
practicau sau erau acuzati ca o practica, nu se poate
vorbi de un rol major al celor doua biserici romanesti
in cadrul acestei persecutii, procesele si anchetele afe-
rente fiind apanajul autoritatilor civile. Un alt detaliu
extrem de relevant, reliefat de studiile care au exami-
nat procesele de vrajitorie desfasurate in Transilvania
in secolele XVI-XVIII, este raritatea extrema a cazuri-
lor in care clericii au dus in instantele civile acuzatia
de vrajitorie. Mai precis, loan si Stefana Pop-Curseu
identifica un singur caz, al preotului loan Popa, care in
1743 o acuza pe Bugye Priscilla in fata tribunalului din
Gherla, de practicarea vrajitoriei®”. Confruntarea din-
tre preot si vrajitoare pare sa se fi limitat mai degraba
la nivelul armelor magico-religioase si eventual al ten-
siunilor interne comunitatilor, la scaunele de judecata
civile ajungand cazurile care aveau denuntatori laici.

In acest capitol imi propun si prezint evolutia
atitudinii preotilor ardeleni fata de o serie de practici
si credinte magice - descantece, farmece, desfaceri si
vraji — extrem de raspandite si de populare pentru lu-
mea satului ardelean, pe parcursul secolului al XIX-lea
si dupa. Mai exact, incerc sa descriu succint modul in
care construirea identitatii nationale si preocuparea
elitelor intelectuale pentru crearea unei culturi natio-
nale au contribuit la demararea de catre unii preoti a
unor campanii de culegere, inregistrare si studiere a
culturii taranesti ca parte din procesul de dezvoltare a
stiintelor folclorului.

Pentru a ilustra aceastd dimensiune a procesului de
construire a identitatii nationale si reevaluare a practi-
cilor si credintelor magice, ma voi concentra asupra ca-
zului preotului ortodox Simion Florea Marian, bucovi-
nean educat in a doua jumatate a secolului al XIX-lea la
Gimnaziul Superior Franz Joseph din Nasaud/Beszterce
vidéke/Nosnerland, actualul Colegiu National ,George
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Cosbuc”, la liceul din Beius/Belényes/Binsch si absol-
vent al Facultatii de Teologie din Cernauti/Czernowitz/
YepHisui, vazut de multi carturari drept unul dintre pa-
rintii fondatori ai etnografiei romanesti®®.

Romanii si procesele de vrajitorie din Transilvania
(secolele XVI-XVIII)

Desi nu se poate vorbi de coordonarea de catre bi-
sericile de rit rasaritean a unei campanii sistematice
de reprimare a practicilor vrajitoresti si a celor care
le savarseau, populatia roméaneasca din Transilvania
a fost prinsa in valtoarea vanatorii de vrajitoare si a
proceselor care au cuprins comunitatile rurale si urba-
ne ale principatului, in special in secolele al XVII-lea
si al XVIII-lea’. Dincolo de perspectiva canonica si
invatatura bisericii care condamna magia si practicile
vrajitoresti, plasand clerul in opozitie categorica fata
de vrajitoare si vrajitori, un impact puternic asupra
comunitatilor taranesti romanesti l-a avut prigoana
impotriva vrajitoarelor desfasurata incepand cu seco-
lul al XVI-lea de catre administratia principatului si
ulterior de catre administratia imperiala habsburgica,
pana spre sfarsitul secolului al XVIII-lea, procesele
acestora avand loc in instantele de judecata ale orase-
lor si comitatelor®®. Fundamentandu-se pe principiile
si stereotipurile demonologiei occidentale raspandi-
ta in Transilvania prin scrieri si predici®!, aceasta
prigoana a lovit in special moasele si tamaduitorii/
vracii’®? si a influentat imaginarul magico-religios
taranesc.

Implicarea romanilor in procesele de vrajitorie,
deopotriva in calitate de acuzati si martori, a fost evi-
dentiata si examinata intr-o serie de lucrari publicate
in ultimii ani®®® aspect facilitat si de digitalizarea pro-
ceselor de vrajitorie intr-un amplu proiect coordonat
de istoricul maghiar Téth G. Peter”™. Analizand aceste
procese, Ioan Pop-Curseu si Stefana Pop-Curseu au
constatat ca in Transilvania si Banat cele mai multe
persecutii au avut loc intre 1650 si 1750, cele mai spec-
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taculoase procese desfasurandu-se in prima jumatate
a secolului al XVIII-lea®® acestea suprapunandu-se
peste perioada de incorporare si consolidare a domi-
natiei habsburgice in aceste teritorii. Din perspectiva
populatiei romanesti, este si perioada in care este infi-
intata si incepe procesul de consolidare institutionala
a Bisericii Greco-Catolice. Un aspect esential privitor
la aceste procese il reprezinta denunturile care duceau
la anchete ce implicau torturarea persoanelor acuzate.
Asa cum reiese din studiile care au examinat aceste
procese, precum si din alte cercetari asupra prigoanei
vrajitoarelor in Europa Centrala si Occidentala, cele
mai multe acuzatii si denunturi proveneau din sanul
comunitatilor rurale®® ceea ce arata ca acest fenomen
nu poate fi redus la o confruntare intre stat si biserici,
ca structuri de putere si poli ai unei culturi a elitelor.
Pornind de la aceste procese, Ioan si Stefana Pop-
Curseu descifreaza o ,logica piramidala si elitista” a
acestora, punctul de plecare fiind mediile urbane edu-
cate si mai expuse ideilor demonologice care dominau
peisajul cultural occidental, ulterior extinzandu-se si
in ruralul transilvanean. Aceiasi autori subliniaza ro-
lul major jucat de credintele si practicile populare de
ordin magic in profilarea tipologiei vrajitoarei si vra-
jitorului, deopotriva integrand sau respingand modul
de diseminare piramidal-elitist®”. Torturarea publica
a suspectelor de vrajitorie, prin ordaliile apei, erau
evenimente care suscitau curiozitatea comunitatii, oa-
menii participAnd in numar mare la ,spectacolul ino-
tului vrajitoarelor™®. Tortura ca metoda de smulgere
a confesiunii sau probare a vinovatiei, in cazul probei
apei, era reglementata de Tripartitum si Approbatae
Constitutiones®’, fiind intalnita pana tarziu in secolul
al XVIII-lea, ultimul proces de vrdjitorie care a im-
plicat tortura si proba apei fiind consemnat in 1765,
la Tribunalul din Turda/Torda/Thorenburg, impotriva
Mariei Toma, despre care anchetatorul avea sa declare
ca este vrednica de rug, dar care intr-un final avea sa fie
crutata de pedeapsa capitala®.
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Ioan si Stefana Pop-Curseu identifica drept cauze
pentru acuze si denunturi de vrajitorie fracturile socia-
le cauzate de evolutia generala a societatii transilvane-
ne in secolele XVI-XVIII. Crize politice si religioase,
probleme de naturd economica, saracia, instabilitatea si
o serie de dezastre naturale, precum inundatiile, seceta,
epidemiile si invaziile de lacuste sunt cauze majore care
au generat/alimentat un climat de suspiciune si care au
stat la baza acuzelor de vrajitorie in sanul multor comu-
nitati®!. Dincolo de marturiile care reies din procesele
de vrajitorie, materialele folclorice culese incepand cu
a doua jumatate a secolului al XIX-lea evidentiaza, la
nivelul culturii si al mitologiei populare, asocierea vra-
jitoarelor si a practicilor magice cu dezastrele naturale
si problemele de ordin economic, furtul laptelui sau al
untului de la vaci si oi fiind printre cele mai intalnite.

Un aspect esential evidentiat de studiile care au
examinat aceste procese de vrajitorie este predominan-
ta femeilor in randul persoanelor anchetate. Sz. Krist6f
I1diké avanseaza un procent de 86% din totalul anche-
telor desfasurate la nivelul Ungariei istorice, procentul
fiind aproximativ similar si in cazul Transilvaniei®®
Pentru perioada 1740-1848, in care vrdjitoria a fost gra-
dual decriminalizatad in urma unor decrete aulice, Téth
G. Peter identifica un numar total de 220 de persoane
acuzate de activititi magice, din care 174 femei®®. In
Transilvania, spre deosebire de Ungaria, imparateasa
Maria Tereza a initiat prin decret incetarea vanatorii
de vrajitoare in 1768. Constitutio Criminalis Theresiana,
care a codificat aceste legi, a fost emisa in 1768, in-
trand in uz la inceputul anului urmator®®. Aceste re-
glementari, emise de la cel mai inalt nivel al statului
austriac, au insemnat o schimbare semnificativa in
abordarea acuzelor de vrdjitorie, chiar daca la prima
vedere categoriile activitatilor magice pareau sa fie
aceleasi. Principala schimbare a fost incurajarea curti-
lor sa aplice un tratament mai uman acuzatilor. In plus,
au pus in discutie chestiunea ,criminalitatii” acestor
actiuni, vrajitoria fiind abordata ca un caz medical,
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ca nebunie sau frauda, necesitand internarea in spital
si evaluare psihiatrica, eventual pedepse corporale si
amenzi in cazul actiunilor magice catalogate drept in-
selaciune. Inainte de 1768, atat in Transilvania, cat si
in Ungaria, pedeapsa pentru cele mai severe forme de
activitati magice era de regula uciderea. Ultima ardere
pe rug in masa a rezultat in urma unui proces amplu,
inceput in iulie 1755 si incheiat in februarie 1756, in
Ineu/ Borosjend, Arad, 13 femei fiind acuzate de catre
Kata Pdsztori, dupa ce au indurat torturi de gradul 5,
fiind probabil cazul care a influentat-o pe imparateasa
Maria Tereza si cercurile aulice in sensul interzicerii

torturii si stoparii vanatoarei de vrajitoare®.

Tabel 1. Numarul de persoane acuzate de activitati magice
(220 de persoane) pe baza procedurile penale inregistrate

de catre autoritatile judiciare din Principatul Transilvaniei
(1740-1848)%

Principatul Tribunal Tribunal Instanta de | Tribunal
Transilvaniei | orasenesc districtual | judecata ecleziastic
privilegiata
1740-1755 21 persoane | 108 35 persoane | 3 persoane
(19 femei) persoane (33 femei) (3 femei)
(72 femei)
1756-1768 4 persoane 28 2 persoane
(3 femei) persoane (2 femei)
(27 femei)
1769-1780 5 persoane 2 persoane | 1 persoana
(5 femei) (2 femei) (1 femeie)
1781-1790 2 persoane ( | 1persoana | 1 persoana
2 femei) (1 femeie) (1 femeie)
1791-1848 2 persoane 5 persoane
(2 femei) (1 femeie)

Insa pentru o lungid perioadi, in practica judiciara a
continuat sa prevaleze dreptul cutumiar chiar si dupa
1768, in pofida noii legislatii care restrictiona perse-

257



VALER SIMION COSMA

cutia, autoritatile locale continuand sa aplice o serie
de pedepse pentru activitatile magice. Acest fapt se
explica partial si prin definitia vaga a activitatilor ma-
gice in termenii dreptului penal. Chiar si dupa 1784,
unele activitati magice au continuat sa fie catalogate
drept actiuni criminale. Pe de alta parte, o explicatie
pentru continuarea anchetelor in astfel de acuze tine
si de faptul ca noua legislatie imperiala punea capat
vanatorii de vrajitoare, dar nu a anula legislatia care
permitea initierea de proceduri judiciare, astfel incat,
chiar si dupa intrarea in vigoare a reglementarilor,
instantele penale puteau continua sa organizeze pro-
cese de vrajitoare. In timpul imparatului Iosif al II-lea,
autoritatile maghiare au fost obligate sa inregistreze
toate persoanele care se ocupau de tamaduiri dar nu
se incadrau in sistemul public de sanatate, iar in 1784
a fost emis un decret care cerea stavilirea si pedepsirea
escrocilor, a vanzatorilor itineranti de leacuri, a babe-
lor stiutoare, a magicienilor ratacitori si a medicilor
sarlatani care puneau in pericol sanatatea altora. Cei
mai multi dintre ei au fost fie amendati, fie li s-a inter-
zis sa mai practice’.

Chiardaca dupa 1756 si maiales 1768, tortura nu mai
era permisa pentru obtinerea marturiilor, iar prigoana
a fost stopata, procesele pentru acuzatii de vrajitorie
au continuat pana la sfarsitul secolului al XVIII-lea, cu
prelungire prin cateva cazuri izolate spre mijlocul se-
colului al XIX-lea, dupa cum se poate observa din tabe-
lul de mai sus. Pe langa inertia comunitatilor si curtilor
locale sau incadrarea in categoria ingelatoriilor, o serie
de practici magice, precum cele care implicau profana-
rea mormintelor si utilizarea unor parti ale corpurilor
decedatilor, erau in continuare pedepsite’. Trecerea
procesului de reformare a culturii populare si de com-
batere a credintelor si practicilor magice din registrul
demonologiei intr-un registru iluminist catolic’®” sau
protestant, care a implicat si decriminalizarea vrajito-
riei, s-a produs gradual, dinspre cercurile aulice inspre
comunitatile urbane si rurale din periferia imperiului.
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Aceasta perioada de tranzitie este una de conflicte
religioase puternice pentru comunitatile romanesti din
Transilvania, in contextul procesului de consolidare a
Bisericii Greco-Catolice si de reactie dinspre comu-
nitatile ortodoxe in fata acestui demers, finalizate cu
recunoasterea oficiala a Bisericii Ortodoxe si numirea
unui episcop pentru ortodocsii ardeleni, in persoana lui
Dionisie Novacovici (1759), primul de dupa infiintarea
Bisericii Unite in 1697, prin unirea cu Biserica Romei
a Mitropoliei Ortodoxe a romanilor din Transilvania,
condusa de mitropolitul Atanasie Anghel. Miscarile
anti-uniatie ale calugarilor Visarion Sarai (1744) si
Sofronie de la Cioara (1757-1761), reprimarea violenta
de catre administratia imperiala, prin trupele conduse
de generalul Adolf von Buccow, a miscarii lui Sofronie
de la Cioara si a revoltei taranilor nasaudeni condusi
de Tanase Todoran (1763), in contextul infiintarii regi-
mentului de granita nasdudean, sunt evenimente care
au tulburat puternic comunitatile romanesti si care au
amprentat memoria colectiva locala.

Intrarea romanilor ardeleni pe orbita reformismului
catolic si a politicilor centralizatoare si modernizatoa-
re ale administratiei habsburgice a implicat acordarea
unei atentii speciale vietii religioase si ,superstitiilor”,
desi demersuri de reformare a vietii religioase au exis-
tat si anterior, in contextul Reformei protestante care
a cuprins comunitatile maghiare, sasesti si secuiesti.
Primul ierarh ardelean ce aminteste de un numar mare
de obiceiuri si superstitii e mitropolitul Sava Brancovici.
In 1675, la presiunile administratiei Principatului, el se
ridica impotriva ,,popilor” care ,se fac vornici la nunti
[...] vrajitori si mascarici”, impotriva credinciosilor care
,tin bobonosaguri”, ,fac molitve pe dobitoace [...] Tin
vraji, sarbatorile dracesti, marta si miercurea”®.

La inceputul secolului al XIX-lea, intalnim in
scrierile si demersurile clericilor carturari iluministi,
etichetati ulterior drept Scoala Ardeleana, numeroa-
se texte ce combat practicile , babesti”, fundamentale
pentru cultura taraneasca premoderna si implicit pen-
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tru viata romanilor ardeleni. Cel mai elocvent exemplu
il constituie lucrarea Invatatura fireasca spre surparea
superstitiilor norodului de Gheorghe Sincai. De ase-
menea, in cadrul circularelor si pastoralelor emise de
ierarhii celor doud biserici roménesti - Ortodoxa si
Greco-Catolica - gasim numeroase critici si lamuriri
in legatura cu practicile ilicite considerate drept cre-
dinte desarte, superstitii sau obiceiuri barbare. Daca
pana in timpurile moderne ale Iluminismului, in scri-
erile ierarhilor indreptate impotriva practicilor magi-
ce, pagane, predomina o perspectiva si argumente de
ordin canonic si teologic, in scrierile de la inceputul
secolului al XIX-lea se insereaza treptat atitudini si ar-
gumente specifice epocii, acompaniate de argumente
biblice si teologice”'. Astfel ca, in pofida canoanelor
bisericesti®** conform carora cei care vrajeau trebuiau
sanctionati de catre preot, a unor circulare emise de di-
feriti ierarhi in acest sens, se poate vorbi de un anumit
grad de coabitare - coabitare ce implica concurenta
si adeseori confruntarea intre ,solutiile” oferite oa-
menilor de catre preot si cele ale diferitelor personaje
pricepute intr-ale descantatului si ale vrajitului - intre
clerul satesc si operatorii civili ai sacrului, plasati in
afara religiei prescrise. Aceasta coabitare sau chiar co-
laborare reiese si din unele procese de vrajitorie care
au vizat acuzarea inclusiv a unor preoti sau a sotiilor
acestora®™® sau situatii in care preoti au recurs la ser-
viciile unor vrajitoare, cum a fost cazul unui preot din
comitatul Bihor/Bihar/Bihar, anchetat in 1731 pentru
ca a cerut ajutor Rusandei Duka pentru a descoperi
prin mijloace magice cine furase cartile liturgice ale
bisericii ortodoxe din satul Dobricionesti®*.

Masurile venite dinspre ierarhi si autoritatile lai-
ce, popularizate prin intermediul clerului si menite sa
indeparteze obiceiurile considerate pagane si supersti-
tioase, au avut o influenta redusa. Desi dadeau citire
unui mesaj trimis de superiorii ierarhici, desi primeau
ordine precise menite sa disloce anumite practici
considerate ilicite si s indrepte conduita clerului si
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a enoriasilor, in conformitate cu o viziune incadrabila
in iluminismul catolic, cea mai mare parte a clerului
nu a consimtit la acestea®. Pe de alta parte, la o scur-
ta privire asupra Molitfelnicului, carte de capatai in
care sunt cuprinse randuielile si rugaciunile necesare
preotului in activitatea sa, putem observa ca, pana in
versiunile cele mai recente, se pastreaza o serie de ru-
gaciuni si practici care vizeaza contracararea efectelor
provocate prin vraji si farmece. Atat la nivelul doctri-
nei si practicii liturgice prescrise, cat si la nivelul unui
crestinism popular este vie si astazi ipostaza preotului
ca specialist capabil sa depisteze atat relele provocate
oamenilor prin farmece si vrajitorii, cat si persoanele
care le savarsesc™®. Aceasta ipostaza a preotului, care
concureaza si se confrunta cu lucrarile vrajitoresti, se
concretizeaza intr-o dimensiune majora a activitatii
preotesti in cadrul lumii taranesti, multa vreme dupa
incetarea proceselor de vrajitorie si diminuarea in-
fluentei demonologiei in sfera judiciara. Insi aceastd
confruntare tine de domeniul vietii liturgice, a armelor
magico-religioase, nu de domeniul instantelor de ju-
decata civile sau a scaunelor de judecata bisericeasca.
Conform credintelor populare, ,vrajitoarele si cei rai
fug de Popa. Se intampla de multe ori ca diferite femei,
care stiu anumite farmece, fug sa nu le boteze Popa,
caci atunci nu mai au putere™.

Cultura taraneasca traditionala descrie faptele vra-
jitoarelor ca fiind sub semnul pacatului grav si de ne-
iertat, credinta conforma cu invatatura bisericii. Drept
urmare, motivul uciderii prin canon a vrajitoarelor,
datorita persuasiunii discursului bisericesc, persista in
repertoriul unor povestiri si legende din spatiul tran-
silvanean al secolului XX. ,Convinsa de gravitate pa-
catelor savarsite, o vrajitoare se spovedeste unui preot,
care ii da drept canon sa se duca la un copac, pe care
sa-l unga cu grostior, cit va ajunge, apoi sa se unga si
pe ea, apoi sa se reintoarca la preot spre a-i spune ce a

vazut. Pe copac, ies serpi mari care o devora”™®,
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Inceputurile folcloristicii romanesti in Transilvania.
Conceptul de folclor a aparut in Europa in secolul
al XIX-lea. La origine presupunea traditii, obiceiuri
arhaice, festivaluri care au supravietuit, cantece si
povestiri strabune, imposibil de datat, mituri arhaice,
legende, fabule, proverbe etc. Folclorul implica, de
asemenea, si ,irationalul”: credinte in fantome, spiri-
te si demoni, utilizarea de amulete si talismane. Din
perspectiva literatilor urbani, cei care au elaborat ide-
ea de folclor, aceste doua atribute majore - traditia si
irationalitatea - se potrivesc numai societatilor tara-
nesti sau ,primitive”, astfel ca apare o a treia calitate
majora: ruralitatea. Aceasta triada a dominat concep-
tul de folclor multi vreme, uneori chiar si azi. In timp,
o alta calitate majora s-a alaturat triadei, comunalita-
tea/ colectivismul devenind un atribut central (creatii
colective)’®.

Primii etnografi profesionisti, adica folcloristii,
erau manati de zelul patriotic. Nu trebuie uitat ca
emergenta acestei discipline a fost generata de politica
nationala - ideea nationala - intr-o epoca in care tra-
ditia folclorica parea singura evidenta a unitatii popo-
rului in lupta pentru autodeterminare si eliberarea de
sub dominatia altor natiuni si imperii. De la sfarsitul
secolului al XVIII-lea, studiul folclorului, definirea sa,
utilizarea si manipularea au variat in functie de spe-
cificul scopurilor politice si al nevoilor de schimbare
sociala, devenind tot mai academic inspre finalul seco-
lului al XIX-lea®®.

In contextul Romantismului european, in linia lui
Herder si a fratilor Grimm, care cuprinde Europa la
inceputul secolului al XIX-lea si care patrunde in lu-
mea romaneasca pe la mijlocul secolului, obiceiurile
,strabune”, specifice lumii taranesti, incep sa fie pri-
vite cu un alt ochi. Dincolo de exotismul si vechimea
lor, acestea apar ca semne, ca depozitare ale unei inte-
lepciuni ancestrale, cu puternice valente identitare. E
momentul in care identitatea nationala e descoperita si
cultivata, astfel ca o mare parte dintre practicile si obi-
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ceiurile ce guvernau lumea taraneasca sunt privite si
recuperate ca parte a unei culturi populare, nationale,
adevarate pastratoare ale ,fiintei nationale”, exprimand
particularitatile si specificul acesteia. Daca un Herder
sau un Goethe cautau in folclor, sub diversitatea ipos-
tazelor, unitatea lui genus humanum, Romantismul, cu
precadere Romantismul micilor natiuni din Rasaritul
si Sud-Estul Europei, accentueaza in el tocmai latura
particulara, ceea ce e specific si ireductibil. Literatura
orala si anonima, ignorata sau dispretuita de opinia
savanta, capata o functie exponentiala: misiunea ei e sa
releve identitatea sufleteasca a popoarelor, sa le confe-
re legitimitate si sa justifice pretentia la autodetermi-
nare; aceasta serveste drept reconfortare si argument;
ajunge obiect de studiu, dar si un mijloc de prozelitism
extrem de eficace®!.

Primele semne ale unei astfel de perceptii si recu-
perari, pastrand totusi o distanta ,,stiintifica”, apar inca
din scrierile unor carturari ce apartin (conform cata-
logarilor retrospective) Scolii Ardelene sau unor con-
tinuatori ai acesteia. Mentionez ca exemple Anticele
romdnilor (1832-1833), de Damaschin Bojinca, Despre
obiceiurile populare de inmormantare la romadni, (Viena,
1817) de Vasile Popp, iar mai tarziu lucrarile unor
carturari precum Timotei Cipariu, Augustin Bunea
sau George Barit™? care arata, de asemeni, interes
pentru culegerea si cunoasterea folclorului ,national”.
Carturarii de sorginte iluministda, in pofida preocu-
parii pentru emanciparea romanilor si obtinerea de
drepturi, ,subestimeaza creatia folclorica, aspect firesc
pentru niste aderenti ai luminilor invatati sa judece in
termeni de adevar si eroare”*. Materialele adunate
de catre carturarii acestei epoci erau considerate va-
loroase, pentru ca, in opinia lor, demonstrau latinita-
tea si implicit nobletea romanilor® insa nu implicau
includerea taranilor in natiunea politica, acestia fiind
considerati superstitiosi si ignoranti, avind nevoie de
o lunga perioada de tutelaj inainte de a putea participa
deplin in afacerile politice’.
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A doua jumatate a secolului al XIX-lea aduce un
amplu proces de culegere a cantecelor populare, a po-
vestilor, a descantecelor, a farmecelor, de studiere a
obiceiurilor din vechime si a anumitor practici magice.
Insd, dupa cum spunea istoricul literar Paul Cornea,
,primii care pun problema folclorului romanesc sunt
strainii: in vol. II din Geschichte des transalpinischen
Daziens (Viena, 1781-1782), Sulzer publica 10 cantece
populare din Transilvania si Muntenia; in Allgemeine
musikalische Zeitung din Leipzig, din 1814, apar cateva
cantece din Transilvania s.a.”**. Acest fapt va fi privit
in timp cu suspiciune, dat fiind ca demersul , stiintific”
de culegere a folclorului era intim legat de chestiunea
identitatii nationale.

In contextul interpretirii a numeroase sarbatori si
obiceiuri populare intr-o cheie identitar-nationala, si
unele randuieli ce tin de viata magico-religioasa sunt
utilizate cu scopul cultivarii solidaritatii si spiritului
national. Gazetele romanilor transilvaneni deschid
rubrici de folclor si traditii, de prezentare a diferitelor
materiale culese din lumea satului. Se fac chiar ape-
luri pentru conservarea acestora, pentru pastrarea lor
nealteratd. Numeroase societati literare infiintate lan-
seaza cate o revistd manuscris precum revista Filomela
- organ publicistic al Societatii de lectura a elevilor din
clasele superioare de la Blaj/Baldzsfalva/Blasendorf,
in care sunt si sectiuni largi dedicate folclorului®.
Publicatii periodice precum Telegraful Roman, edi-
tat de Mitropolia Ortodoxa de la Sibiu/Nagyszeben/
Hermannstadt, Gazeta de Transilvania si alte reviste ple-
deaza pentru necesitatea culegerii folclorului. Cei mai
multi culegatori de folclor sunt preotii si invatatorii®®.
Din cel de care se temeau descantatoarele si vrajitoare-
le, cel care le afurisea si avea puterea sa dezlege relele
facute de acestea sau sa le intoarca asupra lor, preotul
(0 anumita parte a clerului) isi dezvolta competente si
aptitudini de etnograf, de culegator de folclor, de om
de stiinta ce-si slujeste natiunea si cauta sa-i dezvolte
cultura. Acesta incepe sa caute batranele ,,cunoscatoa-
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re”, pAna mai ieri considerate uneltele diavolului® si
le convinge sa-si prezinte descantecele si practicile,
aspect care releva faptul ca la baza cercetarilor cu ca-
racter etnologic din cultura roméana sta preocuparea
pentru identitatea nationala, etnologia romaneasca fi-
ind strans legata de procesul de construire a identitatii
nationale, istoria acestei discipline suprapunandu-se
peste acest proces®.

Simion Florea Marian: folclorul si identitatea nationala
In acest context isi desfisoaria activitatea preotul
Simion Florea Marian, autor a numeroase studii si
culegator al unui material bogat si complex. Simion
Florea Marian scrie din perspectiva unui preot care,
asemeni majoritatii clerului, crede in puterea farme-
celor, vrajilor si descantecelor, dar care in acelasi timp
este marcat intr-o buna masura de un rationalism spe-
cific timpurilor moderne in care a trait (1847 - 1907).
Comparativ cu discursul iluminist al lui Gheorghe
Sincai si al altor predecesori, Simion Florea Marian nu
considera registrul magicului doar basm si impostura.
Fortele diavolesti lucreaza, astfel ca se poate spune ca
el scrie dintr-o perspectiva mai apropiata sistemului
de credinte si valori populare. Activitatea lui Simion
Florea Marian se intinde intre anii 1866-1907, insa eta-
pa care constituie contributia sa stiintifica in domeniul
folclorului este cuprinsd de anii 1880-1900%!. Acesta
intruchipeaza tipul ,preotului intelectual”, care se
profileaza in ambianta euforic-nationalista a celei de-a
doua jumatati a secolului al XIX-lea. El se preocupa de
poezie, cercetare istorica, folcloristica, fapt ce denota
o personalitate complexa, un preot ce-si depaseste sta-
tutul de simplu lider religios al enoriasilor®®. Culege
folclor in special prin corespondenta®? angrenand un
numar de colaboratori, in special preoti, cum e cazul
parintelui Vasile Turtureanu, preot in Patraut, aproa-
pe de Suceava, sau Samuil Petrescu, paroh in Crasna/
Kraszna/Krassmarkt, dupa cum vedem din materialele
publicate®™. Totusi, in privinta speciei descantecelor
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si a materialelor conexe, majoritatea materialelor sunt
culese personal. In primul volum, cam doui treimi din
descantecele inventariate le-a cules chiar el, iar in al
doilea, o treime. In total, mai bine de jumaitate din
materiale sunt culese direct”. Influentat in prima faza
de Vasile Alecsandri, corecteaza cantecele/ poeziile
populare culese, pentru ca apoi, intrand sub influenta
lui Hasdeu, incepe sa publice materialul brut®. A in-
ceput sa culeaga si sa publice descantece si vraji mai
ales dupa ce a sesizat importanta pe care le-a acordat-o
Hasdeu in studiile sale. Asa incepe si el sa le acorde
atentia pe care nu le-o daduse pana la 1870°7. In prefa-
ta la Descdntece poporane romdne - partea a II-a a volu-
mului Vrdji, farmece si desfaceri. Descantece poporane ro-
mdne adunate de S. Fl. Marian, publicata in 1893, Simion
Florea Marian face o pledoarie pentru culegerea des-
cantecelor, considerandu-le parte a literaturii popula-
re, depozitara a intelepciunii si a spiritului national.
Criticand discursul iluminist care le cataloga drept su-
perstitii ddunatoare, responsabile in mare parte pentru
inapoierea culturala a poporului, autorul aduce o serie
de argumente in favoarea lor. De asemenea, lauda o
serie de inaintasi care au avut preocupari folcloristice
si au publicat material, printre care il mentioneaza si
pe episcopul Melchisedec, care a publicat descantece.
Pe noi ne intereseaza argumentele de ordin religios si
national. El considera ca:

,In afara de vriji, nu sunt nicidecum contrare religi-
ei, ca sa merite autorii lor a fi condamnati (cum facea
in trecut Biserica), ci din contra ca unele dintre dan-
sele, prin influenta crestinismului, din pagane, cum
au fost la inceput, cu timpul s-au prefacut intr-un
fel de exorcisme crestine. [...] o multime din cele ce
numim noi astazi descantece si care sunt acum ras-
pandite in popor, au fost la inceput un fel de amulete
compuse nu de pagani si nu cu tendinte pagane, ci
din contra, de preoti sau monahi crestini si cu ten-
dinte crestine™®®.
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Dupa cum se poate observa din fragmentul prezentat
mai sus, autorul face distinctie intre vrajile grele, pe
care nici in acest context nu le tolereaza biserica, si
vrajile mai usoare, desfacerile, descantecele care, pen-
tru ca au integrat in formulele lor referinte crestine (de
exemplu inlocuirea vechilor zeitati cu mijlocitori din
panteonul crestin), nu sunt considerate necrestine. Nu
voi discuta in acest capitol chestiunile legate de validi-
tatea catalogarilor operate de autor. Pentru cei intere-
sati, recomand studiul Ipostaze ale maleficului in medici-
na magicd al Antoanetei Olteanu, in care este cuprinsa
si 0 analiza a modului in care Simion Florea Marian a
catalogat diferite tipuri de practici magico-religioase.
Pe de alta parte, prin faptul ca autorul subliniaza ca
multe descantece si formule incantatorii folosite in
diferite ritualuri au fost compuse si puse in circulatie
de catre clerici, confirma impartasirea de catre cea
mai mare parte a clerului a sistemului de credinte si
practici religioase populare. Privind din perspectiva
importantei culegerii acestui tip de material pentru
propasirea si imbogatirea culturii nationale, Simion
Florea Marian spune urmatoarele:

,Se naste acum intrebarea oare ce sa fie cauza ca din
acest ram s-a publicat paAna acum asa de putin, pe
cand din celelalte ramuri de poezie si proza popo-
rand s-au publicat mai multe colectii [...] Sunt mai
cu seamd doud cauze: Nepasarea fatd de literatura
poporand in genere, iar in special totala necunostin-
ta a insemnatatii acestui ram de poezie poporana,
urgisirea si combaterea lui din rasputeri nu numai
de catre niste ignoranti a tot ce e national, ci chiar
pana si de catre unii din cei mai luminati si distinsi
barbati ai nostri. Temerea descantatoarelor si vra-
jitoarelor de-a descoperi orisicui si orsicind acest
ram de poezie, ca nu cumva, descoperindu-l, sa li se
ia darul de-a putea si mai departe descanta si vriji,
sau sa nu li se-ntample in urma descoperirii vreo ne-
placere din partea autoritatilor publice si mai ales a
celor bisericesti™.
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Dupa ce le imputa predecesorilor ignorarea acestui tip
de material folcloric, mentionand legatura cu spiritul
national, autorul aduce in discutie un aspect important.
Desi exista o deschidere si o aplecare de ordin intelec-
tual spre acest domeniu al culturii populare, dinspre
clerul scolit si dinspre multi ierarhi patrunsi de idealu-
rile nationale, vrajitoarele au o retinere in a-si dezvalui
cunostintele. Aceasta retinere, teama, cum e numita in
text, se datoreaza atat convingerii ca prin dezvaluire
isi pierde ,darul”, cat mai ales fricii de neplacerile pe
care le puteau avea din partea autoritatilor, in special
cele ecleziastice. Daca in privinta temerii fata de ne-
placerile pe care le-ar putea provoca autoritatile laice,
trimiterea la procesele de vrajitorie este cat se poate
de clara, in cazul autoritatilor ecleziastice e vorba de
traditionala opozitie a bisericii, dar si de o atitudine
ambivalenta fata de multe obiceiuri si practici aflate
la liziera vietii religioase. Pe de o parte, sunt culese ca
material folcloric, pe de alta parte, biserica incearca
sa le disloce si sa-si extinda autoritatea asupra vietii
religioase a credinciosilor. Accentuand importanta
culturala a acestui tip de material folcloric, Simion
Florea Marian incearca sa potoleasca aversiunea tradi-
tionala fata de practicile proscrise de biserica si fata de
persoanele care le practicau (in general femei). Aceste
persoane sunt temute si respectate totodata. Privirea
etnografica a lui Simion Florea Marian, puternic mar-
catd de preocuparile pentru chestiunea identitara, le
recupereaza cu indulgenta si curiozitate. Un exemplu:
stiganca” Ilinca a Mielului Capra din Stupca’, cea ca-
re-i furnizeaza lui Marian o serie de ,desfaceri” si , far-
mece” , pe dragoste”. Ea intruchipeaza o viziune foarte
raspanditd asupra vrajitoarei: ,tiganca”, vaduva sau/si
batrana, oricum o persoana din categoria marginalilor,
cu atat mai mult cu cat persecutiile pentru vrajitorie
au continuat in cazul romilor transilvaneni si dupa
decriminalizarea vrajitoriei si interzicerea torturii, in
contextul politicilor dure de sedentarizare si integrare
a acestora derulate de autoritatile imperiale in timpul
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Mariei Tereza si a lui Tosif al II-lea®'. Prin apropierea
de aceasta ,stiutoare”, ca intelectual angajat in slujba
natiunii, marginalitatea ei este imblanzita.

Dupa ce a aratat ca temerile sunt nefondate in lega-
tura cu multe astfel de practici ,,imblanzite” de privirea
etnografica, dupa ce a subliniat rolul important pentru
cunoasterea natiunii, a culturii traditionale a acesteia,
autorul trage un semnal de alarma: exista pericolul ca
strainii sa isi insuseasca din bogatiile noastre folclo-
rice. Teama fata de straini e o chestiune recurenta,
o adevarata obsesie, mai ales in contextul edificarii
unei culturi nationale, iar faptul ca acestia se preo-
cupa de folclorul populatiilor cu care convietuiesc in
Transilvania este interpretat intr-o cheie conspirativa.

,Oare n-ar fi rusine pentru noi cand, precum in mul-
te alte privinte, asa si-ntr-aceasta, sa vina mai intai
strainii si, fara stirea si voia noastra, sa ne descopere
comorile, sa le faca cunoscute lumii, insd nu dupa
cum cere dreptatea si adevarul, ci dupa le vine lor
mai bine la socoteald, precum au si inceput acum a
face unii? [n.a. si da cazul etnologului W. Schmid].
Si ce este inca mai daunator nu numai pentru litera-
tura noastra in genere, ci chiar pentru istoria limbii
si originii noastre in special, oare e bine cand unii
dintre straini, vazandu-ne stand cu mainile in sol-
duri, se folosesc de nepasarea si indolenta noastra si
adunand multe de toate din literatura poporana, pre-
cum diferite arii de cantece si jocuri, diferite poezii
si sentinte, diferite povesti si alte lucruri pretioase,
si traducandu-le se filesc cu dansele, spunand lumii
ca sunt ale lor din mosi-stramosi? [ n.a. mentioneaza
cazul sasului Josef Haltrich: Deutsche Volksmdrchen
aus dem Sachsenlande in Siebenbiirgen. Dritte vermehrte
Auflage, Wien, 1882]%¢%

Chestiunea culegerii folclorului e descrisa ca fiind
intim legata de problema identitatii nationale, a unor
repere fundamentale precum originea si limba. Nu
doar ca a culege diferite creatii ale culturii poporane,
fie ea chiar dinspre liziera vietii magico-religioase,
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ajuta in cunoasterea istoriei, a limbii, a mitologiei si a
religiei poporului etc., dar pasivitatea si nepasarea pot
submina cultura nationala, strainul ivindu-se din nou
ca o amenintare, ca un factor de concurenta si pericol
pentru identitatea nationala.

Relatia dintre preot (in acest capitol am avut in ve-
dere cazul preotilor care au derulat activitati cu carac-
ter etnografic/folclorist, culegaind materiale din randul
celor pastoriti) si ,vrajitoarele” satului (babele care
descantau, faceau farmece, legau si dezlegau casnicii si
alte cele) este conditionata in aceasta perioada (a doua
jumatate a secolului al XIX-lea) de douad aspecte im-
portante. Pe de o parte, indatoririle specifice functiei
sacerdotale il obligau pe preot sa aiba o pozitie critica
vis-a-vis de astfel de practici si fata de persoanele care
le executau. Mai precis, trebuia sa combata astfel de
practici, sa lamureasca enoriasii in privinta lucrarilor
diabolice savarsite de diferite personaje si de faptul
ca sunt contrare invataturilor Bisericii si sunt nocive
pentru viata oricarui bun crestin al carui scop suprem
trebuie sa fie mantuirea sufletului. Astfel de perso-
naje trebuiau depistate si pedepsite pentru ca sa fie
sindreptate” sau macar determinate sa renunte la ase-
menea activititi. In acest sens, una dintre masuri era
neimpartasirea cu Sfintele Taine. Tot in acest registru
mai intrda un aspect. Preotul avea datoria de a contra-
cara efectele practicilor diavolesti facute de catre vra-
jitoare, Molitfelnicul, punandu-i la indemana o serie de
rugaciuni si rinduieli adecvate diferitelor trebuinte. Si
preotii erau solicitati constant de catre enoriasi pentru
astfel de lucrari.

Pe de alta parte, din postura sa de intelectual, de
om invatat, a carui munca avea §i pronuntate cono-
tatii patriotice (in sensul ca trebuia sa lucreze pentru
emanciparea poporului si pentru propasirea culturii
nationale), preotul apare in postura de persoana care
are acces la zestrea culturala si spirituala a natiunii. In
efervescenta Romantismului si in prelungirea tezelor
herderiene si ale exemplelor date de fratii Grimm si
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altii ca ei, preotul avea datoria patriotica, pe de o parte,
si responsabilitatea stiintifica, pe de alta parte, de a nu
lasa astfel de ,,comori” sa piara. Aceste aspecte ii influ-
enteaza atat viziunea sa de folclorist, cat si activitatea
sa de preot, mai precis, legatura sa (in calitate de preot)
cu ,vrajitoarele”. Ajunge la o solutie de compromis, va-
lorificand multe materiale si practici magice printr-o
optica ,stiintifica”, privindu-le cu indulgenta folclo-
ristului. Totodata, ca preot nu poate ignora intru totul
contextul si semnificatiile religioase ale unor astfel de
practici. Asa ca purcede la o clarificare a acestora, in-
tr-o maniera care ii permite sd priveasca o parte din
randuielile ,babesti” drept nediavolesti, ca fiind o ex-
presie a pietatii populare, a unui crestinism taranesc.






Capitolul 3

Folosirea rugaciunilor Sfantului Vasile cel Mare
in Transilvania, la sfarsitul secolului al XIX-lea,
inceputul secolului al XX-lea

In unele locuri, acestea sunt cunoscute din
practica vie a specialistilor de zi cu zi in magie:
vindecatori, practicanti laici si chiar preoti.
Pécs Eva, , Preface” in Charms and Charming
Studies on Magic in Everyday Life

In 23 August 1892, Ana Tartiu din Turdasiu se plan-
ge preotului-calugar Elie Domsa din Blaj/Baldzsfalva/
Blasendorf ca nu poate dormi si cere acestuia sa-i faca
»ale Marelui Vasile”, sa-i citeasca rugaciunea pentru cel
care nu poate dormi si sa o pomeneasca la 5 Liturghii.
In 31 Ianuarie 1893, Maria Darbatu, ,femeie de 60 de
ani din Sancelu are ore ceva in launtru si medicii nu
o potu vindeca. Ale Marelui Vasile. O datu forte multi
bani”. In 18 Mai, acelasi an, ,copilei de 2 ani Saveta
din Ohaba, sd i se faca ale marelui Vasile. Nu cresce
si e slabuta”. 10 Iunie 1895, Toldi Bardan Zingara din
Orastie, ,,ale Marelui Vasile, ca e nebun daca se imbata
si bate muierea si copiii”. In 12 Octombrie 1897, Ana
lui Stoica Petru din Maierii, Alba Iulia/Gyulafehérvar/
Weiflenburg, ,la monastire cere rogatiunile Marelui
Vasile ca sa scape Petru de Anutia lui Lica Ioanu din
Panca, copild de 13 ani”. 18 Noiembrie 1897, Ana, fe-
meie de 46 de ani, ,cere ale Marelui Vasile ca i frica de
moarte”. 18 Iunie 1898, se solicitad ,ale Marelui Vasile”
pentru ,Petru Tinca de 21 de ani din Cergaul mare
[care] e cu ura catre oameni si parinti, nu lucra nimicu,
nu merge la bere la jocu, ci siede acasa si totu cetesce
la foi si la scrisulu”
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Aceste citate sunt selectate din cele trei caie-
te ale parintelui Elie Domsa, care se pastreaza la
Arhivele Nationale ale Romaniei din Cluj/Kolozsvar/
Klausenburg®s. Doua dintre aceste caiete acopera doua
decenii, intre 1887 si 1908, si contin consemnari despre
rugaciuni si slujbe cerute de credinciosi sau recoman-
date acestora, de citre preot. Insemnirile se refera
la 0 gama larga de probleme de sanatate si probleme
domestice sau sociale cu care se confrunta populatia
rurala si urbana din Blaj/Baldzsfalva/Blasendorf si din
imprejurimi, evidentiind rolul preotului ca vindecator
si mediator al puterii divine®*. Acest caz ilustreaza re-
zistenta si vitalitatea culturii medicale taranesti intr-o
epoca in care medicalizarea societatii, ca parte a pro-
cesului complex de modernizare realizat in mare parte
prin interventia statului, face progrese semnificative,
cautand sa se raspandeasca in tot corpul social. Clerul
si o serie de rugaciuni si ritualuri bisericesti faceau
parte din galeria de vindecatori si medicamente speci-
fice societatilor taranesti europene preindustriale, care
pana spre sfarsitul secolului al XIX-lea nu cunosteau
medicul sau medicina moderna®.

Analiza acestor documente permite descifrarea
atat a dinamicii interne a culturii medicale taranesti,
adica a relatiei cu alti tamaduitori populari, cat si re-
latiile cu medicina institutionalizata. Multi enoriasi
s-au adresat preotului in paralel cu recurgerea la inter-
ventii ale medicilor sau au apelat anterior la serviciile
acestora, fiind vorba de o perioada in care sistemul
medical public si medicina moderna deveneau tot mai
prezente si mai accesibile, inclusiv in comunitatile ru-
rale ale Transilvaniei. Potrivit istoricului Constantin
Barbulescu, ,medicalizarea nu poate fi inteleasa decat
prin grila de opozitie dintre cultura dominanta si cul-
tura subordonata, iar odata cu nasterea modernitatii,
cultura taraneasca devine si raimane pana in prezent
subordonata”. Desi sunt opuse in contextul procesului
de medicalizare a societatilor, cele doua culturi medi-
cale comunica in grade diferite, societatea taraneasca
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nefiind izolata de ansamblul socio-cultural din care
facea parte. In cuvintele aceluiasi istoric, ,peste tot,
practicile de vindecare taranesti sunt mai mult sau mai
putin contaminate de cele culte™.

Pe de alta parte, prin examinarea acestor notatii
putem reconstitui fragmente concrete de viata religi-
oasa, contribuind astfel la extinderea intelegerii dina-
micii religiei vernaculare si a relatiei sale cu domeniul
vrajitoriei si a magiei populare, precum si cu medicina
moderna si reprezentantii sdi. Aceste insemnari reflec-
ta locul si rolul rugaciunilor si al slujbelor bisericesti in
cultura medicala taraneasca si, in multe cazuri, pozitia
de luptator impotriva influentelor malefice si demoni-
ce, cu care preotul este investit, ca reprezentant al sa-
crului institutionalizat. Importanta acordata farmece-
lor si influentelor demonice in provocarea problemelor
de sanatate sau domestice reiese in primul rand din
numarul mare de solicitari si recomandari de citire de
catre preot a rugaciunilor/moliftelor/ Sfantului Vasile
cel Mare si/sau a altor rugaciuni sau slujbe care incear-
ca sa exorcizeze demonii si sd contracareze efectele
actiunilor acestora sau ale practicilor vrajitoresti.

Faptul ca aceste rugaciuni’”, investite cu o putere
si o eficacitate deosebite, sunt cerute sau recomanda-
te in multe cazuri care nu par sa aiba in mod explicit
legatura cu vreo influenta demonica, le propulseaza in
pozitia de adevarat panaceu potrivit pentru rezolvarea
unei mari varietati de probleme, conditii si situatii.

Pornind de la aceste notatii, in acest capitol intenti-
onez sa discut despre utilizarile rugaciunilor Sfantului
Vasile cel Mare si ipostaza lor de ,medicament”, puter-
nic si eficient in combaterea oricaror boli, suferinte sau
necazuri care pot dauna oamenilor. Voi incepe prin a-I
prezenta pe parintele Damian Elia Domsa si notatiile
sale, iar apoi voi continua cu o analiza cantitativa a so-
licitarilor enoriasilor si a rugaciunilor sau slujbelor sa-
varsite sau recomandate de preot, evidentiind ponderea
acestora pe categorii, din dorinta de a oferi o imagine
de ansamblu a activitatii sale rituale reflectata de no-

275



VALER SIMION COSMA

tatii. In ultima parte, mi voi concentra pe rugiciunile
Sfantului Vasile cel Mare si pe varietatea de situatii
pentru care au fost solicitate, argumentand ca frecventa
lor are de-a face, in primul rand, cu puterea si eficienta
magico-religioasa atribuitd acestora de catre credin-
ciosi si de catre clerici, precum si cu perceperea bolii si
necazurilor ca posesiune sau consecinta a unui ,facut”.

Preotul

Parintele Damian Elie Domsa a fost un calugar din
Ordinul Sfantului Vasile (Ordinul Bazilitan), fondat
la inceputul secolului al XVIII-lea, ca parte a infi-
intarii Bisericii Greco-Catolice (Biserica Unitd) in
Transilvania. Avandu-l ca patron spiritual pe Sfantul
Vasile cel Mare, care a fost unul dintre fondatorii
monahismului oriental, acest ordin a fost imaginat
ca un corp de elita al bisericii nou infiintate, combi-
nand traditia monahala orientala cu reformismul si
misionarismul catolic post-tridentin. ,Trebuiau sa fie
oameni foarte invatati, atat in domeniul teologic, cat si
in stiintele profane, (...). Eliberati de grijile materiale,
fiind finantati de administratia seculara, ei trebuiau
sa fie propagatori ai culturii religioase si nationale, in
scris si oral, in randul poporului roman; misiunea lor
era de a forma in spirit religios si national noi generatii
de preoti. In plus, ei trebuiau si il ajute pe episcop in
conducerea si administrarea eparhiei”®®. In cele apro-
ximativ douad secole de activitate, viitori ierarhi si figuri
intelectuale precum Gerontie Cotorea, Samuil Clain
sau Timotei Cipariu au facut parte din ordin, avind un
rol fundamental in dezvoltarea sistemului educational
si a culturii romanesti.

O biografie foarte succinta a parintelui calugar Elie
Damian Domsa este prezentatd in Dascalii Blajului, o
carte publicatd in 1940 de catre Nicolae Comsa. Nascut
in 1843, a facut studiile la Blaj/Baldzsfalva/Blasendorf
si Beius/Belényes/Binsch, devenind preot in 1878, dupa
cum reiese si din cateva insemnari lapidare din docu-
mentele discutate in aceasta lucrare. In 1898 a publicat
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la Sibiu/Nagyszeben/Hermannstadt o traducere a lu-
crarii Filotea de Sfantul Francisc de Sales. Notatiile din
primii ani cuprind scurte mentiuni referitoare la acti-
vitatea sa didactica sau la activitatea sa de duhovnic al
elevilor de la seminarul teologic, unde a predat pen-
tru o scurta perioada in 1879-1880 si mai tarziu doar
ocazional®®. Unele dintre insemnarile sale arata ca a
fost in relatii de familiaritate cu ierarhia bisericeasca,
inclusiv cu mitropolitul Ioan Vancea si, din 1892, cu
mitropolitul Victor Mihaly de Apsa, care a locuit la
Blaj/Baldzsfalva/Blasendorf.

Din primele insemnari aflam ca mama sa a murit pe
14 aprilie 1875, iar pe 16 februarie 1879, la o jumatate de
an dupa ce a devenit calugar, tatal sau a murit si el, fiind
inmormantat in cimitirul ,nou” din Petelca, actualmen-
te parte a orasului Teius/Tovis/Dornstadt. De Sf. Ilie,
in 1879, a devenit ieromonah in cadrul unei ceremonii
prezidate de mitropolitul Ioan Vancea’. Pana in 1887,
cand au aparut insemnari care reflecta interactiunea cu
credinciosii, notatiile erau rare, marcand diverse eveni-
mente, cum ar f1 nasterea unui nepot sau moartea unui
cumnat, ascultarea studentilor sau punerea pietrei de
temelie pentru construirea noului seminar clerical in
1883. Primul caiet, caruia ii lipsesc cateva pagini, cu-
prinde si transcrierea unor poezii, precum Dan, cdpitan
de plai de Vasile Alecsandri, o poezie despre o randunica
si Visul lui Galileo de 1. 1. Engel. O serie de notatii arata
inregistrarea unor cheltuieli facute in cadrul unor cala-
torii la Baile Darozék si Reghin/Szdszrégen/Sachsisch-
Regen. O notatie din 10 martie 1878 mentioneaza o
deplasare la medicul Dr. Gras din Sebes/Szdszsebes/
Miihlbach, unde ,a petrecut multe necazuri pana in
Duminica Floriilor”, cand s-a intors la Blaj/Baldzsfalva/
Blasendorf prin Alba Iulia/Gyulafehérvar/Weiflenburg.
La 2 mali, in acelasi an, descrie o calatorie la Petelca si
se plange ca nu poate lucra la cabinet din cauza unor
dureri de spate si de ochi®’.

Parintele Elie Damian Domsa a murit in 1932. Unul
dintre necrologurile publicate atunci in ziarul Unirea
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Poporului evidentiaza activitatea si renumele sau ca ta-
maduitor intr-o zona mai larga a Transilvaniei:

Cine nu l-a cunoscut pe Mos Calugar? L-au cunos-
cut toate randurile de scolari, cati s-au perandat prin
scoalele Blajului de peste cincizeci de ani incoace. L-au
cunoscut toti necdjitii, toti bolnavii si neputinciosii din
satele Tarnavelor, pana la Mures si pAna in muntii din
zare; l-au cunoscut si satele de pe Secas si de mai depar-
te, pana spre Marginime, carora patrafirul Parintelui
Damian dela Blaj le-a fost mangaiere la desnadejdi,
scut in dureri ascunse si doftorie nemincionoasa la ne-
numaratele neputinte ale trupurilor de tarana™”2.

Prin urmare, in ciuda popularitatii in randul istoricilor
romani a teoriei care explica continuitatea si rezilienta
practicilor si credintelor magico-religioase populare
etichetate drept ,superstitii” prin prisma contributiei
clerului rural cu nivel de educatie scazut si a presiunii
exercitate de credinciosi, acest caz de cleric tamaduitor
ne arata ca a urma necritic ideea opozitiei dintre un
cler bine educat si un cler slab educat (preponderent
rural) ne-ar putea amagi in efortul de intelegere a mo-
dului in care functioneaza religia vernaculara si cat de
strans este legata de religia oficiala.

Insemnarile

Insemnarile privind slujbele si rugiciunile solicitate de
credinciosi sau recomandate credinciosilor in diverse
situatii sunt in mare parte scurte si succinte. In cele mai
multe cazuri, ele mentioneaza doar numele persoanelor
care solicita preotului servicii, varsta, satul/orasul din care
provin, rugaciunea/ritualul solicitat si motivul solicitarii.
Unele cazuri, in special cele care implica boli si suferinte
fizice, violentd domestica si relatii amoroase, furturi si
farmece sunt ceva mai detaliate, dupa cum se poate vedea
din exemplele pe care intentionez sa le prezint. In acelasi
timp, un numar mare de note sunt chiar mai scurte, cum
ar fi: ,21 iulie 1893, Iulica din Asimpu. De doua ori ruga-
ciunile lui M.V.”” (Sf. Vasile cel Mare)™.
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Adesea, se mentioneaza doar o singura rugaciune
sau un singur ritual, dar exista si cazuri in care sunt
mentionate combinatii de rugaciuni si ritualuri cerute
de credinciosi, cum ar fi,,12 aprilie 1900, Molnar Maria,
femeie de 56-57 ani, din Petreni, nu pote dormi nici catu,
caci [ n.a. indescifrabil] si e tot spaimantata. Ale M.V., de
la care nu pote dormi®”® si Numarul Maicii Domnului”®’*

De asemenea, el mentioneaza cand a primit bani sau
alte produse pentru serviciile sale sau mentioneaza in
mod explicit daci o persoana nu pliteste. In alte cazuri,
el mentioneaza indeplinirea doar a unei parti a ruga-
ciunii sau a serviciului solicitat. De exemplu, , jumatate
din Acatistul Sfantului Nicolae pentru familie” sau trei
rugaciuni care fac parte din Sfanta Ungere (Maslu). Cu
toate acestea, cel mai frecvent astfel de cereri se refera
la jumatate din rugaciunile Sfantului Vasile cel Mare,
fiind inregistrate ca %2 M.V. O serie de notatii care men-
tioneaza sumele platite sugereaza existenta unor tarife
in functie de care se citesc toate rugaciunile sau doar
jumatate din ele: ,14 oct. 1892. Ana din Deva, nascuta in
Ciufudu %2 la MV 50.” Sau ,,23 mai 1891, Anica Cigana
din Darlosu, cere M.V.. 50 rest 50”7

Notatiile care mentioneaza plati reflecta situatii in
care enoriasul nu cere o rugaciune sau o slujba anu-
me, ci in functie de cat poate plati: ,,5 iunie 1901 lui
Adam Ciurea, de 21 ani, cere o s. rugaciune de o co-
roana. Paraclisul Maicii Domnului.” sau ,,23 iunie 1901
Susana, copila de un an, nu umbla, ci e ca schimonosi-
ta. Sa i se faca o rugaciune de 50778,

Exista insa si situatii in care solicitantul nu poate
plati, desi preotul ii indeplineste cererea, sau cazuri in
care acesta cere rugaciunile integrale, dar plateste par-
tial sau promite sa aduca plata alta data: ,loan Nemes,
21 ani din Rosia are durere la stanga, sa i se faca %2 a
M.V. fara plata™” sau ,Marinei Almasiu 3x M.V. ca le
va plati cand va pute”®.

Cererile pot fi clasificate in trei categorii:

1. persoana care solicita rugaciunea/serviciile/ritu-

alul pentru ea insasi;
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2. persoana care solicita rugaciunea/serviciile/ritu-
alul pentru o alta persoana, de obicei pentru un
membru al familiei;

3. persoana care solicitd rugdciunea/serviciile/ri-
tualul pentru un dusman sau pentru a descoperi
persoana care se face vinovata de ceva.

Cele mai multe dintre rugaciunile si serviciile solicita-
te si efectuate au fost incluse in cartile liturgice, cum
ar fi Molitfelnicul/Eulogiul, facand parte din rugaciuni-
le oficiale si ritualurile stabilite de biserica. Cu toate
acestea, inregistrarile sale mentioneaza, de asemenea,
trei tipuri de rugaciuni care apartin mostenirii apocrife
a crestinismului rasaritean: Numarul Maicii Domnului
(38), Braul Maicii Domnului (18) si, Rugaciunea Sfintei
Maria Mica, din Visul Maicii Domnului, o scriere apo-
crifa foarte populara in randul romanilor (1). Valeriu
Balteanu scrie despre Numerus (Numarul Maicii
Domnului), ca fiind un fel de amuleta, o carticica scrisa
pentru copii pentru a fi protejati de deochi®®'. Faptul
ca astfel de rugaciuni au fost savarsite de acest preot
ne permite sa intelegem relatia dintre ritualurile si ru-
gaciunile canonice si cele apocrife, in randul clericilor
si enoriasilor. In cele mai multe cazuri, astfel de ruga-
ciuni au fost solicitate impreuna cu rugaciuni si servi-
cii cum ar fi Rugaciunile/Blestemele Sfantului Vasile,
Liturghia sau Paraclisul, asa cum se poate vedea in
acest exemplu: 11 februarie 1904. Sofiei din Blaj sd i se
faca a M.V. in 12 feb. si Paraclis si Numarul M.D.*® si
iarasi in 13 Cetania de 2 ori™®.

Dincolo de retorica negativa si interdictiile biseri-
cii, exista o constanta interactiune intre slujbele biseri-
cesti, rugaciunile, magia populara si scrierile apocrife.
Intr-o carte publicati in 1938, Nicolae Cartojan afirma
ca textele continute in manuscrisele de folclor medical
au fost profund crestinate pentru a fi tolerate de catre
biserica®™. Asa cum am discutat anterior, acest proces
de crestinare a farmecelor si descantecelor a fost in-
treprins in principal de cétre preoti si calugari, pentru
o lunga perioada de timp aproape singura minoritate
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alfabetizata a societatii romanesti. Ca si in cazul farme-
celor si descantecelor, scrierile apocrife au fost copiate,
transmise si popularizate de catre clerici, iar mai tarziu
au fost incluse in cartile religioase publicate de biserica
(vezi capitolul despre loan Halmaghi si Pascalie).

O ultima observatie se refera la locurile de origine
ale credinciosilor si diversitatea lor etnica si confesi-
onala. Sate cum ar fi Veza/Vétzze, Bucerdea/Bocsard/
Botschard, Thiuriu, Balcaciu/Bolkdcs/Bulkesch, Ohaba/
Székdsszabadja/Neudorf, Cergau/Cserged/Schergied,
Craciunel/Alsékardcsonyfalva/Kratschendorf,  Iclod/
Nagyikldd/ si Panade/Pandd/Panagen, care se aflau mai
aproape de Blaj/Baldzsfalva/Blasendorf, au fost cele
mai mentionate. Au existat insa si cazuri in care au so-
sit oameni din orase si sate indepartate, cum ar fi Deva/
Déva/Diemrich, Alba Iulia/Gyulafehérvdar/Weifdenburg,
Fagaras/Fogaras/Fogarasch, Bergin/Berve/Blatrit/
Blutroth Aiud/Nagyenyed/Strallburg am Mieresch,
Tatarlaua/Felsétatdrlaka/Taterloch, Turdasiu/
Oldhtordas/Thorendorf, Bia/Magyarbénye/Bendendorf,
Micasasa/Mikeszdsza/Feigendorf, Garbova/Szdszorbd/
Urwegen, Hoparta/Hdporton/, Ciumbrud/Csombord,
Orastie/Szdszvaros/Broos, Medias/ Medgyes/Mediasch,
Seica Mare/Nagyselyk/Marktschelken, San Martin/
Diciosanmartin/Dicsészentmdrton Rosia/Veresmart/
Rothberg, Glogovetiu/Kisgalgdc/Tutendorf, Somfalau/
Séfalva/Salz, Ocna Sibiului/Vizakna/Salzburg si chiar
Oradea Mare/Nagyvarad/Grof3wardein. Carnetele con-
tin numeroase notatii referitoare la slujbe si rugaciuni
solicitate de catre maghiari, secui, romi si sasi. De
exemplu, la 22 august 1897, Németh Andrds, angajat al
companiei de cai ferate, a cerut o liturghie a Sf. Anton
pentru a descoperi cine i-a furat ceasul si geaca®™ si
pe 10 noiembrie, 1901, Halmen Catarina, casatorita
cu Seiler Martin din Slimnic, a cerut ca Rugaciunile
Sfantului Vasile cel Mare sa fie citite pentru a-si deter-
mina sotul sa renunte la relatia amoroasa adulterina cu
Linert Catarina®®. Astfel de exemple ilustreaza puterea
atribuita preotilor romani si efectele magice atribuite
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slujbelor religioase prestate de acestia, dincolo granite-
le etnice, confesionale si sociale. Dupa cum subliniaza
multi etnologi si antropologi maghiari, preotii romani
au un rol proeminent in domeniul magiei populare in
mitologia populara maghiara si secuiasca, in special ca
vindecator, bibliomant si exorcist®.

Rugaciunile Sfantului Vasile cel Mare si alte slujbe
bisericesti

Avand in vedere ca crestinismul este o religie a vindeca-
rii”®, unul dintre rolurile majore ale unui preot, inca din
primele secole ale crestinismului, este acela de vinde-
cator’. Pentru indeplinirea acestor sarcini, putem gasi
o serie de ritualuri, rugaciuni si rinduieli efectuate de
preoti, menite sa aduca vindecarea sufletului si a tru-
pului, bine stabilite in literatura liturgica. Molitfelnicul
sau Eulogiul/ Efhologhionul este cartea fundamentala in
traditia bisericeasca romaneasca, ca si in alte biserici
rasaritene, care cuprinde ritualuri, binecuvantari si ru-
gaciuni pe care preotul poate/trebuie sa le savarseasca la
diferite ocazii. Aceste ritualuri, randuieli si rugaciuni se
numesc ierurgii sau evloghii si sunt foarte asemanatoare
cu ,sacramentalele” in traditia Bisericii Catolice®®. In
plus, aceasta carte contine ritualuri si rugaciuni pentru
diferite probleme si situatii: invocari speciale impo-
triva vrajilor, rugaciuni de exorcizare, cum ar fi cea a
Sfantului Ioan Hrisostom si a Sfantului Vasile cel Mare,
alte rugaciuni pentru alungarea demonilor si a spirite-
lor necurate, invocari in cazul diferitelor boli pentru
oameni sau animale si ritualuri pentru diferite crize,
precum seceta sau ploile abundente®'. Potrivit traditiei
crestine, pacatele sunt la originea tuturor bolilor si a
necazurilor care 1i afecteaza pe oameni®?2. Acestea sunt,
de asemenea, considerate pedepse divine sau efecte ale
atacurilor demonice, vraji sau maleficii, un concept
care se suprapune cu modul in care bolile si nenoroci-
rile erau explicate in cultura populard®®. Asa cum scrie
Christine D. Worobec despre taranii rusi si ucraineni
din Rusia imperiala, o privire mai atenta la credintele
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taranilor cu privire la vrajitorie si posesiune demonica
releva faptul ca acestia urmau invataturile ortodoxe cu
privire la demoni si la lupta constanta dintre bine si rau,
la puterea sfintei cruci, proprietatile magice ale apei
sfintite, autoritatea sfintilor, precum si vindecarea prin
credinta, exorcizari si rugaciuni®*

Dupa cum se poate observa din Tabelul 1, rugaciu-
nile Sfantului Vasile cel Mare au fost cele mai solicitate
rugaciuni in ultimul deceniu al secolului al XIX-lea si
in primul deceniu al secolului al XX-lea. In total, au
existat 828 de cereri de rugaciuni ale Sfantului Vasile
cel Mare in aceasta perioada, dintr-un total de 1611
cereri. Acestea reprezintd mai mult de 50% din ruga-
ciunile si slujbele solicitate. Pe urmatoarele pozitii,
ca numar de cereri, se plaseaza categoria Acatistelor
(193), apoi Paraclisul (125), Rugaciunea de dezlegare de
blestem si farmece (66), Liturghia (57), Psaltirea (54),
Numarul Maicii Domnului, (38) si Rugaciunile pentru
cel care nu poate dormi (34). Din categoria acatistelor,
mai ales in primii ani din primul deceniu al secolului
XX, acatistul Sfantului Nicolae a fost cel mai solicitat,
urmat de acatistul Sfantului Gheorghe. O alta observa-
tie importanta in ceea ce priveste acatistele, dupa cum
se poate observa din tabel, este cd numarul de cereri a
crescut considerabil incepand cu anul 1900.
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*Include doua categorii de cereri referitoare la Liturghie: 1. efectu-
area unei Liturghii pentru cei care o solicitd. 2. Pomenirea in cadrul
Liturghiei.

** Cele mai solicitate acatiste, in functie de numarul de cereri, au
fost Acatistul Sf. Nicolae, Acatistul Sfantului Ioan Botezatorul,
Acatistul Sfantului Gheorghe, Acatistul Sfintei Barbara, Acatistul
Adormirii Maicii Domnului si Acatistul Sfintilor Arhangheli.

O categorie speciala de cereri este cea a rugaciunilor si
ritualurilor pentru a blestema un dusman si/sau pentru
a descoperi un hot. Exista 22 de cereri pentru astfel de
servicii, dar in multe cazuri credinciosii au cerut ru-
gaciunile Sfantului Vasile cel Mare sau ale Acatistului
Sfantului Nicolae pentru a descoperi hoti sau persoane
vinovate de omucidere sau alte infractiuni, dupa cum
putem vedea din urmatoarele exemple:

,La 15 decembrie 1904, Teodor Bunea Capalna nu a
trait bine cu sotia sa Ona Bunea A S. Nicolae si o
rugaciune sa se descopere cel care i-a facut rau. Nu
se intelege cu sotia”.

,Pe 19 septembrie 1904, Anica Burnete, servitoare la
cofetariu, a pierdut un inel de aur de 5 fl. si o pereche
de foarfece. Sa se descopere furul. A MV,

,30 iunie 1904, Rosdasiu Danca si Rosdasiu Petre
din Ciugudul de Sus a Sf. Nicolae pt. sa se descopere
ucigasii filiului sau, 3 orfani minoreni cu o vaduva
tigane sea ca si el™".

,16 feb. 1902, Simeon Campeanu a lui Niculae din
Zlatna tata a 5 copii, ii traiesc parintii Niculae
si Sofia, omu de 36 ani cere o Psaltire pre Ioanu
Muscanu lui Petru si pre George feceorul lui Ioanu
pt. o datorie de 142 fl. la banca ung. din Zlatna. 16
febr. Totu Psaltire pre George si pre tatasu loan
Muscanu din partea Petru Presecan si Mugutiu
Dumitru, totu din Zlatna”**.

Din cel de-al doilea tabel se poate observa care sunt
cele mai frecvente probleme mentionate de credinciosi
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atunci cand solicita rugaciunile Sfantului Vasile cel
Mare sau alte rugaciuni si slujbe. Dincolo de cele 645 de
notatii, care nu mentioneaza o cauza a solicitarii, cate-
goria problemelor de sanatate si a dizabilitatilor fizice
aduna cel mai mare numar de cereri (180), urmata de
categoria viata domestica, alcool si violenta, conflicte
sociale (108), apoi o categorie care cuprinde insomnii,
cosmaruri, halucinatii si tremuraturi (60) si categoria
cazurilor de posedare demonica/vraji si farmece (33).
Adunate impreuna, categoria problemelor de sanatate
si a dizabilitatilor fizice, cu tulburarile psihice (29) si
insomniile, cosmarurile, halucinatiile si tremuraturi-
le, insumeaza 269 de cereri care se refera la probleme
medicale. Acest fapt evidentiaza importanta functiei
taumaturgice atribuita preotului, precum si a servici-
ilor si rugaciunilor efectuate de acesta, chiar daca la
inceputul secolului al XX-lea medicina moderna si
sistemul medical public au facut progrese semnifica-
tive in comparatie cu epocile anterioare, devenind mai
accesibile populatiei. Medicul si moasele devin din ce
in ce mai familiare, mai ales in zonele urbane, oferind
populatiei accesul la asistentd medicala specializata®”.
Recurgerea la preot pentru ingrijiri medicale are lega-
turd atat cu accesul limitat la medici specialisti pentru
o mare parte a populatiei rurale, cat si cu rezilienta unei
viziuni asupra lumii care intelegea vindecarea si bolile
ca parte a unui sistem bazat pe amalgamarea ,,multor
sisteme diferite de gandire”, amestecand religia si vra-
jitoria, paganismul si crestinismul, precum si eruditia
si notiunile populare'®. Pe de alta parte, notatiile arata
si cazurile in care solicitantii utilizeaza ambele tipuri
de servicii medicale, dupa cum se poate observa din
aceste doua exemple:

»2 nov. 1903, lui Niculitia din Cricau, ca are mare
durere de cap si a spesatu cu medicii din A. Iulia si

Teius, sa i se faca a M.V, si dezlegare™®*.

, 16 nov. 1903 Sinefta Rusu maritata cu Simu din
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Monor, de 52 de ani, mama fara copii, are imflatura
la capul pieptului si o agaimba, pe care n-o pote vin-
deca doftorule. A M.V. si Braul M. D.100271003,

Orizontul cultural al parintelui Domsa intersecteaza
cele doua culturi medicale, atat in calitate de pacient,
mergand la medici pentru diverse probleme de sanata-
te, cat si ca vindecator, dupa cum reiese din diagnosti-
cele pe care le pune unora dintre , pacientii” sai. In no-
tatiile sale, el alterneaza sau combina limbajul medical
modern cu limbajul medical magico-religios taranesc,
termeni precum calcatura'®®, lovit de vant, agamba sau
smintit impartind aceleasi pagini cu termeni precum
epilepsie sau menstruatie.

In aproximativ doudzeci de ani, au existat doar
patru cazuri care implicd randuiala rugaciunilor
Sfantului Vasile cel Mare pentru posedare demonica
mentionate in mod explicit, alaturi de alte patru cazuri
in care se solicitau Rugdciunile pentru bolnavi turburati
si asupriti de spirite necurate si un caz in care s-a cerut
o Psaltire , pt. Mihaila, sa-1 scape D-zeu de duhurile
rele”. Rugaciunile Sfantului Vasile cel Mare sunt cerute
de doua ori si impotriva farmecelor, ,pentru Gligore
Oniga a MV de doua ori, din Sancelu, de 60 de ani. I-a
facutu fata farmece”'% si , junelui Ioan Irimie de 20 ani
din Panade, sa i se faca a MV caci iar are facitura ca la
1 fauraru”%%,
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Pe langa solicitarile de rezolvare a problemelor do-
mestice, cum ar fi sotii violenti si tensiunile intre gene-
ratii, exista unele cazuri in care rugaciunile Sfantului
Vasile cel Mare sunt solicitate pentru a rezolva proble-
me cauzate de relatii amoroase:

,10 Sept. 1898 Marisi din Asimpu se i se faca ale MV
pre barbatu so Jdnos cu tiitoarea Zsuzsa din Aiudu
cu care traiesce in Hoparta”10%.

,,19 Maiu - Michaila Vintila de 30 ani s-a impreunatu
cu o fem Maria Rotariu carea are copii 3 si e des-
partitd ea de barbatu ca elu inca s-a impreunatu cu
alta totu fara lege ca si ea. Rog. MV ca sa se desfaca
unulu de altulu ca tatalu lui Michaila e bolnavu de 3
ani pre patu de nu pote lucra si curtea e zalogita la
muierea Maria tiitoarea lui ptru 200 £.”108,

Daca astfel de cazuri ar putea fi legate de ideea ca pro-
blemele au fost provocate de diavol sau de farmece, ceea
ce justifica solicitarea unor astfel de rugaciuni, au exis-
tat cazuri in care preotul a descris ritualuri care ar putea
fi catalogate drept ,magie neagra” sau magie daunatoa-
re, asa cum putem vedea in acest exemplu: ,24 Aprilu
1898. Flore Moldovanu din Fagarasiu aduce 4 luminari
cu negru legate la mijliocu ca a lasat-o grea mare Sdndor
George si acuma se cununa la A. Iulia cu alta tigana”'%%,

Au fost si cateva situatii in care slujbele bisericesti
au fost pervertite in magie daunatoare, in scopuri
razbunatoare sau punitiv-justitiare, ca in aceste doua
cazuri: ,Johann Fleps din Balcaci sa fie afurisitu ptru
multele pecate strigatorie la ceru. O liturghie” si in ,,29
Sept. 1896 Maria lui Danciu Vasile din Veza de e de
vina densa ca ar fi fostu unu tempu cu Mihaiu Rozovea
slujba ce se va face sa cada pe densa ear de nu se cada
pe Lina lui Mihaiu Rozovea ca ea facu vorbele si o ba-
gat o in vina 10",

Astfel de practici, asa cum am discutat pe larg in ar-
ticolul "Curses, Incantations and the Undoing of Spells:
The Romanian Priest as Enchanter (Transylvania, 19th
Century)” subliniazd ambiguitatea sacrului si ilustreaza
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puterea atribuita preotului, de a binecuvanta si a bles-
tema, de a vindeca sau de a aduce boli si nenorociri'®.
Preotul participa in mod activ in sistemul de magie si
vrajitorie populara'? Platirea preotului pentru a citi
Psaltirea sau a savarsi vreo liturghie putea fi si un mijloc
de pedepsire a rivalilor sau dugsmanilor, asa cum vedem
in fragmentele prezentate sau in cazul lui Sava Oniga
din Geoagiu de Sus/Felgydgy, care, la 3 noiembrie 1896,
a cerut o Psaltire pe Antoniu si Nicolae, pentru ca aces-
tia au adus-o in judecata'®®, In aceste cazuri, preotii ac-
tioneaza asemeni vrajitorilor, iar ritualurile si rugaciu-
nile efectuate de acestia sunt mai aproape de categoria
vrajitoriei decat de cea a religiei, asa cum este descrisa
de catre doctrina si discursul normativ al bisericii.
Temute datorita reputatiei lor ca fiind cea mai pu-
ternica arma in lupta cu demonii si a spiritelor necurate,
rugdciunile Sfantului Vasile cel Mare au fost solicitate
de catre credinciosi sau recomandate de preot pentru o
gama larga de situatii, cum ar fi probleme de sanatate,
insomnie, boli psihice, farmece sau violenta domestica,
deoarece erau percepute ca un ,medicament” puternic,
un panaceu pentru probleme fizice, psihice, spirituale
si sociale. Aceeasi boala sau problema putea fi tratata si
cu rugaciuni sau slujbe diferite si nu doar pentru ca oa-
menii cereau rugaciuni diferite, ci si pentru ca, in multe
situatii, atunci cand credinciosul cerea preotului sa ci-
teasca o rugaciune sau sa faca o slujba pe care preotul o
considera adecvata pentru problema respectiva, acesta
nu recomanda aceeasi rugaciune. De obicei, el recoman-
da Rugaciunile Sfantului Vasile cel Mare, ca si cum ar
fi fost specialitatea lui, ca membru al ordinul Sfantului
Vasile cel Mare. Chiar daca, potrivit traditiei rasaritene,
toti preotii aveau caderea de a face exorcisme, calugarii
si preotii batrani erau de obicei cei care acceptau sa se
angajeze in acest ritual pentru a alunga demonii, dato-
rita credintei ca o astfel de actiune necesita experienta
si implica riscul de a deveni tinta demonilor expulzati
de la cei care au fost anterior posedati de acestia. Insa,
asa cum am observat din insemnarile sale, Rugaciunile
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Sfantului Vasile cel Mare nu erau citite doar in cazurile
de posedare demonica. Parintele Domsa nu a scris ni-
mic despre aspectele magice/ilicite/malefice ale unor
cereri, iar in insemnarile sale exista un singur caz
in care mentioneaza un refuz de a indeplini ruga-
ciunile, fara sa se adauge vreo explicatie. Faptul ca
oameni din orase si sate indepartate (Oradea Mare/
Nagyvdrad/Grofiwardein, Deva/Déva/Diemrich, Alba
Iulia/Gyulafehérvdr/Weiflenburg, Fagaras/Fogaras/
Fogarasch, Bergin/Berve/Blatrit/Blutroth etc.), de
diferite confesiuni si nationalitati, au calatorit la
Blaj/Baldzsfalva/Blasendorf pentru a solicita servici-
ile parintelui Domsa, sugereaza ca acesta era foarte
cunoscut pentru activitatea sa. Activitatea si popu-
laritatea sa reflecta caracterul central al activitatii
liturgice preotesti in cAmpul magiei si al vrajitoriei,
ca parte a culturii medicale taranesti.






Concluzii

Dincolo de sondajele periodice care arata cresterea sau
descresterea increderii in Biserica Ortodoxa Romana
sau in alte biserici care activeaza in Romania, preotul,
ca reprezentant al acesteia in comunitatile rurale si
urbane, continua sa exercite o influenta semnificativa
asupra credinciosilor si sa joace un rol important in
viata acestora, atat in viata de zi cu zi, cat mai ales in
situatii care reprezinta rupturi in fluxul cotidianului.
Mai mult, mass-media prezinta frecvent cazurile unor
clerici faimosi care atrag pentru servicii rituale credin-
ciosi din cele mai indepartate colturi ale tarii. Multi
clerici sunt activi in mediul online si in mass-media la-
ica si bisericeascad, multi dintre ei devenind figuri foar-
te cunoscute publicului larg si foarte populare in multe
medii religioase. Capacitatea de adaptare la vremurile
actuale merge mana in mana cu un efort constant si
explicit de prezervare a unei viziuni religioase asupra
lumii si a unei influente considerabile in viata publica
si privatd. Intelegerea acestei ,reusite”, dincolo de cap-
canele unor interpretari si explicatii facile emise de pe
pozitii apologetice sau anticlericale, necesita un efort
de sondare a trecutului dincolo de istoria bisericeasca.
Mai exact, este necesara explorarea interdisciplinara a
vietii religioase si a rolului pe care preotul I-a jucat si il
joaca in special in comunitatile taranesti.

Prin aceasta lucrare, care sintetizeaza mai mult de
un deceniu de cercetare istorica si antropologica a reli-
giozitatii taranesti si a rolului preotului in sistemul ma-
gico-religios taranesc, am incercat sa contribui la o mai
buna cunoastere si intelegere a lumii taranesti si a le-
gaturii acesteia cu cele doua biserici istorice romanesti.

Imaginea preotului roman din Transilvania secolu-
lui al XIX-lea, care devine un ,agent al modernizarii”
si apoi un ,bun roman”, profilata pe baza a numeroase
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scrieri istorice, incepand cu cele ale lui Nicolae Iorga,
se cere reevaluata critic si completata de cea a preotu-
lui in continuare integrat lumii satului, care are o con-
tributie substantiala la prezervarea ordinii magico-re-
ligioase a lumii, a universului simbolic caracteristic
lumii taranesti traditionale. Procesul de disciplinare
sociala, parte esentiala a modernizarii, care debuteaza
in perioada Reformei si se continud in timpul admi-
nistratiei habsburgice, a influentat religiozitatea lumii
taranesti, fara a o transforma in profunzime, in multe
aspecte esentiale. Daca in cadrul acestui proces, con-
form artizanilor acestuia (ierarhi, principi, guvernatori
sau intelectuali laici), preotii reprezinta instrumentul
cel mai eficace de impunere a masurilor si a unei noi
viziuni asupra lumii, tot preotii reprezinta, alaturi de
alti specialisti ai sacrului, ordinea traditionala a lumii.
Asa cum am aratat in cuprinsul acestei lucrari, discur-
sul normativ al ierarhilor, pe care s-au fundamentat
multe reconstituiri istorice, a avut nevoie de o perioada
extrem de lunga pentru a produce schimbari la nivelul
conduitei, al pregatirii si al mentalitatii clerului. Cea
mai mare parte a preotilor, in pofida unui plus de edu-
catie si a imbunatatirii conditiei materiale, au ramas si
in secolul al XIX-lea parte a aceluiasi orizont cultural
si mental ca si cei pastoriti.

Sunt mai multe explicatii pentru aceasti situatie. In
primul rand, viziunea asupra lumii specifica bisericilor
crestine este mult mai apropiata de viziunea taraneasca
premoderna asupra lumii, decat cea care s-a impus la
nivelul elitelor, lent, dupa revolutia copernicana. Prin
invataturile sale, prin randuielile bisericesti si prin
practicile rituale, biserica reafirma si reitereaza con-
secvent o ordine sacra a lumii si un univers simbolic, in
pofida delimitarilor impuse de catre viziunea moderna,
laicistd,. In conformitate cu noua intelegere a lumii,
ritualurile bisericesti sunt limitate la o functionalitate
simbolica, pe cand in viziunea crestina si in cea ma-
gico-religioasa, specifica lumii taranesti, ritualul are
implicatii cosmice, spirituale si sociale in acelasi timp.
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Cartile liturgice, dintre care cea mai iportanta este
Molitfelnicul, cuprind in mare aceleasi randuieli si ru-
gaciuni ca si in secolele anterioare, facand din inter-
ventia ritualica a preotului o necesitate pentru buna
functionare a lumii si pentru traiul individual si social
al credinciosilor. Desi functia de intermediar cultural
a preotului cunoaste o dezvoltare puternica pe parcur-
sul secolului al XIX-lea, revelatia identitatii nationale
impunand noi prioritati si noi referinte spre venerare,
functia sa liturgica ramane esentiala pentru activitatea
preoteasca, fiind puternic integrata in sistemul magi-
co-religios taranesc.

Chiar daca in textul multor circulare si in cadrul
vizitatiilor canonice preotii sunt responsabilizati cu
combaterea ,superstitiilor” si cu ,luminarea popo-
rului” in acord cu cerintele administratiei imperiale,
tipicul bisericesc pastreaza in continuare randuieli si
rugaciuni pentru desfacerea si combaterea efectelor
cauzate de astfel de practici ,superstitioase”, ceea ce
implica recunoasterea realitatii acestor practici si inte-
grarea lor intr-un sistem magico-religios comun. Pe de
alta parte, atasamentul puternic al enoriasilor fata de
multe practici populare aflate fie la liziera religiozitatii
prescrise, fie in afara, a cantarit considerabil in per-
petuarea acestora si in tolerarea lor de catre cele doua
biserici. O motivatie in acest sens este si teama de a nu
indeparta lumea de biserica, mai ales ca spre sfarsitul
secolului al XIX-lea indiferentismul religios devine o
problema constant dezbatuta in conferintele preotesti
si in presa bisericeasca.

O alta explicatie pentru prelungirea viguroasa a
multor practici si credinte populare tine de ambianta
ideologica a epocii. Descoperirea ,culturii populare” si
revelatia identitatii nationale transforma preotul, din
inamic al vrajitoarelor si combatant al , superstitiilor”,
in culegator de folclor, in virtutea demersurilor de cul-
tivare a identitatii nationale. Privita intr-o cheie iden-
titara, cu un ochi etnografic tributar unui nationalism
metodologic, toleranta fata de multe obiceiuri si cre-
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dinte populare creste, ajungandu-se pana la implicarea
clericilor in pastrarea si cultivarea lor. Multe practici
legate de riturile de trecere sau de anumite sarbatori,
combatute vehement secole de-a randul, au sfarsit prin
a fi integrate in traditia religioasa ,nationald”, fiind
privite ca o zestre a spiritualitatii romanesti.

Analiza diferitelor ritualuri, practici si credinte
religioase a evidentiat capacitatea de amalgamare si
adaptare specifica religiozitatii taranesti, precum si
pozitia centrala ocupata de catre preot in comunitate.
Preotul este parte activa a sistemului magiei populare,
fiind implicat constant in confruntarea cu diavolul si
agentii sai, prin intermediul ritualurilor pe care le sa-
varseste. In acelasi timp, preotul este un colaborator al
diferitilor specialisti ai sacrului, puterea sa de a sfinti
si purifica fiind folosita in cadrul ritualurilor magice.
Ritualurile preotesti, savarsite in cadrul unor sarbatori,
rituri de trecere sau situatii speciale, sunt precedate si/
sau completate de catre o serie de alte ritualuri, savar-
site de catre alti specialisti ai sacrului.

Serviciile rituale ale preotului sunt solicitate con-
stant de catre credinciosi, fie ca e vorba de sfestanie,
exorcism sau maslu. La nivelul lumii taranesti, spre
deosebire de imaginile desprinse din multe lucrari de
istorie bisericeasca, ipostaza de taumaturg este cea
mai comuna, nu cea de lider sau invatator, luminator.
Puterea de a vindeca prin ritualuri si taine/sacramente
cuprinse in tipicul bisericesc i-a atras faima si in afara
comunitatii etnice sau confesionale, serviciile sale fi-
ind solicitate de catre maghiari si sasi. De asemenea,
faima de vindecatori sau exorcisti, atribuita multor
preoti romani, a depasit si bariere de ordin social,
oameni apartinand tuturor claselor sociale apeland in
situatii disperate la interventia unor astfel de preoti.

O alta ipostaza, aducatoare de faima si extrem
de raspandita in lumea transilvineana, este cea de
wpascalier”, de clarvazator, practicile divinatorii fiind
frecvent intalnite in randul preotilor pana in zilele
noastre. Cunoasterea si puterea atribuite preotului
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erau de ordin magic, cartile jucand un rol esential in
activitatea sa liturgica, datoritd modului in care erau
percepute la nivelul lumii taranesti, faicand din preot
un personaj mai apropiat de samanii sau vracii altor
culturi traditionale, decat de duhovnicii descrisi in
literatura teologica. Datorita puterii care-i este atribu-
ita, de a binecuvanta si de a blestema/afurisi, preotul
este temut si respectat in acelasi timp si, precum in
cazul vrajitoarelor, la el se apeleaza si pentru scopuri
malefice. Ritualurile bisericesti, la fel ca si rugaciunile
sau gesturile devotionale, pot fi preschimbate in ma-
leficii care pot cauza imbolnavirea sau moartea unui
vrajmas. De regula, astfel de ,servicii” erau solicitate
in situatii in care se dorea descoperirea unui raufacator
sau se urmarea o razbunare. Prin prisma puterilor si
activitatilor sale, imaginea preotului se aseamana tot
mai mult cu cea a vrdjitorilor cu care concureaza.

Aceste puteri si functii atribuite preotului s-au per-
petuat si datorita presiunii venite dinspre comunitate,
clericii cu o alta formatie, care priveau cu rezerva astfel de
practici, considerandu-le magie diavoleasca, fiind siliti
de catre credinciosi sa le ofere asistenta magica cu care
ei erau deprinsi de generatii. O alta explicatie vizeaza
beneficiile materiale pe care performarea unor ritualuri,
citirea unor rugaciuni sau slujbe le aduceau preotilor,
contribuind alaturi de alte transformari de ordin social
si economic care au modelat societatea transilvaneana
in special in doua jumatate a secolului al XIX-lea la
transformarea unei bune parti a clerului intr-o veritabila
burghezie in sutana. Preotii faimosi pentru ispravile lor
in materie de divinatie, exorcisme sau tamaduiri, se re-
marcau si prin venituri si starea lor materiala.

Rolul preotului in lumea taraneasca, conform ma-
terialelor inventariate in aceasta lucrare, tine mai mult
de usurarea vietii celor pastoriti, de protejarea prin
ritualuri si rugaciuni in fata diferitelor necazuri sau
de solutionarea unor probleme ce tin de viata cotidi-
ana si mult mai putin de ideea desavarsirii in vederea
mantuirii. Religiozitatea taraneasca este caracterizata
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de pragmatism. Oamenii utilizeaza toate mijloacele pe
care le au la indemana pentru a-si rezolva problemele,
trecand de multe ori constient granita inspre prac-
tici ilicite, cum e cazul postirii pentru dusmani sau a
platirii de liturghii pentru acestia. Puterea atribuita
preotului, in virtutea succesiunii apostolice, de a lega
si dezlega, este valorificata din plin la nivelul lumii
taranesti, fie ca e vorba de solicitarea unor rugaciuni
pentru desfacerea vrajilor, dezlegarea de blesteme sau
alungarea dracilor, fie ca e vorba de dezlegarea si usu-
rarea caii spre rai a celui decedat. Toate acestea se pot
obtine contra cost, mila si pomana avand o functiona-
litate profund magica.

In concluzie, preotul este o piesa fundamentald
in mecanismul religiozitatii taranesti in care granita
dintre magie si religie este extrem de laxa, ritualurile
savarsite de acesta avand un rost major in functionarea
societatii si contribuind, in acelasi timp, la reafirmarea
puterii sacerdotale. Multe dintre ipostazele preotului,
apropiate mai mult de imaginea unor samani sau vra-
jitori, decat de profilul preotesc conturat de literatura
patristica si discursul normativ al bisericii, se datorea-
za si randuielilor prevazute in tipicul bisericesc, care
faceau din magie o realitate si din preot un actor major
al acestui sistem. Portretul desprins din literatura et-
nografica, literatura populara si unele creatii ale lite-
raturii culte, este mult diferit de cel avansat de catre
lucrarile de istorie bisericeasca, precum si fata de pro-
filul preotesc conturat in scrierile teologice. Imaginea
de Aufkldrer propusa in nuvela Popa Tanda de catre loan
Slavici, menita sa mobilizeze clerul romanesc din acele
timpuri, trebuie completata de portretele preotilor la-
comi, sarlatani, cheflii sau cunoscatori si manuitori ai
unor randuieli arhaice, din scrierile prozatorului preot,
Ion Agarbiceanu. Prin parcurgerea unui bogat material
folcloristic si a unei bune parti din literatura sfarsitului
de secol XIX si inceputului de secol XX, noi nuante
ale tabloului vietii religioase a romanilor ardeleni si ale
activitatii preotesti ies la iveala.
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Multumiri

Nu stiu care mi-ar fi fost parcursul academic daca nu as
fi avut norocul intalnirii, in anii de facultate, cu profesori
care mi-au starnit si cultivat interesul pentru abordarile
interdisciplinare si explorarile incadrabile in antropologia
istorica si istoria sociala: Ion Carja, care mi-a fost indru-
mator in realizarea lucrarii de licentd; Simona si Toader
Nicoara, coordonatori in perioada studiilor masterale si
doctorale, carora le multumesc pentru increderea acorda-
ta si rabdarea avuta cu mine; Doru Radosav, Sorin Mitu,
si lonut Costea, ale caror cursuri si recomandari biblio-
grafice au contribuit substantial la largirea orizonturilor
mele istoriografice; Ovidiu Ghitta si Alexandru Ofrim,
pentru observatiile critice pe marginea tezei de doctorat,
in contextul sustinerii acesteia in toamna anului 2013.
De asemenea, in afara cursurilor Facultatii de Istorie
si Filosofie din Cluj, am avut norocul sa intalnesc per-
soane care au jucat un rol esential in formarea si evolutia
mea ca istoric: Edit Szegedi si Czégényi Déra, care mi-au
pus la dispozitie resurse bibliografice esentiale si care
m-au ajutat cu sfaturi si recomandari necesare pentru un
istoric aflat la inceput de drum; Ioan Pop-Curseu, Bogdan
Vatavu, Cornel Ban si Theodor Constantiniu, alaturi de
care am purtat nesfarsite discutii pe marginea unor tex-
te si idei. Totodata, ii multumesc istoricului si colegului
Sorin Radu, a carui lectura critica si ale carui observatii
m-au determinat sa refac parti bune din manuscris.
Dupa anii de doctorat, am avut ocazia de a-mi con-
tinua cercetarile asupra religiozitatii taranesti in doua
proiecte, in Budapesta si in Cluj, coordonate de Eva
Pdcs si loan Pop-Curseu. Le multumesc pentru increde-
re si colaborare, lor si colegilor din echipele de proiect.
Pentru ca aceasta carte nu reprezinta doar inche-
ierea unei etape in parcursul meu profesional, ci in-
sumeazad o perioadd importanta din viata mea, tin sa
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multumesc si prietenilor care mi-au fost alaturi si m-au
sprijinit in diferite forme pe parcursul anilor de studii
si in anii de dupa: Jan Manta, Dan Gaftone, Ovidiu
Mircean, Bogdan Butiulcad, David Petrut, Manuela
Boatca, Stefan Baghiu, Irina Velicu si Corina Bejinariu.

Nu in ultimul rand, tin s multumesc parintilor mei
pentru ca m-au sustinut, chiar daca de multe ori nu au
inteles ce fac cu viata mea, si pentru ca prin povestile
lor m-au ajutat sa cunosc si sa inteleg mai bine lumea
tirineasca si universul magico-religios rural. In final,
o multumire speciala merge catre Oana Marin, pentru
ca mi-a fost alaturi si m-a suportat in perioada de re-
dactare a manuscrisului.
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