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PUNCTE DE VEDERE

în
SOCIOLOGIA CONTEMPORANA.

Curentele sociologiei moderne și contemporane.

începem astaai împreună un curs de sociologie

consacrat cercetare! principalelor puncte de vedere în

a*

încerca să schițez mai

întâi cadrul larg în care aceste cercetări ocupă lac.

Dar fixarea acestui cadru larg întâmpină o serie de

dificultăți, pe cari este de datoria mea au le pun în

lumină mai înainte de a încerca să ne găsim un drum

Intr•adevăr știința sooistăței, adică sociologia,

uneori de’oarecare prolixitate, pentrucă în adevăr,

propriu prin ©tufișul problemelor puse de știința eo— 

cietății.

este un termen de o mare complexitate ți, am apune,

sociologia contemporana. N’ași putea însă vorbi de 

ceste puncte de vedere fără a
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pr in termenul de ac0'

Ic

noastre c

se

adi—9

că a întregii serii de oameni cari au trăit cândva pe

in-

In acest înțeles vorbim de

pot vorbi

restrâns , 

nată în spațiu sau în timp 

□ocietate românească, sau.de societate franțuzească sau 

de societate antică sau societate medievală.

dacă nu toate, accepțiile care

pot da termenului de societate. Intr’un prim înțeles 

societatea omenească este umanitatea însăși. Granițele 

societății se întind până la granițele umanității

planeta noastră și a celor cari urmează să vie după noi. 

Considerați în sfârșit, relațiile de influențare reci

procă, de transmitere de tradiții, de efort comun către 

rezolvarea unor teme generale , societatea în acest

țeles este identica eu umanitatea.

Alte ori însă, societatea are un înțeles ceva maj 

ea înseamnă o coexistență do oameni determi-

societate nu se înțelege unul §3.

laș lucru. Multiplicitatea reprezentărilor pe care 

legăm de cuvântul societate creiază aspectele multiple 

și uneori confuze ale științei 

Iată deci câteva,

sau.de
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Ori de câte ori cuvântului

coexistenței omenești în timp și în spațiu, societatea
este înțeleasă în acest din urma înțeleso

Se spune că familia aloătuește o so
oietate, breslele, confesiunile, partidele politice
sunt deopotrivă societățio De data aceasta însă noțiu

de societate este luata în alt înțeles decâtnea m
înțelesul pe care i 1—am dat atunci când am făcut so
cietatea sa se identifice cu umanitatea sau cu o anumi-

determinată în timp și în spațiu. Pa-
partidul politic, confesiunea ș.aom,d

sunt tipuri do coexistență omenească, dar coexistențe

nntrul acestor organizări §1-1 însușesc* Daca rutem

existență umana0

îi acord așa

bresla,

minată de un scop comun pe care toți indivizii din la-

lucrul se datorește faptului ca membrii familiei își

vorbi de familie ca de o formă a vieții de societate,

mii ia ,

omenești a căror formă și unitate lăuntrica este deter—

dar un atribut, care se referă la una din modalitățile

t a porț iun e a ei,

"societate”

Alte ori societate înseamnă un tip anumit de co-
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care

in cos-

tact cu Ihamnezeu și de a obține mântuirea sufletului»

Partidul politic este și el dai'

caracterul de tip social îl

dela unitatea scopului care

zii cari se găsesc în launtrul acestei organizări e

membrii unei confesiuni și—1 propun și oare nu est© al

tul decât a stabili mijlocul comun de a intra

primește partidul politie 

dirijează pe toți indivi-

propun ace laș scop, oare este procrearea, creșterea 

fizică și educarea morală a pr ogeniturei. Confesiunea 

este deasemenea un tip al coexistenței omenești, 

capătă coexistență lăuntrică din scopul pe care toți

Toți indivizii din launtrul unui partid politic urmă

resc să obțină puterea politică pentru a impune o anu

me Ideologie politică. Prin urmare familia, confesiu

nea» partidul politic, forme de coexistență omenească, 

sunt deopotrivă societăți pentruoă indivizii umani se 

găsesc grupați înăuntru lor printrfun scop urmărit la

olaltă.

Alteori epoietatea înseamnă p unitate psihică»

o speță de societate»
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sintetică, rezultată din întrunirea mai multor indivizi,.

In acest înțeles se poate distinge între o societate mo-

0 mulțime care revsn*

care protestează, care manifestează într*un fel

este o societate pentruoă din simpla întâlni-oar e car e ,

mai multor indivizi se constitue un produs psihic

care

acel moment, ci care reprezintă un plus sufletesc sin

tetic peste suma aritmetică a indivizilor cari o compun.

Mulțimea este

Și se desface. Există însă societăți în acest din urmă

nea. Este evident că o națiune

bice, spirituale și de
întinsă este deasemenea una din formele sooietăței în

cincea concepție pe' care o disting
acel din urmă înțeles amintit.

societate durabilă6

nu se rezolvă în membrii

o durată -Dai mult sau mai puțin

montană și o

o societate momentană, ea se face

In sfârșit a

re a
nu este rezolvat în suma indivizilor întruniți îj

dică,

cari o compun. Națiunea este ceva nai mult decât suma 

naționalilor, iar acest plus sintstic de caractere psi—

înțeles, dar cu un caracter mai durabil, cum e na țiu
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□ □te acea a societății în înțeles de cadru, obiectiv în

care se desfășoară viața individuală - în acest înț©;

Statul în adevăr nu ost©lea este societate, statul.

a

căci9

din cele

obiectiv de viață,

narea voinței, viața cetățenilor academici, adică a

studenților

Iată înțelesurile foarte variate pe cari termenul
*
i 
!

amintite înainte, ci este pur și simplu, o societate 

în acest din urmă înțeles, a unui cadru instituționa 1

în care se desfășoară după anumite 

regule și în afară de motivele individuale de determi

ni ea este o

de societate le presupune și iată de ce, înțelegeți acu

ma complexitatea științei noastre. Pentrucă întrfadevăr,

instituțiilor în care cetățenii lui sunt constrânși 

aă^și desfășoare viața lor,

Tot în acest sens este societate, școala 

instituție socială. Universitatea noastră 

aste deâsemenea o formă a vieței sociale, dar este o 

speță de societate care nu seamănă cu nici una

altceva decât totalitatea cadrelor obiective de viață.
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după oum sociologia și-a făcut una sau alta din repre

zentările amintite despre natura vieței sociale, meto-

țintele sale au fost felurite, re-dele sale au variat,

zultatele diverse și astfel complexitatea extremă a

științei sociologiei derivă din multiplicitatea sensu-

rilor pe cari le legăm de noțiunea de societate

Nu este de altfel nevoe să procedăm deductiv pen

tru a stabili complexitatea curentelor sociologieij pu

tem să trecem la examenul acestor curente, la enumera

rea lor într°o ordine sistematică așa cum evoluția mai

veche sau mai nouă a acestei științe a îngăduit — pen

tru a ajunge la acelaș rezultați complexitatea extrema

și întâi din punc

tul de vedere al relațiilor pe care sociologia le în—

rală concepută ca sistematizarea și unificarea felu-

treține cu felurite științe sociale, mai multe spețe 
de sociologii. Există într’adevăr o sociologie gene-

a termenului de societate, există mai multe curente 
sociologice0 Există — mai întâi

a științei noastre0
într’adevăr, după oum există mai multe concepții
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nomia politică, dreptul, finanțele, statistica, biolc*

gia socială sau eugenia ș.a.m.d.

ci este o

știință nouă oare își propune studiul socialului oa

riteloT științe sociale particulare. Pvs. știți oare 

sunt aceste științe sociale particulare, ele sunt eco~

ror acestor științe sociale particulare, după cum fi- 

losofia naturei nu-i decât sistematizarea și generali* 

zarea operată asupra rezultatelor feluritelor științe 

naturale speciale.

nai este rezultatul tendinței de unificare și siste

matizare a științelor sociale particulare,

Ei bine, într*o anumita reprezentare, socio

logia n’ar fi decât sistematizarea și unificarea tutu-

Alteori sociologia generală este înțeleasa 

întrfun alt fel — și anume atunci când se spune: dacă 
anumite 

feluritele științe sociale considera/aspecte ale vie— 

ței sociale, este loc pentru o știință care să studieze 

viața socială, societatea, ca un întreg și această ști

ință este sociologia. De data aceasta sociologia jiu
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Aceasta - de pildă, este concepția vestitului

le sociale speciale, cari studiază unul sau altul din

aspectele socialului, se întemeiază dreptul sociolo

giei ca de vreme ce

nici una din celelalte științe sociale particulare nu

studiază formol© conviețuire! și constituirei socialu-

par a cădea în lotul unei alte științe sociale. Oame—

emulație. Cine studiază toate aceste forme de viață

socială răsărită $in întrunirea oamenilor în societa

te Desigur că nu altă știință tocât sociologia. De da

ta aceasta sociologia înseamnă altceva decât în concep

ția amintită mai înainte. Dar sociologia, curentele so

ciologice nu se determină numai în raport cu relațlu

nile pe oare ele le întrețin ou. celelalte științe so

ciale, oi se determină și după obiectul și după meto
dele eic

întreg.

sociolog Spann.

1-c \ ori aceste forme sunt numeroase și într’adevăr nu

o știință specială la rândul ei,

nii trăind împreună se leagă între ei, se nasc rapor
turi de antagonism, de concurență, de colaborare, de

Alte ori, în sfârșit, față de științe-
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Poate cea raai veche forma a sociologiei este filo—

adică acea disciplină care socoteștesofia istoriei,

poate să determine cari sunt marele legi de viațăca

ale umanității, niște preciziuni pe cari ea le face în

pe experiența vieței istorice a omeniră ic■t emeindu^-se

căCând, de exemplu, G-oethe , socotea

oată asupra tipului general de desvoltare a omenire!

Gând mai târziu, Auguste Gomte socoate că omenirea tre

ce prin cele trei stadii cunoscute: stadiul religios,

metafizic și pozitivist, el enunță deasemenea o gene

ralitate cu privire la desvoltarea vieței umano în is-

Gând la finele vea

cului al XVIII—lea filosoful francez Condorcet socoteâ

că istoria nu este altceva decât o continua perfecțio-=

nare a acțiunilor omenești,

umanitatea își desfășoară viata ei în spirală, în așa 

fel înoât revine necontenit asupra momentelor anteri-

în istorie și făceâ în felul acesta filosofia istoriei.,

că poate afirma5

o eliminare a erorilor în

oare, însă la un interval mai înalt, el enunța o jude—

torie și face filosofia istoriei,,
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omenirea credea în stadiul ei de viață primitivă ,care

el deasemenea enunță o generalitate cu privire la modul

de desvoltare al omenirei în istorie și face filosofi©

a istoriei - forma cea mai veche a sociologiei0

cadrul doctrinelor mai mult sau mai puțin progresiste

Uneori s’a socotit că umanitatea seca acele amintite
desvoltă în cicluri închise care n”au comunicare între

omenirei se desvoltă

atâtea unități închise unele față de altele — când face

astfel de afirmații asupra desvoltărei vieței istorice

a omenirei, Spengler face filosofia istoriei și perpe

tuează până’n vremea noastră această primă formă și

când se afirmă că viața istorică a

în cicluri închise, în culturi cari n’au comunicare în-

Dar filosofia istoriei nu se poate istovi în

multa strălucire acest punct de vedereo Si în acest caz,

ele; că culturile omenești durează o epoca certă, o mie

de ani, spune Spengler, unul care a reprezentat cu mai

tre ele: cultura mistică a orientalilor, cultura apolli

ni că a grecilor, cultura faustioă a modernilor — tot
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cea mai conjecturală a sociologiei»

In sfârșit

fi© că

această cauzalitate provine din mediul în care viața

istorică sa desvoltă — pentru Montesquieu în veacul al

XVTII-lea; pentru cercetătorul englez Buckle sau pen

tru Taine formele pe cari viața istorică a omenire! le

primește, sunt deopotrivă determinate de mediul cosmic

în care această viață se desvoltă. Alte ori factorul

genetic al vieței sociale este căutat în rasa. Istoria

continuă și neîmpăcată luptă dintre ra

ri

viața istorică a oamenilor îl ia nu este căutat nici

concepută ca o

Despre inegalitatea raselor 

omenești’* . Tot astfel Gumplowios socotește deopotrivă 

că istoria omenire! este făcută din vrășmășia neîmpă

cată permanență a feluritelor rase omenești.

Alte ori factorul genetic al formelor pe care

fac acai teoreticieni cari socotesc că pot înțelege.

că pot determina cauzalitatea vieței istorice,

se, este intuiția fundamentală a unui autor ca Gobineau, 

autorul vestitei opere;

”Sociologie ca filosofic a istoriei”
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în genul producției și înfrepartizarea bunurilor Si

filosofie a istoriei, adică stabilesc afirmații gene

rale în legătură cu formele pe cari viața istorică a

Filosofia istoriei a fost însă la un moment dat

întrecută și sociologia a trebuit să se statorniceas-

istoriei avea un viciu capital — după cum Durkheim a

arătat mai târziu. Filosofia istoriei reprezintă una

interesate, despre cursul

realitaței, Nu totdeauna filosofia istoriei distinge

este realitatea în sine și ceeacebine între ooesoa

mite reprezentări subiective,

odată cu aceasta, avem renumita explicație a istoriei

în mediul cosmic, nici în rasă ci în factorul economic,

oi doriau ca ea să fie, ca ea să devină. Un punct de

locul examenului obiectiv al realităței substitue anu-

omenirii le ia și cu cauzalitatea acestor forme.

pe oare a propus—o Zarl Marx, întemeietorul materia-

din formele cele mai primitive ale științei, care în*

că între alte cadre. Pentrucă într’adevăr filosofia

lismului istoric. Par toți aceștia fac sociologie ca
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mai totdeauna în afirmațiile filosofiei istorieiu Afa

ra de aceasta, scopul magnific pe care filosofia isto

riei și—1 propune: descrierea legilor generale și des

crierea întregei vieți a umanităței, face pe cercetă

tor sa piardă contactul cu examinarea de aproape a fap

telor particulare în care știinta modernă găsește punc

tul statornic al metodelor sale încercate. Vorbim ast

fel de sociologie ca filosofia istoriei ca de un curent

mai veohiu, care poate uneori sa dea sugestii interesau-
te,
contemporane

Sociologia a devenit atunci altceva, sociologia

dar oare nu se mai găsește în centrul cercetărilor

Ce este so—

a devenit uneori un simplu punct de vedere capabil de 

a fi folosit în studiul problemelor puse de alte știin

țe, de alte discipline și în cazul acesta sociologia a 

primit numele mai special de sociologism, 

oiologismul altceva decât acea indicație metodică po

trivit căreia problemele pe care științele spirituale

vedere normativ, practic sau militant s’a amestecat
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pot fi just rezolvate decât din punct denu

ve der e s o o ia 1;

marea capete-

atunci cSnd explica gene*'

sa

științifică prin determinări sociale,, l-de ea do spațiu.

ar

feluri de a fi,

felul acosta sociologia nu aste decât un punct de vede—

știință și anume în cazul acesta de teoria cunoașterei»

Dar sociologia își mai poate aduce foloasele sale nu

lata în această privință o lucrare foarte însona-

scris—o un elev al lui Durkheim, Halbwachs,

profesor la Strassburg despre

mor iei* Pentru Halbwachs memoria și mai al s momentul

oel mai caracteristic din momorio. recnnoa;

Sociologia. Pas» 2

Sociologism face do pildă Durkheim,

de timp,

*caarele sociale ale mo-

or ea,

tn pe care a

nie a sociologiei franceze,

le pan,

numai în teoria cunoașterii, dar și în alte discipli—

avea la baza lor , la origina lor , anumite

re folosit* în rezolvarea unei probleme puse de o altă

anumite practici ale societ-ățiiu Zn

ne ale spiritului,^ ax5 în psihologie»

categoriilor logice cu care lucrează inteligenta
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fi posibil tară cadrele sociale în cari inteligența

desăvârși cu privire la

el acțiunea memoriei — decât de a—1 situa pe acel cine-

ca

sa

din perspectiva sociologiei.. Dar chiar activitățile psi-

de—

sa

De ce idea-

de ce reprezentările

se asociază îh vis într^un mod anarhic7-Pentrucă, răspun

de Halbwachs, visul este g gândire desocializată, în

somn individul rupe legăturile cu societatea și atunci

cugetarea sa se desvoltă dezordonat. de unde rezultă pe

de altă parte, consecința foarte importantă, că origina

desvoltă viața și activitatea

Memoria prin urmare nu poate fi înțeleasă decât

noastră se mișoă3

* Despre cadrele sociale ale memoriei* , Halbwaohs adau-

Oe înseninează într°adevăr a recunoa

sau în

ște pe cineva — prin urmare a

drele sociale în care se

hologice, mult mai dezorganizate, mult mai haotice9nu—și

țiunea viselor este dezordonată,

va în relațiile sociale care ne leagă cu el,

ga o foarte interesantă explicație a viselor0

pot obține ultimele lor explicații, după Halbwachs, 

cât dacă le situam în perspectiva sociologieic In cartea



• 19 -
gândirii lucide este ea însăși produsul unei condiție—

Iată prin urmare câteva capitole de pairi ăr 1 sociale o

cartea sa.

primitive ale inteligenței și anume, mentalității pe

In această mentalitate nucare

funcționează nici principiul contradicției, nici al

Primitivul este

participație mistică cu întregul grup din care face par

te și cu totalitatea universului care-1 înconjoară6Dii;

gice nu s*au desvoltat; ele s’au desvoltat mai târziu

individualitatea lor izolată, au putut sa se opună

hologie sociala pe care le construește Halbwachs în

La rândul său Levy—Brtih.1, un alt elev al lui

rile principii ale gândirii logice ale civilizatului., 

înfățișat de Lâvy Brțihl oa trăind în

o numește prelogicav

maestru și el al sociologiei în

când indivizii desparțiți de grup, resimțindu-se în

identității, nici al cauzalității, nici unul dintre ma-

văr cercetările sale s*au consacrat descrierii formelor

Franța, con-

struește o teorie socială a inteligenței logiceo In ade-

prioina aceasta toate aceste principii ale gândirii lo-

Durkheim,
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viniversulul și în felul acesta a apărut în ace-laș timp

putere de reflectare a.

unsare, ca inteligența este ea însăși un produs al vie-

oondițio—

narea inteligentei treime să facă apel la perspectiva

sociologică, Dar pe lingă sociologia ca'filosofie a is

toriei și pe lângă sociologie ca sociologism, există o

sociologie ca

Intr’adevăr e*a observat că fenomenele sociala.

pot fi studiate așa cum sunt

studiate fenomenale naturii; că ele prezintă între o le

raporturi cari amintesc de aproape raporturile pe cav i

le întrețin între ele fenomenele naturale. Legea acțiu—

valorează nu numai în domenii și  roacțiunii de

dar și în domeniul- fenomenelor sociale,

f

țel de societate și cine dorește să înțeleagă

0X 0

cel puțin unele din ele,

niul mecanicei.

o știință particulară de tipul științe-

si inteligența Lor logică ca o
* U •

lumei produsa de aceasta despărțire a omului din unita

ceeace a legitimat crearea unei mecanice sociale, care

tea cu lumea, în care el trăia la început» lata prin

lor naturale o
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este în aoelaș timp și titlul lucrării unui cercetător

Spiru ilarei.,

țeleasă ca

construită prin analogie cu științele naturalecrale t

făcut între fenomenele socialeAlto ori. analogia

fenomenele sociala prezintă anumite regularități după

statistica. care pot fi stabilite5

după metoda variațiilor concomitente și atunci s * a pus
întrebareai

bazată pe statistica?-£<a această întrebare au formulat

r ăs pun s ur i a f ir ma t ive

aceasta nu epuizează punctul său de vedere — profeso—

cei mai de seamă ai sociologiei contemporane.

Dacă prin urmare adineaori am vut sociologia con—

struită prin analogie cu mecanica , la Quetelet avem so 

oiologfia construită prin analogie cu matematica și în

românt

nu s’ar putea face o sociologie matematică,

un cercetător ca belgianul Quete-

o știință speciala d-î tipul științelor na tu

rul dela Lausanne3

let, sau germanul Gcorg von Mayr , sau chiar — deși

Paretto, unul din reprezentanții

să zică aci avem sociologia în

de exc sinuciderile

s* a

și cantitățile cu care lucrează matematica□ In adevăr
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ambele cârâiri avem sociologia concepută ca

I

o știință par

ticulară de tipul științelor naturale. 0 altă analogie

sau a sociologiei lui Spenaer oare este și el sociolog 

organioist, sau a sociologiei franceze reprezentata 

prin Pouillă și Rană lorms, oare sunt deopotrivă socio

logi organioiști. Toți aceștia socotesc ca societatea 

nu este dooât un organism, un metazoon sau hyperzoon și 

că pentru studiul acestui organism superior valorează 

perfect metodele pe oare biologia le întrebuințează 

pentru organismele animale. Si în oazul acesta prin ur

mare sociologia e concepută ca o știința particulară 

de tipul științelor naturale.

a fost făcută cu știința biologiei; pentrucă societatea 

a fost concepută prin analogie cu organismele vii și în

cazul acesta am avut curentul organiciste Așa după cum bi- 
Șiologia se ocupa de funcțiuni de organe, de o anatomie 

șl de o viața fiziologică, aceste expresii și distino- 

țiuni au apărut și în cuprinsul sociologiei unui Lilien- 

feld sau SchSffle pentru a cita două autorități germane,
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formelor felurite de viață pe care societățile omenești

le îmbracă în feluritele puncte ale planetei noastre

atunci am avut sociologia comparativă etnografică.

curent care este mânat de convingerea metodică căun

formele de viață sociala complexă nu pot fi bine înțe

lese decât dacă reușim sa distingem sub ele formele

primitive oare le—au precedat în civilizația omenească

este cauzalitatea adân-Vrem de pilda să înțelegem oare

că a regimului capitalist sau a familiei moderne,

atunci trebue să mergem până la formele primitive de

viață economica sau până la formele de viață primitivă

în legătură ou instituția familiei0 Vrem de pildă să

înțelege^ 'oând și cum a apărut familia patriarhală?-*-

că

sătoriei numită exogamioă, adică a acelei căsătorii 2*

acelui bărbat din tribul primitiv de a ae însoți ou

Trebue ea ne coborâm în timp și să cercetăm în spațiul 

etnografic până la punctul în oare vom găsi forma

care bărbatul se însoțește cu o femee din afara tribu- 

fentru a pătrunde mai adânc în tendințelelui lui o
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Alte ori și mai ales în legătura cu sociologia

organiciste, cercetările au luat și o îndrumare praoti-

concurexi—

ciologia darwinistă sau eugenetică
sociologidarwi-

se
care se

Alte ori în. fine sociolojgia a pornit dela stu-

a unui Schallmayer , 

unui Goldscheid șl a altor nenumărați

diul vastului material etnografic pa care ni l-au dat 

călătoriile în regiunile exotice și dela compararea

construește pe 

aceeași reprezentare a societății prin analogie cu or

ganisme la , pe aceeași concepție a sociologiei oa o ști

ință specială de tipul științelor naturale

un organism. el trebue să dea aceeași luptă a

amestecă un factor tehnic, dar

pentru a învinge în această luptă. Astfel a apărut se

că, normativ?.; s’a spus anume ca daca societatea este

niști, eugeniști, prin urmare o sociologie în care

ței vitale pe care toate organismele o poartă și atunci 

sociologiei 1 s’a pus scopul de a cerceta condițiile în

care se dă lupta de concurență vitală a societăților și 

mijloacele pe cari o societate treoue să le folosească
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femei din alte triburi, trebue să investigăm mentalita

tea primitivă, să dăm de acea repulsie pe care oamenii

primitivi o au pentru propriul lor sânge, care—i face

sânge,

Prin urmare familia patriarhală și familia moderna se

desvolta din niște premise pe care nu le putem găsi în

nici în societățile patriarhale,

ci tocmai în aceîe vechi societăți către care drumul ni

metoda

etnografică comparativa, hu apărut nenumărate școli
în sociologie așa de sociologia

a lui Bastion, celebrul cercetător etnograf german,re

care comparând între ele formele de viață pe care so

cietățile primitive le adoptă, a constatat o surprin—

unei reacții unitare produsă - oricare ar fi fost va

rietatea triburilor — de anumite împrejurări; în anu

mite condițiuni de viață oamenii au reacționat totdea-

exo

sa se însoțească cu femei care să nu aibă acest

pe care el o atribue

se deCehide prin cercetări comparative și etnografice.
ea rezultat al acestei metode.

zătoare asemănare , o asemănare

soci etatea n oastr ă,

"ideilor elementa

ri b l no 3
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elementare., Pentru stabilirea acestor idei elementare

civilizației omenești, el a întreprins vaste cercetări

de sociologie comparativă etnografica. Alte ori aceas-

rilor. In cazul acesta am avut soluția celebrului etno-

graf și geograf Ratzel. Alte ori în sfârșit, cercetăto

rul a fost mai puțin surprins de unitatea formelor do

cât tocmai de diverviață ale feluritelor societățit

sitatea lor. Civilizațiile omeneșiti după această ulti

mă părere, par a se desvolta în cercuri închise, în

fi luat rezultatul acestor comparații între feluritele

culturi, sociologia era deopotrivă sociologie compara—

știin

ță asemănare a fost atribuită circulației, împrvmutu—

rente de mai înainte sociologia era concepută ca

cercuri culturale, de unde teoria cercurilor culturale,

cazuri însă, oricare ar fi fost aspectul pe care 1—ar

care alcătuește fondul permanent și cel mai adânc al

una la fel și aceste reacțiuni Bastian le numește idol

Kulturkreise, a unui Proebenius sau Grăbner. In aceste

tivă etnografică, și deopotrivă cu toate celelalte ou—
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Alte ori însă, și cu aceasta ași dori să închei

această revistă prea lungă, sociologia a fost concepu

ta ca o știință speciala de tipul științelor spiritua—

gice șLavmodc ,

spiritual al vieții socialeo Sociologia formalistă

a unui Simtnel sau a unui Leopold von Wiese, face parte

Alte ori, socialul a apărut ca rezulta—din acest tip
tul influențării dintre feluritele conștiințe indivi
duale și prin urmare sociologia a trebuit sa fie înțe
leasă ca

zintă cu mai multă strălucire această direcție, numea

din această pricină sociologia

gic .

nu naturale o Așa dar societatea n’a fost concepută

ci s’a pus în lumină caracterul psiholo—

că natura socialului nu pare a se epuiza în aceste

Alte ori, în sfârșit, nu s*a studiat aceste schimbări 

între conștiințe, acest proces interpsihologic, pentru-

fenomene naturale, fie ele mecanice, matematice, biolo—

ca un produs al naturii și prin analogie cu fapte, ou

specială ae tipul științelor naturaleo

o " interpsihologie* o

o varietate a psihologiei. Tarde, care repre-

le,
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litate superioară conștiințelor individuale. In ade-

cadrele obiective de viață* pe care

de voința noastră. ?or-uele vieții noastre nu sunt r

ductibile la procese care se desfășoară în interiorul

conștiinței individuale și odată eu această constata

re se întemeiază necesitatea uner. sociologii obiecti

ve instituționale , ca aceea a lui Durfâeim,

Dar alte ori s’a spus: ai ev aratul obiect al sc

ciologiei este cultura omenească și atunci problema

tipurilor de cultură omenească pr obIerna relațiilor

pe care manifestările feluritelor domenii ale cultu-

problema legăturii dintre

tre practic și juridic ș,a,m,d< alcatuește isvorul

unei sociologii concepute ca sociologie a culturii,

cum o reprezintă un. cercetător german contemporan

I

le—am amintit adineauri le găsim la nașterea noastră, 

rămân după moartea noastră și se desvoita independent

o rea-

rii le întrețin între ele,

văr, instituțiile,

schimbări inter psihologice, ci ea se revelă ca

religios §i științific, între artistic și moral, în-
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Alte ori t sociologia a apărut

oetaro istorică, Sociologi—istorici sunt și acei cere

stabilesc tipurile felurite pe care le parcurge o in

stituție sau. alta, un tip social sau altul Soc iolo—o

gia după acești cercetători nfar avea ca obiect decât
fa-

alte ori sociologia își propune sa folo

sească totalitatea metodelor pentru determinarea cât

sociologie a Universității noastre o face într’un mod

ocupa și noia

Iată care este enorma varietate a curentelor so
ciologice ,

tate, dar pe de altă parte explicabilă prin mulțimea

mai strânsă a unei unități sociale și in cazul acesta 

avem metoda monografică a cărei, explicare catedra de

o varietate explicata însă în parte prin 

mulțimea accepțiilor pe care le are termenul de socie-

complet și de oare către sfârșitul cursului ne vom

ca cer -

să studieze felul în care evoluează instituțiile,

statul, societatea privită în genere ș0aam0d0

In sfârșit,

Alfred Webero

milias

metodelor, a punctelor de vedere pe oare sociologia
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le folosește. Mi s^a părut o necesitate ineluctabilă

înainte o

o0o----------

cărora li se vor consacra lecțiile noastre de aci

prea încărcat, pentruca în complexitatea lui să

să fac acest tablou pe care l>vs a 1—ați simțit poate

plasam investigațiile contemporane în sociologie,
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Sociologia universalistă a lui

In prelegerea trecută am încercat pe de o parte

stabilirea feluritelor accepțiuni pe oare le are ter—

Această operație de defrișare și de delimitare

ni s°a părut necesară pentru a introduce dela început

fes, al sociologiei contemporane. Aceste considerații

de introducere lăsate în urma, putem să trecem astăzi

la acea revistă a sociologiei contemporane pe care

ne-am propus—o

își împart între ele terenul sociologiei contempo—

bue să începem ou un sociolog oare pornește tocmai 
dela considerearea multiplicității de curente care

sistematizare a principalelor curente oari își.împart 
între ele terenul sociologiei.

rane.

în cursul de anul acesta și anume tre—

o vedere ordonată în câmpul așa de îngrămădit, de stu-

menul de societate; pe de altă parte am încercat o

,0 , Șpann q
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Acest sociolog, căruia îi vom consacra prelegerea

tea din. Vie na de economie politica și sociologie și

autorul unei bogate opere în care — ce este drept -

sunt reprezentate mai mult problemele economiei națio

cele din urma acumulând și experieri—dar care în

a erijat un vast sistem de sociologie
t? Ge s e 11 s cha f t s 1 e hr e”publicat în 1916 sub titlul

adică

încep expunerile mele cu Othmar Spanrt, atât pen—

var iotă-tru faptul ca el pornește de la considerarea

ții de tendințe cari se amesteca în domeniul sociolo

giei contemporane, dar și pentru faptul că el repre

zintă în sociologia contemporană un punct do vedere

filosofic* Vă aduceți aminte oă atunci când căutam

să disting principalele grupe de teorii cari se încru

cișează în domeniul sociologiei contemporane, stabi

leam în primul rând un grup de teorii fiio g o f i c—i s~

torioe, în cari atât istoricii cât și sociologii văd

de astăzi, este Othmar S’pann, profesor la Universita-

ța de sociolog.

nale 0

”Doctr ina s oc ietățiiM
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în cere cercetătorii se specia-

într*o vreme când sinea mai mult,
în această vreme Othmar Spann,tezele devin mai temute,

primește moștenirea vechei filosofii idealiste acare

erijează un sisteip sociologic de mare însem-istoriei,

nătate asupra căruia vreau să vă referea astăzi»

Am spus că 0u Spann pornește dela considerarea

niul sociologiei moderneo Această varietate de tețidin—

este pentru 0.Spann semnul că în însăși constitui—

înregistreze un rezultat definitiv» Evident este un

punct problematic, un vitiu ascuns care menește sccio-

logia contemporană la această diversitate de păreri,

care nu est3 decât semnul neputinței ei de a ajunge

Acest

roa sociologiei moderne există un punct insuficient^

la o singură părere de o valoare incontestabilă»

lizează din ce în

neajuns fundamental, lăuntric, al sociologiei moderne

varietăți} de tendințe cari se încrucișează în dome—

Sociologia, Pasc, 3»

un neajuns fundamental, care împiedică sociologia să

pe strămoșul preocupărilor sociologice de astăzi. O.th- 

mar Spann întrec vreme



- 34 -

după ei ?la—

ton și Aristotel au adus interesante contribuții la

probleme în legătură cu existența omului în societa-

timp problema socială este una din cele mai vii în

• Cu toate acestea sunt alții cari socotesc ca

sociologia s’a născut deabia ou filosoful
aut numele ei, Comte, pentruoa, după

cum știți cu toții,

de filosofic positiva și

Există îh istoria sociologiei contemporane o 

foarte interesantă discuție asupra or iginilor acestei

studiul societății, evul mediu și părinții bisericii 

deasemeni n’au rămas indiferenți față de sfera de

aste un termen pe

Comte, întrebuințându—1 în cursul

anume cu Aug0

ou care denumește teoria

H sociologie*

11 pune 0. Spann în legătură cu însăși originile eio

te; Renașterea reanimă problema; școala dreptului na

tural se desvoltă în așa fel încât pentru un anumit

care L-a găsit Aug*

științe* Sunt unii cari văd originile acestei științe 

în antichitate* Fără îndoiala® sofiștii,

care i-a

gândirea timpului*
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staticei sociale, adică a ordinai și teoria dinamicei
sociale, adică teoria progresului.

0e Spann se înscrie în fals împotriva acestor

teorii cari vor să vadă originile sociologiei în an-*

tiohitate sau în cursul de filosof ie positivă a lui

Aug o Comte Adevărații părinți ai sociologiei nu sunt

nici filosofii antici, nici filosofii pozitiviști,ci

sunt pe de

veacurilor XVII—lea și XVIII—lea și pe de altă parte

filosofii raționaliști francezi ai veacului al

XVIII—lea

ple, o analogie a elementelor simple cu cari lucrează

științele naturii, iar pe de altă parte anumite legi

produce fenomenul complex și derivat care 

este societatea, în același fel în care fizica,chimia

care a apărut ambiția de a găsi și în explicarea so

cietăților omenești mai întâiu anumite elemente sim-

o parte filosofii naturaliști englezi ai

Intr*adevar sociologia modernă s’a născut în

cari dominând aceste elemente simple și raportul din

tre ele,
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și.mecanica postulează- existența anumitor legi cari

dominând ansamblul elementelor simple din carș este

explică formele ei mai derivate., Me—

lucrează asupra acestor elemente simple

Ei bine, metoda a Cost transferată, după 0oSpann,

reluând întrebat ea în for—în domeniul vieții sociale r

viața socială nu există cumva niște fe

nomene simple cari dominate de anumite legi pr odue9

fenomenul mai complex, mai amplu-, care este societatea?

- Răspunsul la «această întrebare a fost afirmativ S*a

că într’ adevăr societatea se poate des-.8 fir mat anume

compune într’o șfeamă de clemente simple și acestea

Indivizii, așa dar, găsindu—se în ac

ei

I
un conglomerat rezultat din ac

ma daca și în

sunt indiviziio

este o data derivată,

compusă materia,

ca atracția universala, și ele explică complexitatea 
*

fenomenelor materiale prin felul în care aceste legi

canica, fizica, chimia vorbesc de atomi și de legis

țiune reciproca formează societateao După această pă— 
0

rere societatea nu este o dată primară, originară*
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țiunea reciprocă a elementelor simple, cari sunt indi-

Mult mai adevărat este a susține dimpo-

totalitatea sociala este o

3 0-

o colecțiune de .cuvinte» A susține că societatea este

Pe acest fundament s’a ridicat sociologia modernă.

Dar această reprezentare fundamentală pe care o găsim 

la baza sociologiei moderne, spune 0o Spann , este fun—

elementara și nu derivatăe

Pentru a ilustra această stare de lucruri, Spann

vizii0

cială și că8 

unitate originară, primară,

pr in urmare ,

nu originar o
trivă că indivizii sunt determinați de totalitatea so-

hologie. Pe pildă, spune Spann, nu 
numitul poem național german ,"Das ITibelungenlied” este

damental falsăo Mai întâiu nu este adevărat că indivi
zii sunt anteriori societății, în ai doilea rând nu 
este adevărat că societatea este un întreg derivat și

întrebuințează o mulțime de exemple cari documentează 
în același timp înrudirea gândului fundamental al 
oiologiei sale cu teoria modernă a structurilor în psi- 

este adevărat că re-
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este o colecțiune de cuvinte„ Adevărul este că acest

poem există ca unitate,

comparații ș.aomodw menite să realizeze această unita

te a lui o

casă

primim și adevărul că o societate este o colecțiune de
indivizi, dar

indivizilor, și indivizii sunt ceeace îi face societateae

Atunci pentru Spann adevăratul obiect al sociolo

giei este studiul societății ca întreg. Sociologia nu

pentrucă indivizii se schimba cu alții, 

societatea rămâne aceiași^ societatea este anterioară

o 
î

Nu este adevărat, pe de altă parte, că o

ca o totalitate care cuprinde

propozițiuni, figuri poetice de tot felul, metafore,

o ooleoțiune de indivizi în acțiune reciproca,este la 

fel cu a susține ca acest poem "Pas Nibelungenlied” ,

prin urmare se schimbă materialul, dar casa rămâne ace-

este o colecțiune de cărămizi, pentrucă, în definitiv, 

aceiași formă de casa poate fi realizată și cu alte 

cărămizi, cu alte materialuri, cu marmura de pildă

iași ca întreg. Prin urmare în acelaș fel trebue să
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este pentru el o sistematizare a rezultatelor pe cari
le dă celelalte științe sociale. cum lucrul e afirmat
de alți sociolt ,.<it Sociologia nu este nici o știință

înțelege Simmel, ci sociologia este
disciplina filosofică, caro studiază societatea

închipuim această societate ca întreg? La această în—

întreg trebue să fie înțeleasă prin analog Le cu ir.ecanis-

mul, după alții trebue să fie înțeleasă prin anuiogie

cu organismul.

și organism? — In mecanism elementele constitutive

în mișcare mașina șH face să joace laolaltă diferitele

trebare au răspuns și alțiio Lupa unii, societatea ca

sunt izolabile; o piesă dintr’o mașina oarecare poate 
fi scoasă din ansamblul acelei mașini și înlocuită

treg5 întrucât aceasta are o realitate evident superi—

ca în-

s pe c ia 1 a, cum o

cu alta piesa do aceeași natură^ iar forța care pune

oai'ă §i anterioară existențelor individuale.

Care este, așa dar, deosebirea dintre mecanism

Atunci se impune întrebarea: cum trebue să ne
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este o forța care vine

din afară. Spre deosebire de mecanism, organismul este

fost în

vechea reprezentare pe care au promovat—o filosofii

sunt legate de viața individuală.
Spann se aplică în cartea sa la o foarte înde-

I

mate de o forță internă §1 spontană, forța organicăo

Sunt cu toate acestea, deși asemănarea societă

ții cu organismul apare atât de evidentă și a

o ma șină, ele -

piese izolubile ale mașinii,

unii cari își înohipuieso societatea ca o mașină,

un ansamblu de organe absolut solidare, cari sunt ani-

istoria doctrinelor sociale de multe ori afirmată.

aceste reprezentări despre societate ca

materialiști ai veacului al XVII—lea și al XVIII-lea 

în Anglia și Franța, cari concepeau societatea ca o

mașină. Aceste teorii le numește cu un singur cuvânt 

O.Spann * teorii individualiste*, pentruoă în toate

mentul primar, originar, nederivat este individul pe 

de o parte, iar pe de alta scopul întregului proces 

social este tot individul, valorile cu alte cuvinte
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lungată analiză a individualismului., In lumina acestei
analize ni se arată cum mai toate tendințele fundamen—

cum este liberalismul eco
nomic și politic» dreptul natural, concepția liberală

toate sunt deopotrivă rezultate ale poziți-

dul este pe de o parte elementul originar al societății,
iar ps de alta dacă el este scopul procesului social,
atunci se înțelege că în raport individul și în făcu

voarea lui txebuesc înțelese toate procesele.

întrețesere căror conjugare alcătuește societateaoa9

Dacă individul se găsește pe primul plan al vie—

daca el determină viața socială, se înțe

lege liberalismul economic. Dacă individualismul este

adevărat, atunci fără îndoială că statul nu are altă

funcțiune decât să asigure libera desvoltare a indivi-

drepturilor individuale, ci el se limitează la asigu

rarea acelor condițiuni de liniște în oare libertatea

să se poată desvolta în voe.

ții sociale,

a statului,

tale ale societății modernee

dului; statul nu trebue să se amestece în exercitarea

a căror

unii individualiste, pentruoă, dacă într’adevăr indivi—
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Spann se rostește ou admirație asupra acestui

pe care îl reprezintă indivi-

El arata oă individua

lul omenesc o anumită mândrie care îi dirijează activ

pe care

rații pentru sufletul omenesc, O.Spann spune că indi

vidualismul este în măsură să stimuleze puterea crea

toare și sa potențeze activitatea omenească.
Cu toate acestea teoria individualistă este, pen

tru O.Spann, falsă, ea trebue negată. Trebue să se

lismul are martirii și eroii săi, cu alte cuvinte in

dividualismul este arătat de Spann oă propune sufletu—

sistem așa de închegat,

Mai mult decât atât

conștient de a fi clădit opera sa prin el însuși și 

prin sfidarea puterilor cari îl întreCo In poemul lui 

. (xoethe avem cântecul de mândrie și singurătate

Prometeu îl ridica opunându*se lui Jupiter.

In sfârșit, 0oSpann reușește să reconstruiască 

sistemul complicat al individualismului și să recunoas

că ceeace este măreț prin ooherența sa și chiar favo-

dvalismulo

nea. Eroul individualist este Prometeu, omul care este
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recunoască adevărul că este

Intr *ade-

seamănă mult mai bine ou un organism. Existențele in

dividuale nu sunt membrii separați ai unei mașini,

oi se găsesc într*o unitate

formând un organism uni—animată de

Cum numește atunci Spann teoria aceasta care portar u

nește dela reprezentarea societății ca un întreg orga

nic?— 0 numește uni vei; sa li sm pentru a o opune indivi—

Cuvântul de

trebue întrebuințat însă cu foarte multa prudențăo

socialismul este legat de anumite reprezentări certe»

8•.ar cuveni poate

socialism, pentruca universalismul afirmă acest pri

mat al societății

adevărat ar fi Totuși nu se poate spune

ziția individualista care trebue reparată*

care poate fi descompusă.

dualismului o

o eroare profundă în po-

”universalism” , ne previne Spann ,

ca universalismul sa se numească

o forță imanenta,

ca întreg și prin urmare cuvântul

văr nu este adevărat că societatea este o mașină; ea

wsocialism” *

"Universalism” nu este de pildă socialism, pentruca
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Deasemeni universalismul nu trebue confundat

I

nici cu colectivismul sau ou comunismul, 

spune Spann — este o mare deosebire între universalis

mul pe care îl reprezintă el și colectivism sau comu— 

Colectivismul și comunismu3. nu recunosc dreptul 

existenției individuale, nu recunosc că viata indivi-

nismo

așa, pentrucă acest cuvânt sfa legat în mintea noastră 

cu teoria socială și tendințele practice pe cari le re

prezintă KoMarx.

deoarece —

duala cuprinde în ea valori ou o semnificație înaltă0 
Universalismul din contra socotește că de viața imdivi- 
.dului sunt legate valori mari, dar cari nu se pot des- 
volta decât înlauntrul societății și determinate de 
societate o

Deasemeni Spann nu dorește ca universalismul 
să fie confundat ou solidarismul, cu acea doctrină pe 
care a reprezentat—o în Franța cu multă strălucire și 
a militat ou mult talent pentru ea filosoful social 
leon Bourgeois. unul dintre părinții Societății Națiu-
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nilor Solidarismul spune 0.8 pana - a pornit de fapt

S o 1 idar i ta t ea pr esupunetot din teoria individualistă

oarecum izolarea indivizilor oari sunt

pentruoă ei născându-sa sunt deopotri-

Aceasta înseamnă oă de vreme

ce li se poate impune solidaritatea indivizii trâesc o

viață detașate de a societății*

ușurința putem găsi reprezentarea individualistă la

baza doctrinei solidar iste.

Prin urmare universalismul nu trebue să fie con-

cu solidarismule El este altcevao El este doctrina

care afirmă primatul societății, care afirmă că socie

tatea este elementul primar, elementar, fundamental și

caro concepe într^un fel nou și deosebit raportul din-

Acesta nu este un raport detre individual și social

dependență, ci este un raport rn virtutea căruia putem

spune că viața individuală poate sa ajungă la suma

valorii sale prin societate, mai întâi prin unire,

independența,
invitați la ea,

prin urmare cu oarecare

fundat nici cu socialismul, nici cu comunismul, nici

vă debitori societății.
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wpr in

este un fenomen fundamental, Urphânomen-^ul socialo De

aceia începând să desvolte considerațiile sale asupra

universalismului, Spann consacră câteva foarte impor-

laolaltă în forma cea mai simplă se întâmplă în prie-

De aceea analizând, aprofundând fenomenul prie-

o Ce găsește în prietenie? cave este caracteris

tica prieteniei pentru Spann? Pentru Spann caracte

ristica prieteniei este stimularea reciprocă a vieții

fac societate^ , simt în același timp animându-se spi—

I

tante pagini prieteniei (die Preundschaft) și iubirei 

(die Liebe), pentrucă în acest fenomen se declara ceea-

ritualitatea lor, devenind mai productivă, mai fecundăo

tenie*

prin asociere,

rea laolaltă a doua unități umaneo Această îmbinare

teniei, înțelege Spann a recunoaște ceeace este mai 

caracteristic în firea socialului.,

individuale,, Oamenii cari se unesc, se îmbină, se în

soțesc întx*o prietenie, oamenii cari împxietenindu—se

Ge&we iungrt , pr in îmb inar e car o

ce este caracteristic în societate, însoțirea, îmbina-
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doua destine înlăun-
caci după prie-

un alt concept liminal o

Spann afirmă primatul socialului fără îndoială.

dar acest primat nu se întovărășește cu sacrificarea,

dar nici măcar

aci afecțiunea specific germanică pentru interioritate,

pentru ceeace cu unpentru .intimitatea sufletească,

înflorirea

vieții individuale rămâne deci scopul vieții sociale

Această înflorire a vieții individuale este un feno—

trul prieteniei și înlauntrul iubirii,

cu subordonarea individualuluio Găsim

se grefează pe această îmbinare a

Sunt valori cari nu se nasc decât în împrejurarea prie-

teniei^ un nou interes, un nou aspect al Universului

men determinat de societate, De aceia conchizând asu-

tenie analiza lui Spann se consacră iubirii, care este

în ciuda termenilor expreși ai teoriei lui Spanno

pra acestor experiențe fundamentale, cum sunt: priete-

soțire socială pe cari le studiază, Spann definește

nia, iubirea, căsătoria,

termen german se numește die Innerlichkeito

ș0a0m0d0 primele forme de în—
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societatea ca o îmbinare spirituala; "Natura societă

ții - apune Spann - eate spirituală, iar natura spiri-

nu poate sa aspire să ajungă la toată valoarea ei de

cât înlauntrul societății 0

tui sistem,

propus o revistă a punctelor de vedere în sociologia

ro

că

pornesc dela fapte, aunt ou totul îndepărtate de

contemporană, - nu a rezultatelor,- a perspectivelor 

lar^t din cari consideră materia sociologică feluriți

în special sociologii germani cari sunt mai

Dar putem primi acest punct de vedere fără 

zerve? nu putem face nici o critică acestei interesau-

te teorii a lui O.Spann? — Cu siguranța că da. Mai tn- 

tâiu nu este de loc adevărat ceeaee afirmă Spann, 

curentele sociologiei empirice moderne

s ociologl3

puțin cunoKrcuți la noi.

pentrucă în cursul de anul acesta ne~am

Aoeâta este în Linii mari, foarte largi, siste

mul lui 0 .Spann. Noi nu putem coborî detaliile aoes-

tualitații este socială?, de vreme ce spiritualitatea

,• aceloa cari
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afirmația că socialul se bucura de un primat și că in-

cu simplificarea prea vio-

ași spune, aproape superficială, socotește

că curentele sociologiei empirice moderne, cari pornesc

nu dela un concept al socialului în genere,

resping deopotrivă părerea că individualul ar fi ele—

și că socialul ar fi derivat, ar fi rezultatulmentar

Când a formulatacțiunii reciproce dintre indivizi.

Spann de fapt trebuia să mărturisească

numai un anumit curent socio-

consideră societatea rezultând din aceste feluri-logic

te acțiuni reciproce al© indivizilor între ei, este so

ciologia formalistă a unui Simmel, a unui Vierkandt sau

Leopold von Wieseo Dar aceste puncte de vedere le vom

Prin urmareîn timpul acestui ano

când Spann critică în genere sodiologia modernă care ar

considera societatea ca un produs derivat din acțiunile

i’asco4.

reciproce ale indivizilor el comite o greșeală,pentru- 

°a de fapt acest lucru nu-1 admite toata sociologia

>această critică,

Sociologiay

dividuâlul este derivato

trece prin fața Dvs o

lentă și,

dela fapte,

El,

un obiectiv mai restrâns •
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părinte modern

Dar iată și un curent sociologic foarte important,
unul dintre cele ma'i importante curente ale sociologiei

pe de o parte consideră sociologiacare ca

'bazata pa fapte și ca ști-

căruia ași fi vrut să—i consacru o lecțiune,

legerele mele,

prelegeri va complete. poate o expunere a ideilor sale.

și caracterul de știință care

In

ință particulară, iar pe de altă parte susține priori

tatea și anterioritatea socialului: este sociologia lui

Totuși des pre Durkheim va mai veni vorba în pre- 

încât ceeace îi voi consacra în mai multe

este Simmelo

contemporană,

logiceo

Durkheimy

moderne , 

știință empirică, inductivă

Durkheim și întreaga școală sociologică franceză 

întrunește aceste două caractere pe cari Spann le consi

deră exclusive, anume caracterul sociologiei de știință 

empirică, bazată pe fapte, 

afirma prioritatea si anterioritatea socialului

duca nfam fi făcut anul trecut la Seminarul de Știința

Culturii o lungă interpretare a Regalelor Metodei Socio-

ci numai sociologia relaționistă al cărei
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aceasta din lucrările lui Durkheim, el apasă îndelung

asupra adevărului că societatea oa întreg are o existen

ță superioară și anterioară indivizilor și că adevăra

tul element derivat nu este socialul. oi individualul,

intrămpentruca noi stăm în dependența de societa te j

n anumite instituțiuni formate înainte de .apariția

noastră și suportăm în destinul nostru individual pre*

obiective în care viața noastră□lunea acestor cadre

Este de mirare cum o

concepute ca științe empirice, nu afirmă prioritatea

In al doilea rând nu este adevărat, mi se pare -

după cum socotesc că pot afirma îndreptățit — că indi-

Lucru..’.o

vidualitatea trăește , se desvoltă și nu ajunge la sco

pul spiritualității sale decât

toate sociologiile contemporane, a putut comite aceas 

tă greșeală de a socoti că aceste două caractere sunt

în socletal a

este menită să se desfășoare,,

că adică nici una din sociologiile moderne

socialuluio

Regalele Metodei Sociologice, pentru a cita numai pe

exclusive,

minte așa de adaneaaca a lui Sparn, care a cunoscut

Aceasta este prima criticăo
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w

i ou întreaga

un-

Aceasta înseamnă că gândește și vorbește in

cipare mistică cu. ființa grupului social ș 

lume perceptibilă, primitivul trăoște topit în societate,

Dar nu numai la primitivii, ci chiar la oamenii oari

aparțin unor societăți mai simple, mai patriarhale, 

de formele colective de viață sunt mai puternice — tră- 

esc mai puțin indivizii și mai mult colectivitățile* 

Gândiți-vă Ia viața țăranilor români și a tuturor țăra

nilor. Cum vorbesc? — Poarte mult în proverbeo Pentru 

fiecare împrejurare țăranul are un proverb, o anecdotă 

o legendao

acesta poate să fie afirmat cel mult pentru societățile 

mai7 simple, pentru cele primitive. Intr’adevăr este o 
/ 

constatare adeseori repetată de sociologie că primitivii 

nu cunosc individualitatea, nfau descoperit individuali

tatea; conceptul individualității, sentimentul și conști

ința individualității este necunoscut primitivilor. După 

cum a arătat sociologul și etnologul francea lăvy Bruhl 

în ttle£ fonctionS mentales dans Ies societ€s primitives 

și *la mentâlitG primitive* , primitivii trăesc în parti"
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categorii generale, în categorii colective, pentruca

proverbul nu este decât o categorie colectivăo— Dar

cum se lucrează casele?— Nu inventând, ci oasele se re—

serie nesfârșită la fel* cu îmbrăcămintea

individualitatea să apară. Sa nu există la primitivi^

în societățile mai înalte,

ca

diferențiază și pe măsură ce conținutul ei intim se mă

rește și se specializează, pe aceiași măsură individua

litatea apare și caută să se

rea socială este o condiție a progresului individuali

tății.

Lucrul acosta l-a arătat Simmel - asupra caruia lec

țiunlle noastre vor reveni - în lucrarea ca. epoca*.

și ustensilele de muncă lucrul se petrece în același 

chip., Brin urmare creațiunea se desvoltă pe toată linia

în societățile țărănești.» Pe măsură ce societatea se

născută, totul se desfășoară în forme obștești.

există într*un grad oarecare

Pe măsură în£ă ce societatea se desvoltă, începe

Or igina litat ea nu este o valoare cu-

petă într°o

în forme colective0

elibereze. Diferenția-
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ta te a moderna conține mai multe

Soc iele

grupări sau agregate

Un român a pai-ține a mare! comunități românești 

dar în ace laș timp aparține unei confesiuni sau alteia,

poate fi ortodox sau catolic, sau unuia sau altuia din 

partidele politice sau în acolaș timp este membrul 

unui grup oarecare științific sau literar și în acelaș 

timp membru într’o societate de sport, al unei societăți 

corale Ș.a.m.d. prin urmare el nu aparține numai unei 

Societăți, Ci mai multor societăți.

Prin urmare în acțiunii© sale, în desfășurarea spi

ritualității sale - cum spune Spann — care din aceste 

Societăți îl va determina, care îl va influența, pentru- 

^ă aparține mai multor societați?-Iar faptul că aparține 

unor Societăți așa de numeroase și așa de deosebite, în- 

Seamnu că el se găsește sufletește mai degajat fața de 

fiecare din ele0 Nu poate lucra veșnic numai pentru una 

din societățile căreia îi aparține și împărțiri du—se

rev.zierung). In această lucrare, Simmel arată cum socie-

” Despre diferențiarea socială” (Ober die soziale Diffe-
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își rezervă mai mul-sufletește între mai multe cercuri,

Autonomia sufle

Prin aceste încrucișări ale cercurilor socia-

Prin urmare

lui Spann: care este organismul de care suntem depen

dența.? ce înțelege Spann prin această societate care

Este âtatul? Dar pe lângă

primitivă aflăm primatul in discutat» ii al socialului —

lucrul începe să devină mai puțin adevărat pentru Socie-

mai civilizate.

In sfârșit spuneam ca Spann nu-ține seamă de ro-s

El se con-

sideră pe sine da' o continuare a acelor orientări filo

sofice în sociologie ă

teasca se câștigă prin încrucișarea cercurilor sociale 

în interiorul societății considerată ca un cerc atotcu-

le individualitatea urmărește să se eliberezeo

determină pururi pe individ„

prinzator o

o altă obiecție pe oare o putem aduce

zultatele cercetărilor moderne sociologiceo

care î n j e p ou Fia t on și Ar ist ot e ?l

tațile mai complexe, mai diferențiate,

ta independență față de fiecare din eleo

Stat mai există și alte unități de cari aparJinem0 .Iar 

pe de altă parte dacă este adevărat că în societatea
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9* se termină cu Hegel. ^ela Hegel nu găsește însă niai

sociolog care să prezinte un punot de vedere accep-un

această izolare față de întreaga cercetare

Dar metoda deductivă

tabil» Merite parțiale găsește el lui Weber, Freyer .

Dar din directivele sociologiei moderne organizate în

Insfârșit» Spann se declară exclusiv pentru metoda 

deductivă. Sociologia având ca obiect principal studiul 

societății ca întreg» atunci el procedează la stabili-

sisteme nici una nu este recunoscută de Spann» Atunci 

contemporană

nu poate fi suficientă în

care este strălucitor prin noutatea sa

rea unui concept al societății ca întreg și prin deduc

ție arată ce devine societatea în manifestările ei par

țiale, ale economiei» ale religiei ș.a.m.d» Din concep

tul societății oa întreg, derivă Spann adevărurile so— 

o i'ologloe particulare o

naște întrebarea dacă nu cumva la baza acestui sistem^ 

plină de spirit 

și îndrăsneală» nu cumva este o tendință dogmatică care 

trebue ocolită?
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pentruoa deducția valorează numai în acele

științe unde domină elementul rațional; de pildă deduc

tiv procedează matematicii© cari se ocupă cu lumea prin

nea noastră., Dar în societate sunt foarte ipulte laturi

iraționale», Atunci deducția nu este suficientă și tre-

pentruca certitudinea științifi

că să aparăo

Acestea sunt prin urmare obiecțiile pe cari le

tpși o foarte interesantă încercare de caracterizare

apartenenței noastre la grupul social care ne întrece»,

-0O0-

și de adâncire a unei anumite laturi a vieții sociale, 

a acelei laturi care este constituită din fenomenul

esență rațională a raporturilor dintre cantități cari 

pot fi stabilite până la ultima lor adâncime de rațiu-

bue să apară inducția,

putem aduce sociologiei lui O.Spann, care rămâne to—

sociologie,
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Go S I M M E L.

In desvoltarea cursului nostru despre punctele de

vedere ale sociologiei contemporane ne-am ocupat în

prelegerea de dinainte de vacanța despre sociologia

Evident n’am încercat această doc

mulează, pentruoă noi la acest

examinăm ansamblul doctrinelor ieluriților sociologi 9

ci numai punctele lor de vedere, așa dar situația lor

Simmel, care marchează cu cel analizat mai înainte

trină sociologică în întreaga ei întindere și în legă

tura cu toată bogăția problemelor pe cari ea le for-

proprii pe care această știință trebuie sa și le asume.

Dar dupăce am spus cele de cuviință asupra sociolo

giei laiiCthmar Spann, voiu trece astăzi la expunerea 

punctului de vedere al unui alt sociolog: al lui Georg

principală, poziția lor fața de obiectul și metoda 

acestei științe, felul în care ei înțeleg sarcinile

curs nu ne propunem sa

lui Othmar Spann.
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contrastul cel mai radical și cel mai instructiv Aces-

drpa înfățișarea puncta este și motivul pentru care

m*am hotărât să înfă

țișez punctul de vedere al lui GoSimmel Din contrastulo

înfizionomia fiecăreia dintre cele două doctrine

mai multe deosebiri

Mai întâiu Othmar Spann ocupă în ansamblul doctri-

nelor sociologice contemporane locul unui filosof, dacă

el este mai de grabă un filosof al societății

decât tm sociolog propriu ziso Fața de această stare de

lucruri Simmel apare ca un

un filosof al societății în felul Iul Spann, ci un om de

Pentru el sociologia nu este atât oștiință socialsăo

disciplină filosofică, cât o știință empirică, de un

știință care se desfășoară

la un nivel de generalitate inferior nivelului de gene-

parte va apare mai clara și mai evidentă»

n,

om de știință; el nu este

tului de vedere al lui 0thoS

caracter mai part ier lat , o

lor ,

Intr°adevăr între Othmar Spann și G^Simmel exista

ralltate la care ee desfășoară cercul de probleme cari

vreți,
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alcătuesc la un loc așa-zisa doctrină cooială a lui Oth.

Spann

In afară de aceasta, între Spann și Simmel mai exista

sa

individ și societate, Spann socotește că societatea de

și alte deosebiri o Spann este un cercetător deductiv, 

oeeace îl preocupă pe el în primul rând este stabilirea

unui concept general al societății și în raport cu care 

sa soluționeze feluritele probleme mai speciale ale ști

inței sale. Simmel merge pe căi deosebite; metoda 

este empirica, inductivăpornește dela studiul fenome

nelor particulare, pentru ca instruit prin ele să îndrăz

nească generalitățile sociologiei sale.

o totalitate exterioară și superi

oară vieții individuale. In problema raportului dintre

termină individul, pe câtă vreme Simmel merită numele

Mai departe ați văzut că Oth. Spann își caracterizea

ză poziția sa ca aceia a unui universalist, cu alte cu

vinte el socotește ca realitatea adevărată cu care avem 

de—a face în științele sociale este a societății consi” 

aerată ca întregi, ca
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de individualist ,

ce în raportul dintre individ și societate socotește
că societatea este determinată de individ,că societatea

bucură de o anumită autonomie,este

dar care se țese din schimbul de conținuturi între di—

ferite suflete individuale,că la baza realității socia-*

le există e?ie7?giA ale sufletului individual Par asupra

acestor lucruri vom mai reveni în prelegerea de astăzi»

Insfârșit Oth.Spann a pornit dela economia politică

le de economie politică este foarte întinsă. In dreptul

autarhică asupra Statului care trăește și trebuie să

trăiască prin energiile sale intrinsece. Pe câtă vreme

Simmel n’a pornit dela științe particulare, ci a pornit

dela metafizică, dela filosofia

istoriei,dela filosofia morală și dela filosofia cultu

rii. Așa dar pe câtă vreme Spann pornind dela științe

dela filosofie,anume:

și dela cercetări de drept public. Seria scrierilor sa-

un întreg care se

public este interesantă și adeseori citată lucrearea sa

despre °Per wahre Staat", în care se desvoltă concepția

termen jg care i-1 dă Spann,de vreme
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ter ist ic , Simmel a făcut drumul invers*-?

losofie și a ajuns la concepția sociologiei ca

ță particulară,ca

Nu se putea alege dar după 0thoSpann un sociolog care

sa autorul despre

care urmează să ne întreținem astăzi5anume despre G,Simmc

lui bimmel nu

sfa desvoltat în afară de preocupările generale ale fi-

Sociologia lui Simmel ia loc în cadrul

filosofici sale generale și al metafizicei sale și de

spun câteva

cuvinte și despre această metafizicăsdeși nu voiu insis-

logica.

Simmel trece în mișcarea filosofică contemporană
drept unul dintre reprezentanții cei mai străluciți ai
așa numitei filosofii a vieții (Lebensphilosophie)

ta asupra detaliilor,ci voiu înfățișa aci cadrul general 
în care vă veți convinge ca se plasează munca sa socio-

losofiei sale.

Fără îndoială că munca sociologică a

o știin-

o știința specială de caracter inductiv

să marcheze contrastul atât de bine,

aceia socotesc că este absolut necesar să

speciale a ajuns la un punct de vedere filosofic9carac-

a pornit dela fi-
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Ceeace studia filosofia tradițională erau mai degrabă

entități ale rațiunii, realitatea filosofiei tradițio-

pabila sâ fie stăpânită prin rațiune

firmări ale vieții iraționale se pot găsi și în trecut,

dar în tot cazul

urmă viața ca realitate irațională a devenit un obiect

sau poate în GermaniaAceasta nu numai în Germania

mai puțin decât aiurea», Adevărata problemă a filosofiei

lui Bergson este problema vieții. Analogia între Bergson

și Simmel este foarte întinsă. întocmai ca Bergson,Sim
mel este un filosof al vieții: problema vieții irațio—

In același timp,deopo

trivă

curent dinamic,interior,a cărui însușire caracteristică

Acesta este caracterul celse

depăși pe sine necontenit.se

depăși pe sine

mai pregnant al vieții? capacitatea, atributul ei de a

cu Bergson socotește că la baza vieții există un

al cercetărilor filosofice.

o realitate prin excelență rațională,adică ca

nale îl preocupă în primul rândo

Deși oarecari a-

în mod sistematic abia în vremea din

este de a

nale era
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întrebat ce este viața,Simmel are un capitol în Meta-

=o cristalizau

namism crpator pe care îl denumim prin termenul de via

ță, poposește în anumite forme, dar în momentul următor

oăpătoare față de acest conținut de viață/veșnica pul

sație și în veșnică desfășurare și astfel cultura este 

adusă să distrugă necontenit formele cari

este permanentă transcendență, acea realitate care se

acest curent depășește aceste forme, îmbrăcând forme

noui, cari să exprime cu mai multăadecuare fondul său 

în permanentă efervescență0

fizica sa:*Lebensanschauung* , în care răspunde că viața

transoede, oare se depășește necontenit pe sine însăși, 

pentrucă într’adevar curentul de viață, curentul de di-

Desfășurând această idee, Simmel a fost în măsură 

să descrie într’un studiu celebru al'său "Conceptul și 

tragedia culturii11 . Căci într’adevăr este o tragedie a 

culturii oare constă din faptul că o cultură, ca formă 

de manifestare a vieții tinde să se realizeze în anumite I 
forme, dar în momentul următor aceste forme devin neîn—

  în
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și cari din momentul când se cristalizează, se dovedesc

prea strâmte pentru fondul tumultos și efervescent pe

care trebuie să—1 conțină»

Ite aceia Simmel a precizat într'un alt studiu,nind-o_

că într * adevărintitulat »> Con r ’ctul culturii moderne'

la baza culturii moderne-este un conflict iresolvabil,

pentruca ceeace cerem noi sunt formele adecvate ale vie

ții, iar pe de altă parte o formă prin ea însăși înseamnă

o inadecvare față de fondul

expresiuni adecvate la viață, adică forme,dar aceste ex—

presiuni sunt întotdeauna și fatal prea strâmte și stân

jenitoare față de fondul veșnic în desfășurare pe care

In aceasta consta conflictul

culturii moderne caracterizat în mod magistral de către

Sociolog -a, Faeo r-

devenit mai puternică și

mai critică față de toate formele cari o conțin,stânje—

când conștiința vieții a

Această stare s’a agravat mai cu seamă în cultura mo—

ele trebuie să—1 exprimeP

în permanentă curgere al vie
ri*

în filosofi©, pretutindeni noi dorim

iernă,

ții, In moravuri,

G-eorg Simmelo
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In definitiv, în centrul sferei do probleme po cari

lo formulează și încearcă

problema raportului dintre viață și forma, adică dintre

realitatea dinamică și realitatea stat ică,între conți-

mai înainte) Aceiași problema a raportului dintre fond

și formă,dintre conținut și conținat or ,d:ntre viață și

care stă în centrul problematicei lui Simmel ,vct

vedea că revine

strânse care există între sociologia lui Simmel și linii'/

dere general al sociologiei, lui Simmel »

cesar să vă introduc în lucrările în care ați putea ur

mări această sociologie.

Gândirea Ini Simmel este

Mai înainte de a trece- la expunerea punctului de ve- 
i

cred că este ne-

nut și conținător oauscum sfar mai putea spune, între 
(De data aceastafOhd și formă0

f ormăp

în sociologia sa și deabia atunci,

sa le rezolve Simmel,este și

în mare măsură sociologică.

firește,
Ș1

eți putea căpăta convingerea asupra legăturii

trfun înțeles puțin deosebit decât acela dat cuvântului
H formă” ar fi lua t în-

le generale alo filosofiei saleo
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Scrierile de filosofia culturii ale lui sau scrierile

do pilea acea foarte interesantă "Introduce-

soris^o * Asupra filosofiei banului”o

rută în 1908 care so numește sau

(Soziologie odorn

(De termenul socializare
întinsă întrebuințare în cursul expunerii de aa-
Dar această carte este foarte întinsă și de un

re se numește

expunere mai scurtă și ceva mai populară a sociolo

giei sale într’o altă carte mult mai puțin întinsă os

expunere sistematică a sociologiei sale tre

buie căutată în altă parte.Mai întâiu în opera sa apa-

" Probleme le fundamentale ale sociologiei”

tăzi)o

Insă o

”Cerce-

șitor acea interesantă și ingenioasă lucrare pe care a

caracter destul de laborios o Simniel a dat însă și o

ce o

”Sociologie”

de etică,

țări asupra formelor socializării1

Untersuohung frber die Formen der Vergesellschaftnng)o

(Vergese1Îschaftung) vom fa—

re în știâața moralei* sau scrierile de filosofia ist o* 

riei, sunt și ele sociologice într’o anumită măsură.» 

Sociologică apoi este, fără îndoială, și în mod covâr-
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(Grundfragen oer boziologie), care a apărut în timpul

r ăsboiului ,ls 191?F,în cunoscuta editură enciclopedici

Această carte poarta subtitlul:

und Gesellschait",’pontrucă sociologia iui Simmel poate

dintre individ și societate.

Acestea am spus ca alcătuiesc expunerile oarecum

sistematice ale-,sociologiei lui Simmel Trebuie să moți-Q

vez-
fapt Simmel nu este un gânditor sistematic. Pen truca.

este un reprouG-irtar.t al gândirii relativiste, gândirea

lui Simmel nu se desvoltă după o înclinație firească,îr

a iabă un cercetător de aspecte particulare, gândirea

mai degrabă forma contr cbuților <yrma

evigării unui ansamblu armonios și complet în
speciale decât

•oate

punctele lui.

Goescheno

ca o sociologie în centrul căreia sta problema relației

fi caracterizată ca o sociologie a procesului de socia-

toturi sistematice,perfect conturata; el este mai dez"a“

de oe azn ;ms expuneri

"Individuum

lizare (Vergesell.schaftung)-sau poate fi caracterizată

"oarecum sistematice" 0 De
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aceia care poartă ca subtitlu cuvintele

,declară că nu se va ocupa de

toate ■formele posibile ale socializăr ii,adică de toate

procesele cp.ri alcătuesc societatea ci numai de unele,>

ca de pildă de procesul subordonării sociale, de proce

sul raportului cu străinii de procesul încrucișării9

al exterminării societății princercurilor sociale 9

cantitate grupului social șoa.mGdu anumite forme ale

socializării ia el în considerare, nu pe toate

Vom vedea

alt gânditor,car e desvoltand premisele sociologiei lui

Simmel, are pretenția de a epuiza materia stăpânit cum

da un tablou sistematic al tuturor

proceselor de socializare Acesta va fi Leopold von W±e—o

— Siminel nu are această pretenție,ci susține căse se

va

reiativistă,sceptică,ne îndreptățește sa spunem căre

ocupa numai de unele forme de socializare,nu de toate, 

și prin urmare ca nu va epuiza subiectul. Această trata-

pra formelor socializării”

este de ideia de a

"Cercetări asu

in cursul prelegerii de astăzi că este

Intr’adevăr în cartea sa principală de sociologie,
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expunerea sa nu este sistematică» ci numai

sistematică",numai într*o anumită măsură sistematică.

Fără îndoială oă Simmel pornește dela postularea

unei anumite realități a socialului. Dacă Simmel n°ar

această

realitate a socialului nu se poate rezolva în atitudi

nile particulare ale feluriților indivizi, cari se gă-

63te o imposibi

litate . Prin urmare nu se poate

bește despre felul cum
lupta dela Marathon, om

din armata grecească și fiecare om din armata persană;

îceesta nu este posibil. Totuși vorbim de felul cum s’au

pulul grec și o realitate socială grupului persan.

tea,nu putem ști care este societatea, De altfel cunoș

tința particulară nici nfo puteip avea t

din cunoștința

particulară a feluriților indivizi cari compun eocieta-

s*au purtat Grecii și Perșii în 

să știe cum sra purtat fiecare

seâd intrați întrfo anumită societate;

ocupa de sociologie; aceasta este evident.

”car ©cum

crede în existența autonomă a socialului9 ©2, nu s°ar

cere aceluia care vor-

purtat în bloc Greoii și oum s*au purtât în bloc Perșii 

ceeace înseamnă oă noi atribuim o realitate socială gru-
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Cunoștința istorică i?ar fi cu putință dacă n’ar

o realitate colectivă autonomă față de

individualitățile umane particulare cari compun acele

de indivizii pe care-i putem recunoaște în cuprinsul

dovedeș—9

cu un argument foarte puternic în același timp și

r^r de oe natură este această existență a socialului?

la această întrebare Simmel răspunde într°ur mea foarte

S oc 1 a Iul este pan tr u 8 inime 1 pr o dusul unui

punct de vedere pe care îl luăm față de realitate, al

unei anumite aii tudini »al unei anumite perspective din

Prin urma-

vrând să maroMexere socialu1 are
în felul acesta

ingenios o

existența socialului.»

o analogie între felel în care pune pro-

o existență criticistă,

exista un Social,

grup sui gener is și ou o realitate autonomăjdesfăcuta

blema socialului Sinmiel si felul în care pune problema

acelei colectivități.

realități colective. Dacă societatea n’ar exista ca un

atunci cunoștința istorică n*ar 

putea existao Dar faptul că cunoștința există 

te

care ne situăm pentru a considera realitatea,,
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naturii KantoBste o strânsa legătură între aceste două

feluri de a pune problema, pe care a relevat—o Simmel

în al II-lea capitol al mare! sale lucrări dela 1908 ,£n

care se întreabă: "Cum este posibilă societatea”?

prin urmare ansamblul fenomenelor dominate de anumita

legi, este produsul unei anumite atitudini a noastră fa-

ță de fenomene; dela realitatea fenomenală ne vin im pre

siuni pe cari noi le unificăm în obiectedesordonate,

unitare și aceste obiecte unitare le punem în raporturi

după presupuse legături de cauzalitate între ele o Dela

tre feluritele impresiuni și unitatea feluritelor obiec

te constituite,reprezintă un raport de cauzalitate,

presupus de sufletul nostru și introdus de el în reali-

așa zisa natură sau realitate nu ne vine și cunoștința 

legăturilor cauzale dintre ele și nici ideia unității 

între diferitele impresiuni ale noastre,oi unitatea în—

tateo
Pupă cum însă natura este produsul unei atitudini 

?e care o luăm față de lumea din afară, tot astfe^ so-

Intr1 adevăr Kant a arătat că ceeace numim natură9
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Căci există'o perspectivă a individualului și

Poți privi socialul dela o anumită

apropiere astfel ca să apară mai evident indivizii,dar

dela o anumită depărtare poate să apară ca un tot sinte-

Unitatea socialului, prin urmare, nu este

în na tu ă}.oi este produsul atitudinii mele, a felului în

roceptoz și organizez datele cari vin din afară.care

Dar în definitiv această operație de sintetizare n*o

fac numai față de societate, ci o fac și față de indx-

o consider dintr*o

perspectivă mai apropiată, ea se rezolvă într’o serie de

tologice ș0acm0d0

unui tot indivizibil, a unei individualități. Dar privi

ta dintr*o perspectivă mai apropiată,se dovedește con-

Atitudinea mea' față de toată această 

multiplicitate de impresiuni este aceia că mă găsesc în

o ia Iul o

una a s o c ia lului o

tic unitaro

cicol de nesfârșite procese;' biologice, f iziologice ,his-

vizi, pentrucă dacă o individualitate

trariul în individualitate,de oarece ea se poate de fapt

alte elementeo 0 individualitate omenească este un fas-

cietatea este produsul unei atitudini, când consider so-
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tot astfel societatea considerată ca un tot

rile mai de aproape apar mai disparate . pr iv in iu-le de la

se combina

între eleo

Prin urmare aveam dreptate când spuneam că wsocia-

tice a lui Kanto

socialul ar avea mai multă realitate decât individualul,

losofii criticiste contaminat^ după cum mărturisește 

însuși Simmel, cu punctul de vedere al filosofiei cri

unitar ,sintetic,este produsul considerării unui fragment 

de realitate dintr’o anumită perspectivă? privind lucru-

sider obiectula

Ei bine,

dualul ar avea mâi multă realitate decât socialul sau

depărtare se întrețes și sunt capabile de a

divideo Totul depinde deci de perspectiva din care con1

Iul" este pentru Simmel produsul unei atitudini critice^ 

că la baza socialului stă punctul de vedere al unei fi—

Acum este evident că nu se poate spune că indivi—

pentrucă realitatea o acorlă felul, atitudinea pe care o 

luam față de aceste lucruri. De pildă nu pot spune că



75 -

întrfun tablou,în care toate lucrurile ar fi descrise

din punctul de vedere al unei anumite perspective, și

numai un colț anumit

apare fals și neverosimil în întregimea acelui tablou.

Prin urmar© este absurdă credința care consideră că

individualitatea este adevărată, pe câtă
vreme socistotea est© produsul viziunii mele. Din punc
tul de vedere al unei

după cum este neverosi-9

milă societatea din punctul de vedere al perspectivei in—

prin urmare, cum Simmel transformă

spune că este redat cu mai multă realitate colțul acesta 

deoât restul tabloului^Dimpotrivă, colțul astfel redat

adoptă^ față de ele.

Dar acest social care este, prin urmare, produsul unui

te categorii au realitatea lor, după punctul de vedere spe* 

cial pe care îl

anumit al nostru de a ne situa față de realitate,cum

singura reală,

Vedeți,

oarecum problema așa cum se punea altădată: nu este vorba 

de realitatea socialului sau a individualului. Ambele aoes-

perspective., al perspectivei socia

le, individualul ©st© neverosimil

dividualo0

ar fi înfățișat de aproape,nu putem
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se constituie el? — La această întrebare Simmel răspunde.

el se corstivuie prin acțiunea sufletească dintre indi-

sufleteasoă reciproca’’ o Cu alte cuvinte la baza vieții

este

indivizilor, totuși societatea, socialul se țese din fe

lurițele raporturi pe cari indivizii le au între ei

într’adevăr problemei esențială a sociolo-Pr in urmare ,

giei lui Stemei cu poate fi decâi problema socializării,

problema feluritelor procese sociale cari se țes necon-

tenit ,oa ma.nate de o suveică activa, între fe . or iții

indivizi cari se întâlnesc în feluritele împrejurări

ale vieții.

Prin urmare cari sunt problemele cele r.iai tipice 

ale sociologiei?— Sunt problemele acestor întâmpinări 

ale indivizilor între ei, Faptul că trecând pe stradă 

mă încT-ucișez

o realitate independenta și care există ^jasupra

sociale exista toate energiile sufletești individuale $ 

deși ceeace rezultă nu ss poate rezolva în indivizi,ci

cu cineva; cu care schimb o privire,este

vizi, prin ceeace numește cu proprii termeni "acțiunea
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pentru Simmel un fapt social demn de a fi studiat de

Acest fapt creiazS între noi o anumită re-

un anumit oroces de

Ver ge s e11schaf tung Cum aceste procese sunt extrem de

numeroase,sociologia va studia toate reacțiunile aces

tea reciproce dintre indivizi□ Fa i'tul de a coresponda

este o acțiune socială de o mare importanță. Faptul de

a cina împreună,concurența,diviziunea muncii șcaomado

de

ocupe,pentruoă nu existăcare sociologia trebuie

sufletești dintre indivizi, aceste acțiuni în cari fie

care dintre membrii grupului social suferă influența

Cineva oare stă în corespondență cu altcine-

Cine studiază toate acțiunile și ra-

sociologia „

porturile reciproce dintre indivizi? care știință? — 

desigur pentru studiul acestei sfere de urobleme t tre—

bileso relațiunio

sociologie 0

toate acestea sunt fenomene sociale prin excelență,

altă știință care să studieze aceste acțiuni reciproce

sa se

lație socială,

celorlalți o

"socializare* , de

va este influențat de col care scrie, între ei se sta

tuie ere iată o știință nouă și aceasta știința noua 

este pentru Simmel,
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Aceste numeroase acțiuni reciproce dintre indivizi

Ele se pot

cristaliza în forme unitare și durabile și acestea sunt

breasla,instituțiile

adică sunt forme de
dintre anu-

aceste intorac-

care este

pentrucă Simmel este un filosof care
scrie frumos,

Alături de institut iun ile
există flu

xul permanent, pulsația continuă a reporturilor sociale,

Aceste din urmă sunt problemele cele mai caracteris

tice ale sociologiei, pentrucă în definitiv însăși viața

marilor instituții se rezolvă în astfel de interacțiuni

continue., Ce este de pildă Statul decât suma acestor in

teracțiuni ale indivizilor cari se întâlnesc

>

pot să existe înrfâ îft două forme deosebite.,

flux permanent sau, cum spuneîn limbajul lui.

cristalizare ale anumitor acțiuni reciproce,

Statul, biserica, clasa soelâla,

pe terenul

o eternă curgere și pulsațiune (ein ewi-
totdeauna colorat,

ges Fliessen und Puls ieren)o

miți indivizi. Par afară de instituții,

în cari sfau cristalizat raporturi sociale,

familia, ș.a.m.d. sunt instituții,

țiuni pot rămâne în stare de libertate, ca un fel de
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vieții publice?•— bi atunci sociologia în acest capitol

al ei se va deosebi de dreptul public, pentrucă dreptul

public studiază anumite forme închegate, cadrele de via—

desfășoară ace.ste acțiuni, pe câtă vreme

De altminteri este firesc ca mintea omenească să

fi ocupat mai întâiu de studiul instituțiilor marise

In alte științe lu—

Iată de pildă fiziologia

și biologia cari studiau altădată marile organe ale

Șoa^mX Numai mai târziu au început să studieze țesu

turile și să studieze fenomenele microscopic moleculare

de marile instituțiuni cari sar în ochi prin existența

lor și numai mai târziu sfau ocupat de acele interacțiuni

în cari sffau cristalizat raporturile sociale și mai 

târziu de aceste raporturi însele

aceste acțiuni scapă cercetării de drept public și fac 

obiectul sociologiei.,

ță în cari se

crurile s9au petrecut la fel

cari se petrec în aceste țesuturi, ^ot așa și în materie 

de științe sociale: la început cercetările s’au ocupat

corpului: inima, plămânii, ficatul, rinichii, stomacul
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pe care doreștede un caracter molecular microscopic,

acum sa le ia în cercetare sociologia lui Simmel0 Evo

luția care sfa desfășurat în legătură cu știința omu

le gă tură cu viața so-

Dela vechiul studiu al marilor instituțiur.i

trece acum la studiul acestor procese intime,inter—se

moleculare, cari constituesc viața adancă a organismu-

lui socialo Din acestea rezultă o învățătură pe care

trebuie sfo reținem și anume că societatea nu este o

ci ea este un proces și acest proces alcă-substanță,
tuește obiectul propriu—zis al sociologiei în felul

se schimbao Vedeți
cum revine problema raportului dintre fond și formă..

științifică ș0aomD d Sociologia

icesul rămâne același, chiar dacă conținutul material,

cietățiio

concurența artistică,

lui fizic, se repetă acum și în

cum Simmel o concepe o

care umple cadrul acestui proces,

Mai mult decât atât □ Acest proces Simmel dorește

Fenomenul concurenței este economic, dar există și o

a—1 studia indiferent de conținutul lui material. Pro-
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faoe abstracție de conținutul științific, religios,eco

nomic și rețin® numai studiul procesului formal al con

sumai acesta interesează în soololOglte Q

Prin urmare vedeți foarte bine acum care este de

fapt legătura dintre sociologia lui Simmel și filoso—

Sociologia lui Simmel este de fapt o dependen—

căci într’adevăr ea nu studia

ză forme cristalizate, ci studiază procesele realită—

dinamismele pure ale socialului.

male Soziologie). Termenul de sociologie formală veți

vedea ca va căpăta o mare importanță în mișcarea so

ciologica actuală.

Simmel afirmă odată oă sociologia formală nu este

decât o metodă a cercetării sociologice. Așa uneori

fapt o știință, oi o metodă șisociologia nu este de

problemele pe cari ea le pune sunt mai do grabă pro

bleme de metodă decât probleme de conținut.

Pasc.60

ță a filozofiei viețiip

fia sao

Sociologia,

ții în devenire,

Acestei șociologii Simmel îi mal dă numele de so

ciologie pură sau sociologie formală (reine oder for-

ourenței,
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Intr’adevăr tot ce face omul este într’un chip oare

care determinat de societate și dacă lucrul acesta este

adevărat, atunci toate științele omului ar trebui să

fie sociale. Prin urmare sociologia după această concep—

ție ar fi suma tuturor științelor omuluio Dar aceasta

este o concepție prea largă a sociologiei. Noi nu putem

înțelege sociologia ca o enciclopedie a tuturor științe

lor în legătură cu omul moral De fapt sociologia nu in-

tervine în toate problemele omului, decât ca metodă.

pentru a ,ne da seama mai bine în ce constă me-

f est ari ale culturii omenești ,precum religia, limbajul,

Se spunea de pildă ca Dumnezeu a revelat oamenilor

dusul intervenției unei forțe transcendente divine sau

Iată y

sau geniale, de care era vorba în religieo

arta șoaomode Aceste felurite manifestări erau explicate 

în trecut și pană către veacul al XVIII—lea sau ca pro-

ca produsul unor anumite personalități comune, ordinare

toda sociologica din acest punct de vedere, să ne gândim 

la felul în oare era explicată geneza feluritelor mani**
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Prin urmare geneza reli

giei era explicată printr’o anumită influență tranacen-

dentalăo

afirmat numai în legătură cu re-
Era vor-

a

cat în Olimp, a intrat în cămara cea mai tainică a zei

lor și a furat focul» In momentul când oamenii sfau gî—

dificultatea oamenilor de a comunica și de a se înțelege.

trupat și întrupându-se

sit în stăpânirea focului, au început sa practice mește

șugurile, cari toate sunt în legătură cu focul.

a revelat creștinilor conținu

tul învățăturii calei eterneo

Dar lucrul nu ara

conținutul religiei, Dumnezeu sfa arătat lui Moise pe 

muntele Sinai și i-a dat în mână cele 10 Table cari al- 

cătuesc temelia religiei Evreilor» Sau Dumnezeu a’a în—

ligia, dar și ou alte manifestări ale culturii» 

ba de pildă de a se ști cum au apărut artele și mai în

tâi artele industria le ?-^>e spunea că Prometeu s*a ridi-

Cum a apărut limbajul? - Cineva i-a învățat pe Oameni 

aă vorbească. Acest cineva este sau Dumnezeu, al cărui 

"Verb* sfa revelat oamenilor sau un geniu care cunoscând
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de a colabora, printr’un mare act genial de invenție a

moment dat, odată cu apariția sociologiei spa renunțat

limbajul,

logie i pure sau; formale, ci alcătueso un grup de alte

probleme, cari ne fiind sociologice proprig-zis,

găsit acest mijloc de comunicare oare este limbajul,

Până în veacul al XVIII-lea se propuneau astfel 

de explicații cari puneau în joc sau forța divină sau 

actele de inventivitate genială ale oamenilor0 l-a un

se gă-

la aceste explicațiuni și geneza acestor manifest ari a 

fost, atribuită însăși vieții sociale^ Religia, 

arta ș<»a.m.d.p: sunt fapte ale vieții sociale și numai în 

viața spoială apar toate aceste forme ale culturii.

Sociologia pătrunde cu spiritul ei toate aceste ști

ințe; lingvistica, religia, estetica șoa,modG,toate ști

ințele sfau socializat, pentrucă au căzut sub punctul 

de vedere al sociologiei' Aceasta nu înseamnă că socio

logia este suma tuturor acestor științe, ci numai un 

punct de vedere, valabil pentru fiecare dintre eleoIată 

o nouă serie de probleme cari nu cad sub rubrica socio-
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sesc în marginea întrebărilor specific sociologice.

Dar în afară de sociologie ca metodă, mai există

sele sociale se desvoltă totdeauna după anumite norme

vrea să statornicească daca se pot observa anumite le—

Vă aduceți aminte de legea celor trei stări formulate

că societatea ae desvoltă în

formulează Spen—o

în virtutea cărei legi viața isto

rică a tuturor instituțiunilor trece dela unități pu

țin diferențiate către diferențieri puțin unificate,

Prin

se observă

așa fel încât străbate faza metafizică, religioasă și 

pozitivă și această lege valorează pentru toate socie

tățile omenești»

Sau gândiți—vă la legea pe care

o lege de integrare progresivă și de pror

de Auguste Gonite, anume

și o sociologie generală, care se întreabă dacă proce-

și cari sunt aceste norme, prin urmare întrebarea oare

cer în sociologie,

urmare în legătură cu viața feluritelor instituțiuni •

gâturi în felul în care se desvoltă procesele socialeo

pentru a ajunge la unități foarte diferențiateo
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sivii diferențiate Organismul social devine din ce în ce

internă.

Prin urmare ce știință se ocupa cu aceste probleme?

ce disciplină ia în cercetare întrebările cu privire la

problema dacă procesele sociale se desvoltă pururi după

dar nu cea for

mală»

acela care întreabă dacă există o anumită analogie între

procesele sociale și procesele cosmice

vă puteți convinge de realitatea acestei legi? organele

ce

două fragmente continuă să trăiască

mai unitar și devine din ce în ce mai diferențiat; el 

câștigă în unitate și în același timp în eterogeneit?te

oi ceeace Simmel numește sociologia generalăc

Bar există și o sociologie filosofică, spune Simmel,

Spencer socoteș

te oă da, pentru că legea veșnicei diferențieri valorea

ză pentru întreaga natură, nu numai pentru societate0

Dacă observați seria ființelor vii în scara zoologică

sunt din ce în ce mai unitare și în același timp din

Bacă tai un vierme în două, ce le

o viață autonomă;

în ce mai diferențiateo

• anumite norme?- Desigur că sociologia ,
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daca tai un om sau un câine, fragmentele nu trăesc o

viață autonomă,, este evidento

tru biologic ou cele dela un nivel mal jos, noi suntem

mai unitari și mai diferențiați, avem mult mai multe

organe specificate pentru varietatea funcțiunilor națu—

cfi societatea nu este decât

cine își pune problema în legătură cu aceste

pentru scopuri ale ei intrinsece sau există în vederea

individului, dacă scopul social este creșterea, pnten

cine decide acest lucru? și cine se întreabă dacă pro
cesele sociale sunt determinate de moțive ideale sau 
sociale?— Desigur sociologia filosofică, curo nu este 
tot una cu sociologia formală,care constituia totuși 
grupul oe 1 mai caracteristic de probleme de care 
3e ocupă c

Talec

desvoltă un organism în natură și felul în care se des- 

voltă un organism social și această analogie probează

o dependență a naturii,,

Așa dar există o analogie între felul în care se

țarea individualității individuale sau a societății?

formală, ci cea filosofică^

chestiuni? ^Desigur că sociologia, care nu este însă cea

Insfârșit cine se întreabă dacă societatea există

Ei bine.

Prin urinare comparând organismele dela nivelul nos-
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laolaltă o societateo Prin aoeastă delimitare a obiec

tului sociologiei, Sfimmel a devenit creatorul sooiolo-

duce, după cum admite și o sociologie filosofică divl—

Comparație între Spann și Simmol0

oeastă ooaziune am văzut oă pentru Simmel sociologia 

este știința relațiilor sociale, adică a acțiunii reci

proce care se exercitează între indivizii cari compun

In prelegerea trecută am căutat să pun 

caracterele generale ale sociologiei lui Simmel. ®u a*=

giei relațloniste, un curent care a găsit numeroși con

tinuatori, dintre cari unii vor opri analiza noastră 

șl mai târziu.

Tot în prelegerea trecută ați văzut însă că Simmel 

alături de domeniăl relațiilor sociale, al inter-acțlu- 

nilor sociale cari constituie grosul doctrinei sale, 

admite și o sociologie generală, adică una care se în

treabă asupra normelor după care procesul social se oon-

în evidență
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zată 1@ rândul oi întz

că o cercetare caro scrutează

5

rula i^am consacrat

sebiri profund© între O.Spann și Simmel, deosebiri cari

com—

problema dominației sau a autoritățile

legitimează în acelaș timp faptul de a fi vorbit despre 

Simmel după ce în prealabil ne dcupasem despre 00Spann0

oial șl chipul în ©are decurge procesul natural în genere, 

Sociologia lui Simmel am încercat s’o caracterizăm în

sociologice și

tare ©ar® scrutează ultimii© principii ale acestei so—

adânci însă deosebirile dintre acești doi 

sociologi0 este poate necesar să vdem în ce fel se 

portă ei față de una și aceiași problemă, anume față de

fundamentul cunoștinței
o metafizică sociologică, adică o cerce-

Pentru a

o epistemologie filosofică, adi-

paralel și contrast ou sociologia lui Othmar Spann, că- 

o cercetare anterioară înțr$o prele

gere mai vech®o Cu această ocaziune ni sfau relevat deo—

cietăți, ©a de pildă acelea dacă individul sau societa

tea alcătuiește scopul procesului social sau dacă este 

vreo analogie între chipul în care decurge procesul so—
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Problema dominației sociale este tratată deopotrivă

cu solu-

tre felul cum unul și celălalt dintre acești sociologi

dintre cele două concepțiuni sociologice.

Pentru Spann dominația este un factor social Consti

tutiv. Ați văzut atunci când m’am ocupat de sociologia

lui Spann că pentru acest cercetător fenomenul sdclal

Aceas

tă îmbinare

trebuințat pentru necesitățile teoriei sale,

două persoa

ne felurite. Când se produce această însoțire între

două persoane felurite apare și fenomenul social oarac—

tratează aceiași problemă, poate să ne apară mai limpe

de ceeace am afirmat în mod general despre contrastul

dintre două suflete/, dintre două spiritualități.

cuvânt creat și în- 

cu cuvân-

sebit, cu metode așa de felurite și cu ținte, 

ții așa de variate, încât cu ocaziunea comparației din-

o denumește Spann cu un

și de Spann și de Simmel întrfun chip însă atât de deo-

tul de *Gezweiungw , îndoirea, însoțirea, a

cel mai caracteristic este însoțirea, unirea, îmbinarea,

teristic, din a cărui desfășurare și derivare se alcă-
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tuieg^ apoi fenomenele sociale în toată complexitatea

lor, în toată felurimea lor.

Ei bine,

ființe omenești deosebite, una exercită dominația, iar

Prin urmare fenomenul social cel maii

caracteristic este făcut dintr’o dublă mișcare, dintre

dacă se permite barbarismul - la acțiunea celui dintâio

Oricare ar fi fenomenul social de însoțire simplă pe

oare 1—am considera, — acela care rezultă din însoțirea

unui profesor cu școlarul său sau a unui «preot cu cre

dinciosul său sau a medicului cu bolnavul — pretutin

deni avem o persoană care comandă și impune punctul

social constitutiv și foarte firesc.

•Fără îndoială însă că acest raport făcut din emana

ția de putere și primirea puterii nu ar fi posibil,da

că persoana dela care puterea emană nu ar fi înzestrată

l

cealaltă o suportă0

mișcare înseamnă o

care una înseamnă o emanație de putere, iar cealaltă

în această însoțire, Gezweiung, între două

primire, o aderare, o achiesare —

lui de vedere și o persoană care primește acest ptdovo 
și aderă la el, Dominația este așa dar un fenomen
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adânc fenomenul social al însoțirii este un fenomen de

de estimare sau — cum spune

Prin urmar e fe

nomenul social tipic sau ceeace cu o expresie goethe—ia

de apreciere,.

Să vedem cum prezintă problema dominației Simmel

și odată cu aceasta sa vedem într’un exemplu mai parti-

Pentru Simmel dominația presupune un schimb sufle

tesc între cel care i se supune o

0 sociologie relaționistă oa aceia pe care o întreprinde

Simmel, nici nu putea să definească altfel fenomenul do

minației decât în acest chip Pentru el faptele sociale

sunt totdeauna acțiuni reciproce între indivizi sau in-

teracțiunip Daca dominația este numai rezultatul unui

schimb sufletesc, aceasta are ca o consecință mai în-

apreciere, de valorificare:,

cular ce configurație ia contrastul dintre Spann și

Simmel*

o exercită și cel care

cu propriul său termen Spann - gel ten 0

cu o anumită valoare, încât considerat într9un plan mai

na s*ar putea numi Ur—ph&nomenul social, este o acțiune
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depărtată faptul că persoana care se supune dominației

3e bucură de o anumită libertateo 0 dominație absolută,

nu este de con

ceput

adică exercitată fără nici un fel de

considerație pentru persoana către care se îndreaptă

Dominația presupune totdea-

grad de aderare la acțiunea

acela care primeș—

acest cineva încarnează în sine

^nci autorități, acțiunea mea aderă de fapt la norme

socială generală și în cazul acesta apare fenomenul 

social al autorității» Atunci când spun că mă supun

te influența dominației poate să adere la această domi— 
care realizează două nuanțe deosebite 

nație în două chipuri deosebite/ale dominației, căci

pot să mă supun voinței dominatoare a cuiva întrucât

ou suprimarea oricărei inițiative, oricărei autonomii 

în persoana care se supune dominației,
|

Insă din unghiul libertății sale,

raza acțiune! dominatoareo

una un grad de libertate , un 

aceluia care domină și prin urmare 

în sufletul persoanei care suportă acțiunea dominatoare.

o instituție Sau o nor-

un grad de libertate

o Nu se poate concepe, spune Simmel, o putere abso

lut solipsistă,
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pe

Când însă acțiunea libertății mele de a adera la

puterea dominatoare a cuiva este făcută numai din pri

cina însușirilor strict personale cu care persoana care

exercită acțiunea de dominație este înzestrată, atunci

apare fenomenul social al prestigiului. Un individ de-

■fleține și se buatiră de prestigiu numai din pricina în

sușirilor sale strict personale.

Din pricina aceasta acțiunea de aderare la o auto-

persoana prestigioasă alcătuiește un act sufletesc abr-

ritate este o acțiune mai rațională și în acelaș timp 

mai puțin spontană. Individul care exercită dominația

ține autoritate atunci când prin el se rostește o nor-

autoritativa este un simplu mediu, o simplă etapa pe 

care trebuie afo depășim pentru a ajunge la adevăratul 

temeiu al puterii sale; pe câtă vreme aderarea către

mă de viața socială sau o instituție; dar un individ

solut spontan, nemijlocit, care prezintă o anumită

obiective și de cele mai multe ori instituționale, 

care persoana nu face decât să le reprezinteo
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Insul

fel de adevărat hipnotizator sau
să le a—

ten într oadevăi” să spunem oS daoă acțiunea puterii în—

prestigioase primește adeziunea noastră într’un chip ab

solut spontan și nemijlocit

Iată

despre dominația socială, iar pe de altă parte teoria

lui Simmel asupra aceluiași subiect.

minației, pe câta vreme Simmel relativizează acest pro—
Pentru Spann nu există decât un singur fel de domi-ces0

nație, acela oare constă în estimația, în aprecierea

unei valori confundate

ceeace

un sugestionator al masselor, pe care reușește 

duoă sub raza de influență a puterii sale. De aceia pu—

anumită persoanăo Pentru

Simmel există mai multe feluri de dominații,

analogie cu fenomenul sugestiei și al hipnozei0

cu o

Ce observăm din compararea acestor două teorii? — 

Observăm că mai întâi Spann absolutizează conceptul do—

o parte teoria lui Spann

prestigios, este într’un

în ce constă pe de

zestrate cu o autoritate nu primește adeziunea noastră 

decât în chip rațional și mijlocit, acțiunea persoanei
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înseamnă oă prețul uneia din varietățile ei nu est© ab-

adică ne

găsim întrfun domeniu de unități cari se limitează în-

cu ocazlunea felu-

riților cercetători cari sunt amintiți aci avem prile
jul să discutăm și una sau alta dintre variatei© Pro
bleme ale sociologiei contemporane. Cursul nostru nu

dar are

Kaptul de a vorbi de una sau

alta dintre sociologiile contemporane ne permite nouă

me privind metoda, obiectul sau amănuntul unora din pro*

ției a fost continuată de alți cugetători din școala 

lui Simmel și, firește, n’ași dori să fi atins concep

tul dominației fără să schițez cât de puțin și soarta

tre ele și se condiționează reciproco

Această muncă de relativizare a conceptului domina-

blemele sociologiceo

lui dincolo și mai departe de Simmel, căci cursul nos

tru este făcut după această metodă:

și un caracter sistematic*

să formulăm idei clare în legătură cu feluritele proble- «i

solut; există mai multe feluri de dominație,

are, fără îndoială, un caracter strict istoric,
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duo mai departe problema domi-

nației în sociologie este Vierkandt, unul dintre acei

cercetători cari întrețin numeroase relațiuni cu socio

logia relaționistă și despre mai veni vorba cu

siguranță la acest curs.

după cum Simmel deosebește între aut ori~

țațe și prestigiu, oa două forme înrudite dar totuși

Corelativul dominației, spune Vierkandt în lucrarea

" Gosellschaftslehre",cstesa principală de sociologie

însoțirea , die G-ef olgschaft„
deosebirea lui Simmel se menținea pe terenul persoanelor

cari exercitau dominația , Vierkandt reușește să stabi

ce-

Sociologia s

lească această deosebire și pe terenul sufletesc al 

lor cari primesc acțiunea dominatoare, făcând ca domi

nația să nască supunerea, iar cel care exercită oocdd- 

Paso. 7.

supunerea,

proprii lui termeni între Her r schaf t și ffâhrw.

care va

Cercetătorul care a

po câtă vreme corelativul conducere! este

Ei b in e ,

deosebite ale aceluiași fenomen al dominației sociale, 

Vierkandt distirgo între d.omina ție și conducere sau cu

Prin urmare pe câtă vreme
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cerea cere dela noi urmarea, însoțirea lui pe drumul

Conducătorul este un primus inter pares; ol nu este

deosebit în mod calitativ de persoanele cari primesc

sugestia acțiunii lui, ci numai cantitativ*. El este unul

mai bun,

Bacă însă

putem spune că un conducător este un primus inter păros,
putem atunci spune că stăpânitorul este un superior super

Conducerea apoi — după cum

alt sociolog, anumfc Max V.’eber - este autocefală, pentru

ÎS, dominatorul se găsește aci în afara grupului socialo

Conducerea operează în medii sociale mai restrânse,

mai omogene, mai patriarhale; dimpotrivă stăpânirea ope-

lor conduși și esto cineva de aceiași calitate, consub

stanțial ou ei, pe câtă vreme dominația este -,terocefa-

a adaogat mai târziu un

meni deosebiți în ordine descendentă de elo

pe care el îl deschide

dar de aceiași calitate cu suma oamenilor că—

inferioribus, cineva care se ridică peste o maso a de oa-

tre care acțiunea conducerii se îndreaptă.,

că am văzut că conducătorul se recrutează din masea ce-
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tează în medii 300ia le ma i or ga n isa te

o

Este ur. conducător

Unul exercită o acțiune autocefală,

acțiune cterocefală0 Este conducător

preotul peste massa

conducător un ministru de resort ,

ci mai degrabă un stăpânit or o

acțiune autocefală și în

termenii lui Simmel am putea spune pentru că perechea

de concept© a lui Vierkandt este fără îndoială înrudită

ou aceia stabilita de către Siminel — am putea spune că

un conducător exercită mai degrabă un prestigiu, pe

ta vreme un stapânitor trebuie să exercit© în realitate

câtă vre-pe
me

post© o altă pereche de concepte do o mare impar —

care au depășit

faza patriarbală,către o fază de instituții mai abstracte

celălalt exercită o

nu est© totdeauna un

câ-

acțiune eterocefală,

sate însă — dacă vreți ** un stapânitor guvernatorul unei

El exercită mai degrabă o

gubernii rusești»

evlavioasă a enoriașilor săi, dar

decât o

bătrânul sfătuitor al satului,

mai degrabă d autoritate,
Conducătorii sunt șefii comunitățilorâ 
stăpânitorii sunt șefii societăților și cu a consta

dăm



- 100 -

tanță în sociologia modernă, peste perechea de concepte

comunitate—societato sau. în termenii sociologiei germ so

ciologiei germane contemporane, scrierea lui Tftnnies:

ocupa pe larg la cursul nostru

Acum întorcandu—ne la deosebirea dintre Spann și

Simmel iată cum contribuția lor în problema dominației

într’adevăr în socio

logie oă fundamentul ei filosofic 86 înalță pe o teme-

care nu suntlie de ostimație, pe acte de valorificare s

niciodată strict științifice, oi care reprezintă totdea

una anumite preferințe, anumite tendințe sociale. Ei

găsește la fundamentul sooiologiilor lor

——

contrastul dintre feluritele idealuri cari inspiră so

ciologia lor. Simmel a recunoscut

sociale pune într’o nouă lumină, vie și interesantă,

ne Gemeinschaft—PesellsQhațț, doi termeni cari apar pe 

coperta uneia dintre cele mai renumite scrieri ale so-

e v om

este această bază -de estimație, de valorificare, oare se

MGemeinschaft und Gesellschaff , despre care

bine, oeeaco Spann și Simmel ne spune în mod respectiv

asupra problemei dominației sociale, ne luminează care
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I

Dominația despre care vorbise Spann, aceia care

oonata în acte de valorificare, de supunere neoondiți-

la valoare, este mai degrabă o domina**

Gemeinschaft, pe câtă vreme deșile, în c omun it âți în9

ca

ci caută nuanțe

11 felul acestaseamă dom ins .1 ia autor itativă.

s i precizeze situa ;ia reciprocăo nouă deosebire vine

con ;?mporană«sociologiaa acestor două sistem
3':. ne decidem?Pentru caro punct 13 vedere trebv. .e

pentru punctul da ved).e nl Ivi Spann? ;-h -tru punctul

această î itreb... ro nude vedere a?, lui Simms/?-* Pune o

•eoială h dominației.

centrale alei ne ralei

sociol?gii? < r lor t. pentm univer-[ ’ ibuie d i >xfi . } t

relaționist nu admite un singur concept al 

.totuși conceptul sau so în

tre eterocetalie,

te mai cu

dominația despre caro vorbește el es-

j Simmel 

dominației, ui c«u.uu nuan ? 

dreaptă mai mult către autoritate, către societate,că—

numai în lectură ou j^obisne t

onată, absolută,

tie de tipul conducerii, Fîihrung, este mal degrabă una 

din acele dominații cari lucrează în mediile patriarha—

dar în legătură ou ? • : )lere <
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dualismul lui Simmel?

- Atunci când am vorbit despre Spann, am arătat

oare sunt greutățile sociologiei sale Spann nu lasă

individul apare

la Spann totdeauna determinat de grup, viața socială

este ou neputință în afară de grup, fie acesta grupul

oel mai simplu oare este

absolută orice personalitate dispare. Viața socială

nu este posibilă decât în întrunire, în înfrățire, în

pe câtă vreme Simmel admite reali-însoțire omenească,

ta tea autonomiei, și singularitatea individului, de vre-

de abia din schimburile sufletești dintre indi

vizi se integrează fenomenele sociale.

fără îndoială ca există socie-

nici un loc autonomiei individuale

salismul lui opann, căci așa am denumit poziția socio

logică a lui, sau trebuie să ne decidem pentru indivi~

me ce

orice autonomie a individului, er-. legat pentru noi de 

o seamă de greutăți foarte mari, căci după cum am ară-

Ei bine, faptul că Spann elimină cu desăvârșire

” îndoirea**> In solidaritatea

tst la momentul oportun,
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ci numai unele dintre ele. Societățile mai3

Ceeace numim ou o singură expre—

oio societăți primitive sunt toate universaliste, indi

vizii trăiesc în elo în conformismul de viață general
- al grupului social, încât s’a putut susține că primiti

vii nici n’au descoperit măcar noțiunea sau sentimentul

individul trăiește în ooitact conti-

sccotește identic ou f iir ța grupului

plantei sau a

an imalului pr oteot j r al tr ibului

Dar în mo. st.'/a

în s eamn ă în măsurace

în aceeași năsrrră individuali-cietații se diferonțiar.ll,

tatea omenească se eli: urează, se degajează, căci în

1

cio obicelu el se

sunt mai universalisteo

I
simple sunt mai universaliste, societățile primitive

și în ace laș timp nu ființa totemului, a

în care societatea pro țsresează, ceea—

societățile 1 difer ei: ția te - spuneam anonci - indivi-

tați universaliste, dar nu toate societățile sunt uni

versalista

individualității,

nuu cu grupul socia?. prin intermediul totemului social,

în care cuprinsul interior al so—

dul aparține la unităl J sociale ff .lurite, în persoana
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lui se încrucișează cercuri sociale dintre cele mai

variate și în măsura ralierii lui cu fiecare din aces

te cercuri sociale se micșorează ceva din forța aderă

rii lui la fiecare din ele și în acelaș timp individua-

c&ro sunt legate de teoria lui "Spann, tot așa de cire-pt

este să punem în lumină și greutățile care sunt legate

căci nu este adevărat în toate

te abia viața Bocialao

Bxistă cogiuni în viața individuală cari sunt de

terminate l‘5ră îndoială du grupul social. Faptul ca

suntem ceeacs suntem, nu rezultă numai din acțiunea

individuațied noastre ci rezultă far ă îndoială și din3

sugestiile ;y. cari

\bliga ți să rovarsom conținutul; un tem

litatea câștigă, se eliberează.

Dar dacă este drept sa punem în lumină greutățile

împrejurările și sub toate condițiile că indivizii po

sedă o autonomie în așa fel încât apoi din schimburile 

sufletești rezultate din confruntarea lor se împle teș-

eale în care

dc teoria lui Simmel,

.’.e primim și din tiparurile unive*’—
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conținutul vieții noastre, Sociologia instituționala a

tuiască

roase și interesante argumente.,

deosebirea dintre socialul lui Spann

și al lui Jimmel provine din feluritele soluții pe car e

acești doi sociologi le dau problemei raportului dintre

nu exista o singură relație întrey

ci rclațiuni mai numeroase cari

de studiat raportul dintreterul societate!

individ și societate;

poate fi rezolvată într*un modnu

general

trebui să stabilească o serieindivid și societate

tre tipurile sociale posibile,variază și raportul dintre

individ și societate.

individ și societate

Cineva care ar dori să studieze raportul dintre

individ și societate0 Acest raport nu poate fi precizat 

într * un singur fel

ou alte cuvinte problema dintre

o societate aparține unuia sau altuia din-oă după cum

m care avem

In d e f in it iv ,

o critică împotriva sistemului lui Simmel, nume-

individ și societate,

se constitui©, cari primesc configurația lor după oarao-

lui Durkheim poate să dea cuiva, care dorește să alcă-

,ar

de tipuri sociale, pentru că cu ușurință se va convinge
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Iată o sumară clasificație a grupurilor sociale,

fi completă, de a epuiza suma tuturor grupurilor so

ciale posibile.

Iată de pildă o clasificație a grupurilor sociale

după cantitatea lor. Dvsoștiți că un alt mare merit

al sociologiei lui Simmel, despre care ne ocupăm acum,

este acela de a fi introdus categoria cantității în

studiul vieții sociale și un capitol foarte larg al

cărții sale, al Sociologiei de la 1908 este consacrat

cercetării chipului în care cantitatea grupului social

modifică natura fenomenelor socialea Penomenele socia-

cu

mai puțin numeroasă., Ei bine, după cum grupul social

mai

mic,

societățile mai mari sunt mai individualiste.

este mai cuprinzător, mai amplu sau, dimpotrivă, 

mai restrâns, raportul dintre individ și societate

o clasificație care nu are nici decuifl pretenția de a

le ale unei societăți numeroase nu sunt aceleași 

fenomenele sociale cari se desfășoară intr#o societate

variază. Societățile mai mici sune mai universaliste,
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Aceasta stare de lucruri poate să o experimenteze

excentricitățile sunt eliminate - excen-

mai mic cere mai mult conformism, impune

primează» elde viață mai universalista, acolo grupul

ou un mare nu

măr de locuitori p

cineva oare trăind până la un moment dat în provincie, 

continuă sa trăiască mai târziu întrfun oraș mai mare,

să spunem în Capitala țării. In provincie oamenii sunt 

constrânși la forme de viață mai generale, mai univer— 

= sale : controlul este mi mare, atitudinile sale mai

determină pe individ.

Nu tot astfel se întâmplă în orașele 

unde supravegherea reciprocă este mai 

laxă și unde există mai mult spațiu pentru excentrici

tate și originalitate personală. Aoi individul nu mai 

resimte în acelaș fel presiunea uniformistă și universa

listă a societății, ci un spațiu mai larg este cedat 

libertății și individualității sale. Deci avem dreptate 

aa spunem că grupurile mai mici sunt mai universaliste 

Și grupurile mai mari sunt individualiste.

conformiste , 

trioii nu sunt bine vazuți — provincia oa grup social 

o concepție
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Dar grupurile sociale mai pot fi clasificate și du

pă compoziția lor, Există grupuri mai omogene și exista

omogen este făcutgrupuri mai eterogene* Un grup social

din. indivizi cari au cam aceleași credințe cam aceeași9

oamenii a-

alcătuiesc o

menii au o origine comună, tradiții comune, simt pulsând

în vinele lor cam acelaș sânge, se simt depozitarii cam

acelorași date moștenite din strămoșii

Dar există grupuri sociale mai eterogene unde rase

le sfau amestecat, tradițiile sunt mai diverse și ten-

acestea, slăbește forța fiecăreia dintre ele șl odată

cu slăbirea forței acestor elemente creș-

prin

urmare, să spunem oă grupurile omogene sunt mai univers©-

vidualiste o

și anume grupurile mai 

maria Faptul că atâtea tradițiuni se încrucișează în

proape că se înrudesc cu toții între ei,

origine. Intr*un sat există puțini străini,

universaliste,

dințele sunt mai individualiste,

te libertatea individuală. De aceia avem dreptate.

liste, pe câtă vreme grupurile eterogene sunt mai in fil

mare familie sau grupuri puțin numeroase de familii; oa-
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Dar societățile pot fi clasificate și după funcțiunea

lor că

sistem de sociologie organiciste al lui H.Spencer - există

societăților în societăți de tip războinic.

So

cietățile militariste sunt mai universal iste.pentru că în

ele autoritatea trebuie să fie mai tare decât firea in

dividuală, altfel războiul ar fi greu de purtat. Dimpo

trivă în societățile a căror funcțiune este specializată

mai cu seamă pentru industrie și comerț, acolo, liberta

tea individuală este mai la locul ei. Concurența în

producție cere pururea un regim individualist.

Insfârșit, toate regimurile autoritative sunt mai

Prin urmare iată căoratice sunt mai individualiste.

în problema raportului dintre individ și societate nu

putem să conchidem nici în felul

o clasificare a

în care a făcut Spencer 9

o Dvsoștiți în sociologia lui Bpencer - în celebrul

militarist și societăți de caracter industrial—comercial.

i Ei bine, unele favorizează mai ales universalismul,pe câtă 

j vreme celelalte favorizează mai mult individualismul.

universaliste , pe câtă vreme regimurile liberale demo-
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tim că precizarea acestui raport trebuie să s© ia

că totdeauna cu considerația tipului social în le-

In prelegerea viitoare vom continua cu expune

rea curentului sociologic relaționist.

oOo

pune o

nici în felul în care a făcut Simmel, ci noi soco—

gătură cu care problema individ și societate se
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Am avut ocasiunea să subliniem în această com

parație contrastul care există în mod general între con

cepția universalistă și concepția individualistă în so

ciologie. Ocupându-ne despre Simmel în special, l-am

In

9

voltat dintre capitolele cărții sale. Apoi ceeace ne

Prelegerile noastre de pană acum au fost consacra- 

! te sociologiei lui Simmel și Spann și comparației din-

fundamentai’ea ocupă în sociologia lui Simmel 
nu 

un loc restrâns, abia un singur capitol și/cel mai dee-

înfățișat oa pe întemeietorul sociologiei relaționiste. 

Simmel nu ne-a dat însă în sociologia sa dela 1908 un 

sistem de sociologie relaționistă, deoarece caracterul 

lucrării lui Simmel este mai degrabă asistematic.

Lo von

adevăr 9

surprinde când cercetăm sociologia lui Simmel este a— 

bundența excopțiunilor pe cari el le înmulțește o In na

tura acestui spirit relativist, caracteristic pentru

tre ele o
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de reia—un grup de o cantitate mai mare sau mai mică

de

de rala-

acele relații și nu

Așa
dar relațiile sociale de oare se ocupă Simmel, nu alea-

oeeace întăreș

te cu un argument mai mult impresia de asistematic, pe

pe care le atinge.

care o lasă cartea lui Simmel, importantă de altfel și 

prin inițiativa ei și prin atâtea probleme particulare

relativismul veacului trecut, stătea tendința de a nu 

se îngrădi în regule fixe cu valabilitate universală,

țiile sociale ale subordonărei și supraordonării 0

tulesc un sistem al relațiilor sociale,

relațiile sociale dintre autohtoni și străini, 

țiile sociale provocate de diferențierea cuprinsului 

social, dar niciodată nu ne spune de ce se ocupă de

de altele și dacă mai exista și 

alte relații decât acelea despre care se ocupă elQ

ci de a sublinia excepțiuni,

Insfârșlt relațiile sociale pe care le studiază 

Simmel nu sunt întrunite într’un sistemo 21 se ocupă de 

relațiile sociale, ca de pildă acelea care există într’-
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încât activitatea sociologică a lui Simmel lăsa loc

pentru o întreprindere științifica constând dintr*o fun

dare mai detaliată a relaționiemulul sociologic și pen

tru construirea unui sistezi complet și necesar al reia-

Opera lui Lcvon ftiese

adică Sociologie Generală, și este formată din

și al doilea volum se numeștete

'Doctrina formațiilor sociale*.

Pentru studierea ideilor Iul Wiese și a școlii so

ciologice pe care el a întemeiat-

cercetare de prim ordin este revista pe care de un nu—

face să ap&ră și care se numește

VierteIjahrshefte fftr Soziologie 0 expunere succintă

Sociologia, Fa a c . S .

unui sociolog mai nou și anume al lui Leopold von Wiese, 

profesor la Universitatea din Colonia,

sr
t*

logie*

se numește ^Allgemeine Sozio-

măr de ani o

apărut în 1929, deci primul volum se numeș—tildelehre ,

* Doctrina Relațiilor*

i țiilor sociale. Această întreprindere a căzut în lotul

două volume: Io Beziehungslehre, apărut în 1924; IIoGe-

o, un instrument de

a sociologiei sale a dat—o Wlese în articolul lui înti-
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tnlat *Beziehungslehrev , in Dicționarul sociologic al

lui Vierkandt, oare a apărut în 1931;"Handwfcrterbuch

der Soziologio" .

Ca și pentru Simmel, pe cure de altfel Vdiese il

sociologia este o știință a ra-

porturilor inter-'umane , adică al acelor raporturi sufle

tești oari apar din întâlnirea oamenilor,. Suma acestor

iar so

ciologia sa este știința socialului,

ința relațiilor inter—umane, ceeaoe ne îndreptățea să

o sociologie re-

laționistăe Energiile constitutive ale socialului sunt

forțele sufletului omenesc. Socialul presupune așa dar

toare de raporturi sociale,. Totuși socialul

de

lui omenesc,

dul lor sub influența socialului J

rezolvi totalmente în forțele sufletului și ale corpu- 

de vreme ce acestea din urmă stau la rân-

o psihologie, dar el presupune șl o biologie, pentru 

că și energiile biologice ale oamenilor sunt producă—

raporturi inter-umane este la Simmel socialul.

se bucură

caracterizăm sociologia lui Simmel ca

ea este deci ști-

citează destul de rar,

o anumită autonomie, de o existență care nu se poate
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Sociologia este așa clar

realitatea umana în complexul ei fizic și sufletesc.

dar din această complexitate izolează un aspect, rela-

țiile oamenilor, adică acele realități sufletești cari

a pai- din întrunirea oamenilor, din confruntarea indi-

Socialul este produsul unei abstracțiuni izo

latoare a minții, pentru că ea izolează din complexul

realității acel aspect cura constă din suma relațiilor

învățătură și anume că socia-De aci rezultă însă o

constante despre care vorbea matefizica veche, ci so—

ocazlunca întrunirii omenești;

nu caracter sub-s oc ia iu 1 are a șa dar caracter verbal,

stanțial, spune laiese în chip foarte sugestiv»

Relațiile sociale pe cari le studiază sociologia.

sunt la rândul lor deci propusul

Iul nu este o substanță.

o știință care consideră

una din acele roalități fixe,

des leagă necontenit ou

prim?. întrebare în fa te: cărei© se oprește TSiese este

vizilor o

unor procese și atunci

claiul este un proces, este ceva care se leagă și se

cari se țes necontenit întră indivizii umani.
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aceia dacă cumva se pot clasifica aceste procese socia

le producătoare de relații sociale*

0 primă clasificare menită să ne orienteze, dar pe

care Wiese mai târziu o va amplifica este aceia care3

distinge între gote de apropiere și acte de îndepărtare,

Toată mulțimea proceselor și a relațiunilor inter-

se despică în două mari categorii: acte de apro-umane

piere.și acte de îndepărtare. IVocesul social este,prin

totdeauna o acțiune modificatoare a depărtării

depărtării inter—umane sau cu alte

un proces de distanțare, Oricare ar fi procesul eooial,

două rubrici amintite t sub rubrica proceselor de apro

pieri sau sub rubrica proceselor de de păr tar e , sunt prin

urmare 5

dintre indivizi, a

prietenia, întrecerea, colaborarea ș.a.m.d., toate reia* 

țiile sociale cari intra într’una sau cealaltă din cele

cuvinte procesul social este totdeauna, pentru ^iese,

în sensul unei depărtări. Concurența, emulația, iubirea,

pe care îl studiem — susține U'iese - el se reduce la un

proces de distanțare, fie în sensul unei apropieri, fie
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urcare deopotrivă modificări ale proceselor inter—in-

procese de distanțare.

Procesele sociale la rândul lor întrețin raporturi.

căci întrfade-

pot continua sau se pot acumu

la și dacă vrem să înțelegem ce se ascunde aub etiche-

trebuie să ne reprezentăm

aceste continuități aau acumulați! de procese sociale.

Cuprinsul întreg al vieții sociale este făcut din aso-

asocieri în timp continuități — sau

asociere în spațiu a cumula ț iuni.—

spune însfârsit fciese în par-Procesele sociale - ne

pot fi si adiate după

după cum ele sunt procese de apropiere

pot fi fctvdiftt# în ace-

laș timp după intensitatea lor, căot exis ă apro] ieri

Și îndepărtări mai mult sau mai puțin int mus.

pr ivit’ e la s ta b il ir e a cestei modifi-

t oa in t t o duc t i v ă a

divldua le,

cărții sale —

Există relații nu. numai între indivizi, dar și între 

' procesele sociale cari se țes între ei.

văr procesele sociale se

In sfârșit, cu

sau procese de îndepărtare, dar

ta largă a vieții sociale,

cieri de procese,

direcția lor 9
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aceia la oare mă refer acum și anume sociologia pri-ca

mește Ipoteza , primește convenția ca distanța socială

dintre individul A și individul B este egală cu distan

ța socială dintre B §i A, ceeace în realitatea psiholo*

închipuiți—va doi oameni

cari se găsesc în raportul social specific al iubirii;

realitatea psihologică nu este adevărată legea fizică

după care distanța dela & la 3 este egală cu distanța

dela B la Ao distanța oare există între mine și acest

scaun este egală cu distanța care există între scaun

A este îndrăgostit de B; distanța socială între A și

B poate să nu fie egală cu distanța socială dintre B

facă o foarte subtilă remarcă»

gică nu este adevărat0 bi aci are ocaziunea Wiese să

și A, dacă B nu nutrește pentru A aceleași sentimente

4sa cele pe cari A le nutrește pentru Bo P^in urmare în

și mine o In realitatea psihologică însă nu este întot-

aistanțării> secări a depărtării inter-inaivia.ua le > a

ciologia primește o anumită convenție de care trebuie 

eă ne dăm seama într’o fundare metodică a sociologiei.

inaivia.ua
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deauna adevărat acest lucru și totuși sociologia face

abstracție de acest adevăr psihologic, ea admite mai

departe adevărul oare valorează de fapt numai pentru

lumea fizica și anume adevărul că distanța dala A la B

ocupă de felul în oare raportul

social se răsfrânge în fiecare dintre sufletele cari se

titatea direcțiunilor și îi este indiferent dacă aaeaa-

de distanțare de modificare a distanței dintre indi-s

vizi, cari so continuă cere au o

grad sau altul,

do” ), o rea-

fi percepute cu eim-

este egală cu distanța dela B la A.

tă direcție se verifică și psihologiceștec

Acest proces social ps care 1—am văzut, acest act

și totuși formațiile sociale n’au nici ele 

li.tatc sensibilă, nici ele nu pot

direcție și o intensitate de un

densează la un moment dat în formații sociale (*Gabii—

găsesc în acest raport și atunci când constată după un

sau se acumu1 e a z a,

semn oarecare ca raportul există, ea il ac.mite în iden-

Sociologia nu se

se con—

țurile noastre. Iată de pildă familia» statul, națiuneu5
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atâtea for-

Asupra

destinului fiecărui individ se exercită

ale formațiilor sociale

trăiască» Trebuie aeci oă acordăm o realitate acestor

pentru oă în definitiv ele se rezolvă toate în serii

sau spațiu, adică

risire o îndrumare asemănătoare pe care au

ocupe numai

h

Ați văzut că atunci când ne—am ocupat do Simmel, 

dat sociologiei după propria lui mărtu-

în continuitat 3 sau acumula țiune o

partidul politic, școala ș0aftmoda,

sensibilo

cu aceia

biserica ,

în adevăr o an li

re simțim influența lor asupra vieții noastre^

perceptibilă și n*au o realitate decât în măsura în ca

da t—o biologii atunci când renunțând să se

mâții sociale; ele n’au o realitate fizică, sensibilă,

formații sociale, deși aceasta realitate nu este nici-

caracter substanțial, ci numai un caracter de proces,

mita presiune, o acțiune continuă a acestor mari cadre

odată de ordin concret, de ordin

In afară de aceasta, formațiile sociale n’au un

în care individul este adus să

nenumărate de acte de distanțare, coordonate în timp

spuneam că el a
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I
tea sociologiei lui oiromel seamănă de aproape cu aneia

a fundatorilor histologiei moderne.

Ei b in e

rându—se alături de histologia socială o somatblogie,

adică un studiu al marilor organe sociale» Dar ^»iese

nu dorește să tacă propriu zis

dar nici histologia socială, ci spună el, dacă ne este

permis să întrebuințăm o analogie oare duca ou gândul

la curentul organicist din sociologie, atunci sociolo

gia relaționistă va suferi, mai degrabă decât compara-

comparație cu fiziologia. Ceeaoețla cu histologia, o

ea

studieze fiziologia ca c ramură a biologiei.

-

își propune să studieze sunt funcțiunile sociale,du

pă cum funcțiunile organelor corpului își propune să le

ciență a

o somatologie socială,

cu început să studieze

acestor sisteme sociologice relaționiste, ce-

lucrul a fost uneori invocat ca o Însuti”

de marile organe ale corpului, de inimă, de plămâni,

de ficat, do stomac ș.a.m.d., 

țesuturile din care aceste organe se compuneau, dar din

care nu numai ele sunt constituite. Prin urmare nouța-
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Pe sociolog — ne spune V/iese - nu-1 interesează nici

odată materialitatea relațiilor socialeo Materialitatea

relațiilor sociale este introdusă prin scopurile vieții

sociale, ori scopurile vieții sociale alcătuiesc obiec

tul unor științe separate: studiul vieții juridice cade

în sarcina dreptului, studiul vieții economice cade în

studiul vieții artistice

discipline sociale speciale se ocupă de scopurile pe

cari le primește viața socială»

Prin scopuri se introduce punctul de vedere al mate—

ciologul pur, acela care întreprinde o sociologic pură,

o sociologie generală, face abstracție, căci indiferent

Numai aceia care introduc și pune--

răssboiu ca formă a luptei și a întrecere!, pentru socio

logia generală ea rămâne aceiași realitate formală care 

se numește concurență.,

rialitâții vieții sociale, acest punct de vedere so-

saroina economiei politice,

ce în comerț sau se produce în artă, în știință sau în

în sarcina esteticei sociologice ș»a»m.d» Taote aceste

dacă, de pildă, relația socială a concurenței se pro du-
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diferențiază între concuren

ta oare se dă pe câmpul economic sau pe câmpul științi

fic ,

duce, pentru el concurența este o realitate omogenă, o

este studiată indiferent de scopul pe

poate să-l servească.

fel procesul social se conden-ce

ne spune Leopold von Wiese — și anume mai întâi prin

repețiri . Un anume gen de relații sociale repetate tind

aă se transforme într”o formație socială. Baca de pildă

întâlnesc întâmplător într’o casă oare-

din această unică relație nu se constituie o for-care ,

nație socială, daca însă relația acesta devine frecven

tă, dacă mai mulți oameni se întâlnesc necontenit în

un club sau o cafenea., Acestea sunt formații sociale

produse din simplul fapt al repețirii acelorași relațiio

pe câmpul luptelor militare sau pe câmpul artistic. 

Pentru sociologul pur considerarea scopurilor nu se pro-

dol oamen i se

realitate care

oare întâmplător ea

Să v^deni însă în

acea casă, se constituie o formație socială, să spunem

aeaza în formații socialo. In trei feluri deosebite —

tul de vedere al scopului,
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Dar procesele sociale devin formații sociale și prin

durata lor „ Dacă o relație socială durează mai mult da-s

că se întinde pe un timp mai mare, prin acest simplu

ea se transforma în formație sociala, Căsătoriafa pt ,

de pildă este o formație socială constituită prin dura

ta ei

Alte ori pentru că durata proceselor sociale este

mica.

9

ace-

sprijinul acestor procese

sociale ajutătoare, ele capătă caracterul de formații

Pirește, faptul întâlnirii noastre frecvente,

o

Școala noastră este o formație sociala, dar foriswția

socială pe oare o numim Universitate este produsă și de

durata acestui raport. Dvs. nu apăreți întrfo zi pentru

ajutătoare cari mențin durata și asigură frecvența 

lor procese și atunci prin

în deobște pentru că procesele sociale au o ten

dință de a se forma dar și pe aceia de a se destrăma, 

în momentul următor pot interveni alte procese sociale

sociale g

a mea și a Dvs o în acest local, prin frecvența acostai 

întâlniri se oroiază o formație socială, Universitatea.
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seri© de alte

formația socială universitară se const1-

Care sunt aceste relații? — Relațiile

cu autoritățile acestei școli, ou secretariatul,

organele respective, menite să susțină și să asigure

formația socială a școlii noastre o

Bar pentru a înțelege “bine procesul social, la ca-

este necesar nu numai să—1 definimre revenim acum,

produsul unei modificări a distanței dintre doica sau

mai mulți indivizi, ci este necesar să—1 înțelegem din

forțele constitutive care îl produc.»

Am spus la începutul acestei prelegeri că forțele

frecvența șl durata oare hotărăște transformarea rela

ției dintre noi într0o formație

Bvs b

tue deasemeni.

cu decanatul, cu Rectoratul

socială și anume în

ș0aomodo, toate acestea

sunt procese sociale, acte de apropiere ale Bvs. cu

dar în același timp printr’o 

procese sociale caro asigură frecvența și durata rela

ției sociale,

constitutive, motivele procesului social stau în ener—

a dispărea a doua zi, ci continuați această relație un 

șir de ani,
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Dacă Dvs, veniți la această ,

Universitate, este oă vă poartă către acest local inte

rese științifice sau. planuri de viitor

ca motiv anumite forțe ale sufletului Dvs individual,

dar nu numai ale Dvs o , ci și ale altora, căci fără în-

nfați veni în mediul Universității dacădoială că Dvs

lucrul acesta nu 1—ar face și mulți alți

n*ar exista un mediu universitar și dacă în viață, mai

dovada unei treceri prin această ,

De aceia are dreptate să spună Leopold

procesul social este produsul de interferență al unei

atitudini individuale cu anumite energii ale mediului ,

o constatare

chip matematic spunând că procesul social este pro-un

dusul atitudine! individuale

Firește această formulă trebue luată cu toată rezerva,

școală de cultură înaltă.,

o poate formula într*-

cu mediul: (POS ~ A,I x M).

von Wiese că

giile sufletului individual.

în legătură cu

târziu, nu vi e*ar cere

ce care el crede că

oreiarea sau desvoltarea Dvs, Așa dar procesele și mai 

târziu formația socială în care ne găsim implicați; au

oamen i, dacă
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îl are

Dar daca este așa , dacă procesul social este pro—

atunci noi

putem face

tr’unul din seminar iile anilor trecuți de pe largă cursul

de filosof ia culturii.,

Cum spunea Tar de

Prin intermediul unei anumite energii sufletești și anu-

o

realitate supra—individuală și extra*-individuală și m
acelaș timp dacă ea este o realitate omogena deopr insă

par*că do oameni, lucrul se datorește faptului că oamenii

se imită între ei. Pe calea sugestiei un om adoptă ati

tudinile vecinului său și astfel dela

pildă dată de cineva, de un inventator

i

produce realitatea socială?-

cu mine în

că se

o interesantă critică teoriei sociologice a

cărui lucrare Dvs o ați oitit^-olui Tarde, a

dusul atitudine! individuale și a mediului,

mai mare când so conjugă

me prin intermediul imitației. Dacă societatea este

om la om o ideie

în aritmetică; atitudinea individuală nu devine

cu mediul și nici dimpotrivă*

Aceasta este 6 simplă formulă simboli^atoare9

sau un exemplu, o

oăoi aci îmmulțirea nu trebuie înțeleasă în sensul care
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realitate colectivă; caracterul social este deci produ

sul imitației pe calea sugestiei»

Acest lucru £1 admite și Wiese atunci când spune

că energiile constituționale ale socialului sunt forțe

le psihei individuale, dar nu numai ale psihei indivi

duale oi și ale mediului, căci de fapt un om nu imită

servați copiii de militar 1 sau copiii de profesori,Co

piii de militari vor face jocuri în care practicele pă

rinților lor vor reveni mai des; după cum copiii de pro-

influen-

oriclne imită

ci anumiți oameni imita anumite lucruri; dupăor io e,

calitatea, după pediul, după structura lui, se propagă

mai ușor un exemplu sau altul, Sunt exemple cari nu se

fesori vor așeza pe tovarășii lor într*o bancă §i le 

vor preda știința eternă. Va aă zică mediul 

țează imitația»

social, se difuzează în asemenea măsură încât devine o

Imitația nu este întâmplătoare, nu

orice, ci imită totdeauna exemplele mediului său» Ob-

propagă în anumite medii; din nefericire sunt exemple
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medii.

procesele sociale nu se constituie

numa 1 d în

ci din impulsia

individuala a sufletului conjugată cu însușirile de

structură ale meciului.

în explicarea faptelor sociale noi trebuie

era individul complet respon-

oa aoelea

dividul este produsul nenorocit al mediului în caro

Sociologia, Faee-. 9.

acțiunea penală care

sugestia sau alta,

Așa dar 9

o impaleiune strict individuală a sufletului,

g pune știința

za crimei, a delictului,

se exercită asupra lui capătă și 

altă aemnlf icație o ftrță. de vechea pedeepsă oare se du— 

dea când individul se considera deplin ■răapunaător,

el este oarecum scuzat și în felul acesta

criminalistică. Pupă vechile teorii individualiste căn

ile cinste, de demnitate, cari nu se propagă în unele

trăiește .

o problemă importantă, ca aceia po oare

fiabil; după teoriile noul, mai tolerante, 

ale pozitivismului, mediul este făcut responsabil; in—

Prin urmare ,

să ținem seama de ambii acești factori. Iată de pildă

fie ea imitația,
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pentru oă de fapt conjugarea acestor reali—

tați produce procesul sooial.

ce

mai oa produsul de încrucișare al unor curente cari 

străbat societatea. Ambele aceste vederi au îndreptăți-

pentru oă era autorul exclusiv al faptei lui, noua teo

rie începe să considere pe delicvent, pe criminal, nu-

rea lor, dar privite ou exclusivitate sunt deopotrivă

83 devenit prin faptul naștere! noastre, prin eredi

tatea caro ne-a fost transmisă, uar suntem și ceeaoe am 

devenit prin-achizițiile experienței noastre, deci ati-

de greșite,

Dar atitudinea individuală cât și mediul sunt și 

ele mai departe analizabile și cu aceastea pătrundem 

mai departe în structura sociologiei pe care vedem în 

ce chip logic și limpede o construiește Lovon Wlese, 

Intrfadevăr atitudinea individuală este produsul a doi 

lactori deosebiți, anume produsul factorului înăsout 

care alcătuiește individualitatea în sens restrâns,dar 

în același timp atitudinea individuala ©bte produsul 

experiențelor pe cari le face cineva. Noi suntem ceea-
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Ce este mediul uman din punctul de vedere
al sociologiei relaționiste? Este suma tuturor rela

țiilor sociale coexistente cu procesul social pe care

ou experiența conjugată la rândul ei ou mediul cosmic
colaborând cu mediul uman: (I

această formulă căpătăm o formulă mai limpede

se

Care sunt însă procesele sociale, după care norme 

întrețes ele pentru a constitui realitatea largă a

« M.C

x M.U).x 3) : (M.CP. 8 «

mediul uman

Odată cu

tudinea individuală este produsul dintre individualita

tea înăscută și experiență (A.I = I x E).

Tot astfel mediul este compus din doi factori de

dorim să-l studiem. Deci mediul la rândul lui este: 

(M x MOU)O

Deci desvoltând formula procesului social putem epu- 

ne că procesul social este produsul unei individualități

a complexității de factori de cari sociologul trebuie 

să țină seama în explicarea unui proces socialo

socialului s aceasta este o altă Întrebare. 0 alta în-

seama, pe deoparte mediul cosmic, iar pe de altă part©
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trebare este acela relativă la valoarea acestei sooio-

0O0

logii, pentru că, după cum și față de sociologia lui 

Spann și Siînmel am câștigat un punct de vedere critic, 

această încercare trebuie s’o repetăm acum și pentru 

sociologia lui Wiese.-
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(continuare).L von Wiege.

întâiu de precizarea felului în care înțelege el obiec

tul sociologiei» Pentru. Wiese obiectul sociologiei ge

nerale este studiul relațiilor sociale , L.von fciese este

așa dar un reprezentant al curentului relaționist în

al acelui curent al cărui întemeetcr contcin-

poran a fost G.Simmel. Relațiile socialo sunt produse do

prin durată, sau prin sprijinul pa care alte procese li—1

devin formații socifl^. /.strei prelegerea noastrădau,

•reout a culminat cu preci

zarea f/ororilor cari aloduso procesele sociale»

1 ă^ăduisom pentru p' < ’ t gerea de astăzi să continui

a trebuit sa stabilească distincția în spiritul lui I». 

von dintre proces© §:, formații sociale. In sfârșit

expuneri-a noastră de rândul

In prelegerea trecută am început expunerea siste- 

j mului sociologic al lui Lcopold Wiese, ocupându—no mai

sociologi e,

procesele sociale, iar acestea din urmă prin repetare,

ou ex pi i n ■ r ot-i î n ce put ă sch . { . d sistemu' pr oceselor eo—
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g le, pentrucn - după cum spusesem încă de rândul tre

cut - spre deosebire de Simmel care este

cu rea dispoziție pentru munca prea sistematică, pentru

ljovon Wiese e°teconstrucții coherente, dure și rigid©

rezolvă în pri-

£n

interpretări laborioase de amănunte o

Ce< poate fi sistemul proceselor sociale în socio

logia lui Wlese, Dvso. puteți bănui din cele spuse rândul

procesele sociale și relațiile sociale pe cari ele- le

produc rezultă în esență din modificarea distanței dintre

în oare se rezolvă în cele

este da două fe

luri: procese de apropiere și procese de îndepărtare.

s

unul dintre acele spirite

am arătat că

indivizi — procesul social este totdeauna un

un relativist

un spirit minunat sistematic,

distanțare , Distanzierung,

din urmă orice fol de relații sociale,

cum spune VZiese cu propriul 
k.

lui cuvânt — iar această distanțare și această modificare

a depărtării dintre indivizi,

proces de

științifice pentru care munca științei se 

ira?. rând în distincțiuni migăloase, în clasificări»

trecut. intre adevăr înoă de rândul trecut
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Așa dar procesele fundamentale ale societății sunt

mai întâiu procese de apropiere, cum este apropierea

propriu zisă sau adaptarea - care este și ea un proces

tanței socialeo

meroase subvariotăți observate în realitatea sociala,

înc^.t

f ir e ș u e ex pun e e a

l’iecare din aceste procese ’wiese le împarte în nu-

frângere a dis-

s ?ar îrt4-' e

a Lături de procesele rund ..mentale -ic apropiere,

Insfârșit, sunt procese sociale mixte, numite a9,țfzel.

de apropiere între unități deosebite - sar asemănarea-,

ca de pildă procesul care constă din imitarea unui model

există ri procese fundamentai', de depărtare, ca de pil- 

da e : icurența , opoziția sau conflictul..

Y.Tpn mul t dacă le—am lua

oarecare sau procesul de unire, ^cci'Zie centru a d.'-

și pe ele în considerație

la er.junerea proceselor fundsmc?»caleo

bora o sarcină comună. Toate acestea su^t procese de a-

însă subspeciile acestea sunt a*;ât de numeroase,

proplere, procese cari constau dintr’o

fie restrângem 2^in v-rmaxe
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do Wleee pentruoă sunt combinate din procese do apro

piere și din procese de distanțare, de depărtare între

indivizi.Le pildă întrecerea în sport reprezintă un aat-

pe indivizi,

Pentru a înțelege însă bine

von Wiese face o întrebuințare amplă și anume noțiunea

în primul

său volum

tple foarte interesante sociologiei contactului.

prooc-s care nu creiază raporturi. Defipiția o găsesc

acest proces social este eminamente fu-

sur 7 con-

te

fel de proces mixt, pentruoă pe deoparte el îi apropie 

iar pe de altă parte tinde să-i dosunoasoS.

ținuturi sufletești, pe cari le numim raporturi social a, 

Contactele sunt de categorii felurite^

za raporturi;

o altă noțiune d@ oare L.

**3eziehungslehreM , rezervă o serie de capi-

Ei bine, contactul este pentru Lovcn Wieae acel

ce sunt procesele soc ia-

sociologică a c on ț a ot ulu1a Cartea lui Wies09

le, este necesar să lămurim

la baza contactului, dar ©cest proces social nu ore ia-

foarte ingenioasa, este într’adevâr ur» proces social

gitiv, nu se concretizoază în acele schimburi de oon-
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mal îndepărtate, adică un con

tacte voluntare

așa numitele persoane simpatice; sunt dimpotrivă persoane

un contact simpatic produs de un adevărat fluid magne

tic. Sunt persoane

stabilește prin factori pur spirituali.

găsesc în corespondență au a vot un

o dată încât dorim legături cu ele; suntatrage dintr”

a căror fizionomie sau aparență ne

cu care suntem siliți să călătorim în tren» Există apoi

taote mai apropiate sau 

tact care sa

Doi inși cari se 

contact îndepărtat9 dar când dnuă persoane se încruci

șează pe stradă și schimbă priviri sau când într’o mare 

aglomerație omenească te isbești do cineva, acest con

tact este un contact de apropiere. Există însfârșlt oon-

a căror înfățișare stârnește dorința de a ne îndepărta, 

de a le ocoli - persoanele antipatice. Mai sunt contac

te categorice — cum le numește Wiee» — anume acele con

tacte cari se produc în virtutea conștiinței unității

și contacte involuntare : contactul

ou prietenii noștri pe cari ni“i alăturăm în mod volun

tar și contacte involuntare, de pildă tovărășia cuiva
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categoric acela pe care

com

patriot; cate contactul care se stabilește imediat în-

t-re noi și aceia cari aparțin fie aceleași comunităț 1

spirituale de un ordin sau de altul, unui partid politic

unei confesiuni religioase> unui curent

Tiute aceste comunități morale stabilesc contacte și

an: mo contacte do tip categoric, contacta în ca? 1 fac-

atracția pe care

le procesului fundamental de apropiere? — Mai întâiu o

serie de stadii premergătoare Apropierii, cari constă din

torit intelectuali sunt cu mult raai puternici și mai 

ex£?rsivi decât contactele simpatetice

îl simțim de pildă în străinătate când întâlnim un

o avem pentru cineva sau pentru repul-

din etapele p* ace-

de ta ș0 a .. ra4 ~i,

în linii largi ce înțelege Wiese prin sociologia contao-

a o ă - o + om e 1 ie

tulul, pentrucă contac tul este unu7

sia pa oaia o .simțim pentru altul

Ar trebui să vor?. Im despre contact și să schițăm

sulul social de aprop.tere0 Care sunt într’adevnr stadii**

române obscură, pentrucâ nu putem găai un «otiv pentru

G.ave le unește. Este un contact



13 9
izolare ,

se simt

s°o îndepărteze. Acesta este prin urmare
*un stadiu premergător , căruia îi urmează un stadiu făcut

Procesul de
apropiere constă acum dintr’o suportare sau chiar din-
tr’un compromis reciproc, căruia îi urmează în cele din
urmă apropierea propriu—zisă.

Cari sunt stadiile procesului de depărtare? — In

procesul de depărtare există deasemeni mai multe stadii.

ou o discre

panță. Oamenii cari se găseau uniți simt că la un mo

ment dat intervine o divergență, aceeistă divergență

opoziție antipatică, Adeseaori închiar într ’

Pupă acest contact urmează un alt stadiuo

Avem de-a fa ce mui întâiu ou o divergență,

un fel de

care apoi înaintarea procesului social se însărcinează 

fi’o spulbere,

din înstrăinare sau dușmănieo Oamenii cari nu

se cunosc se simt streini sau, necunoscându—se,

viață observăm această înstrăinare, această răceală, pe

din contact. In momentul în oare am reușit să alung în

străinarea dintre indivizi într’un mod oarecare, din 

acel moment procesul de apropiere 90 găsește în curs.
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fel de ridicare a unui ins

data aceasta izolați.de

Toate aceste procese, procesele de apropiere și

din punctul de vedere al structurii lor interne, cât și

ceae de a iova categorie sunt procese între formațiile
sociale.

Firește, de data aceasta se va repeta distincția

mare pe care c face Wieee între procesele sociale de

rie și anume unele în cari relațiile sociale presupun 

existența unor formații sociale (*Gebilde’* ). Aceste pro-

împotr iva oe luil&lt .

progresează și ajunge la un

Acestui stadiu îi urmează stadiul

cele de depărtare, cu feluritele lor categorii și ou 

pe cari le studiază Wies.e atât

apropierer do asemănare șl procesele sociale de depăr

tare. Intr1 adevăr există procese socialo de caracter

de izolare: coi cari au fost odată uniți, aliați, ajung

feluritele lor stadii,

din punotul de vedere al desfășurării lor genetice, - 

le numește el de pTiimă categorie.

Există însă și procese sociale de a doua catego-
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integrator și de caracter diferențiator. Diferențiatoa-

re este de pildă apariția inegalității sociale. Aceasta

pentrucă nu presupune numaidoua categorie,

este răspunzător numai schimbul de raporturi între doi

aduși să trăiască. Alte, procese sociale diferențiatoare

subordonarea,

Toate acestea sunt procese sociale cari nu sunt

posibile decât prin faptul că oamenii trăesc în cadre so-

stăpanirea , selecția socială, individuația.

-Procesele sociale Integratoare sunt: uniformizarea

schimbul de conținuturi sufletești dintre doi sau mai 

mulți indivizi, ci presupune totdeauna existența unor

coordonarea și supraor donarea, în 

sfârșit socializarea propriu—zisă.

sate de a

anumite formațiuni soc laie 0 a unor alcătuiri statice,

socială.

fi oo laie.
După ce, așa dar, Deopold von Wies.e a creiat

clasa, casta,

tățiij, de inegalitatea socială dintre doi indivizi, nu

sunt: dominația,

indivizi, ci cadrele largi în cari acei indivizi sunt

confesiunea ș.a.m.d. De apariția inegali-

olale, că în anumite procese se amestecă anumite formații
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expunerea lui Wieae în toate

curs,

apărută în 2 voi

a

ca ce

sistemul proceselor

oint vi 1—am

"Allgemelne bozie-

c va vedea în ce mod minuțios 

studiază Wies.e toate relațiile posibile cari se pot sta

bili înt^e indivizi și formațiile lor sociale; în 

tura cu aceste relații 

un tablou sintetic, 

lă oricare din situațiile 

al relațiilor sociale, 

sânt să-l străbateți odată 

minuțios a pătruns cercetarea 

operație a fost terminată;» 

sarcină și anume, după ce stabilise sistemul proceselor 

și al relațiilor sociale, trebuia să stabilească siste

mul formațiilor sociale.

căutat Wiese să stabilească și 

capabil să ne facă a găsi cu luțea- 

în cari ne-an afla, un tablou 

pe cari ar fi într’adevăr intere

să vedeți ce a fond și 

sa)- după oo însă această 

lui Wless îi rămânea o altă

nu două prelegeri, cum aveam fixat în 

planul meu, ci întregul curs, (cine va avea curiozita

tea să răsfoiască lucrarea lui Wiese 

logie"

sociale — pe cari numai în mod auo- 

înfățișat și nu puteam face altfel, pen- 

truca dacă ași fl urmat 

amănuntele ei, atunci ar fl trebuit să—i consacram a- 

ceste! materii
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Ce este formația sociala am văzut rândul trecut

formațiile sociale șl procesele sociale*— De data aceas

ta ne interesează altceva și anume ne interesează să

precizăm cari sunt întrebările pe cari socotește Wiese

ca sociologul trebuie să le ia în cercetare atunci
când se ocupă de formațiile sociale

formație socială de o categorie sauStudiind o

trebuie să sealta , întrebe ce proces so~socioljgu. 1

oial domină în ea. un proces de apropiere sau un pro—

de distanțare? — Fără îndoială că ocee de depărtare,

formație socială, este o

formație în care domină mai degrabă procese de apro—

•3pori rn sociale0

Ape

4 dista nțoi

ocupă față "io

piere, ziar sunt alte formații sociale în cari domină

forma ~ ic soolo’ă de poziția pe care o

mai aograb ă pr ooesv. 1 de îndepărta* e t de distanța* e , de

asupra a ceeace ?.rn spus în legătură cu raportul dintre

și nu vom reveni asupra definiției date atunci și nici

c-c~.ologul trebuie să se intereseze într’o

cum este de pildă Statul*
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cu

a-

despre

sociale oari se repetă de un număr de ori

un timp mai croit sau mai puțin îndelungat.

stanțialS, o existență concretă, capabilă de a fi in* 

tuită prin simțuri, oi se rezolvă în anumite relații

lor ș.a.m.d.

Există apoi formații sociale

ternă mai obscură, pentrucă este mai complicată și

sau durează

o economie in*

zionează în formațiile sociale mai complexe, 

oari se ocupă, șl el trebuie să-și mai pună întrebarea 

dacă formațiile sociale pe cari le studiază rezulta 

din repetare sau din durată sau din repetare combinată 

ou durata proceselor sociale, pentrucă ați văzut că 

formațiile sociale n’au în definitiv o realitate sub-

alte formații sociale și dacă formația socială pe care 

o studiem este formată sau nu la rândul ei din procese 

sociale mat simple. De pildă Universitatea este făcută 

din formații sociale mai simple: din facultăți, fiecare 

facultate din institute, din catedre și seminar iile

tunci, firește, sociologului îl incumbă sarcina impor

tantă să stabilească dacă formațiile sociale simple fu-
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este sistemul formațiilor sociale, prin urmare sociolo

gul trebuie să întreprindă acum ceeace întreprinsese

studiul relațiilor sociale și anumemai înainte pentru

trebuie să întreprindă o clasificare a formațiilor sociale»

în clasificarea formațiilor sociale Wiese

cari sunt reprezentate din raporturi inter-umanemasaele5

multiplicitate de oameni cariMas sa este oneorganlzato o

întrețin între ei anumite raporturi,un schimb de conți

nuturi sufletești, dar aceste raporturi sociale nu sunt

nu în-Dar massa nu este nici ea un termen univoc,

există un tip simplu

mas-

se, concrete sau ceeace

Dn incendiu care izbucnește undeva, concentrează o massă

Sociologia Pasc,. 10c

După co analiza socială este terminată, sociologul 

poate să treacă la a doua problemă, întrebându-se oare

organizate,, Aces.ta este caracterul masseio

felurite de masse și anume: mai întâiu așa numitele

am numi noi mass.ele. .întâmplătoare .

Si bine s 

distinge trei tipuri principale și anume: ma.l întâlu

seamnă totdeauna același lucru, nu

șl un singur tip de masseo Bxistă cel puțin două tipuri
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cum ați avut

anumite

ma^sa

oare-

-

se produce o fuziune, șl ea proclană q idee 

anumită acțiune mai mult sau mai

întâmplătoare; sau un conflict de stradă9 

ocaziunea sS observați, constituie dintr’o dată o maesâ 

întâmplătoare. Indivizii cari asistă la un conflict,

întrețin între ei anumite relații sociale0

Dar în afară de aceste masse

oare sau întreprinde o 

puțin hotărâtoare.

concrete întâmplătoa

re, Wleea mai distinge un alt tip de masse pe oare îl 

numește ,aț)ațracț, adică adunări de oameni cari schimbă 

conținuturi sufletești.adunări de oameni cari n'au o

schimburi de conținuturi sufletești»

0 astfel de massă socială întâmplătoare sau con

cretă,cum o numește Wieae, poate să fie dominată de un 

tip sau altul din procesele sociale: poate să fie de 

tipii proceselor de unire , pentrucă într’o massă se pot 

forma la un moment dat în mod spontan două tabere cari 

89 luptă intre ele — astfel au loc mișcările de stradă • 

sau se pot forma procese de apropiere: ma>ssa este uni

tă,
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sausau

sau oeeaoe se

9?

c on 81 it ut iv e

eine3

cuvinte ca de pildă aristocrația

comună, toate acesta unități neorganizate , dar pe cari

Ic adună f

anumită posibilitate de trăiri
rta&să de tip abstract „

organizație internă, oari rămân masse din acest punct 

adună pe toți oa—

un fel de structură, nu există în interiorul ei o dis— 

există o Ierarhie de planuri

de vedere,dar cari totuși fuzionează, 

menii din categoria lor în virtutea unei comunități de 

unei comunități de tratament. 0 astfel de massă

” clasa”

numeș t o 9? puhl icu 1M , 

massă concretă. El etate o massă pentrucă nu are nici

mește Wieae ou propria expresie o "posibilitate de tră~ 

” Erl.e.bn±sm6glichkeitw . Ceeaue numim noi prin 

sau dimpotrivă lumea

care se agită în stradă,

o oauxia a 1 c îitu 1 -?■ s c o

oa in

ide ea de popor sau o

” poporul”

tribuțio de funcțiun 1, nu

și totuși nu este deopotrivă cu aceia 
pentrucă aci lucrează oa un

soartă,

” poporul mărunt”

Publicul dlntr’un teatru nu este o

factor de fuziune un anumit sentiment comun; ce.eaoe nu

le coordonează ori o soartă comună,

abstracta este ceeace numim

"societatea bună” sau
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Alături de masse, de aceste prime forme ale forma

țiilor sociale, Wieae distinge grupurile sociale și oda-

întă ou aceasta el face o remarcă foarte interesantă:

sociologie se face un abuz de cuvântul grupuri* socia-

s.ociale uneori despre niș-* grupuri”

oi apar

țin altor tipuri de formații sociale. Grupul social are

anumite caractere precise, între cari intră faptul oă

fie organizat toomai prin distribuirea funcțiunilor. 0

care

scrie anumite norme indivizilor; prin simplul fapt oă

j

și acesta

£1 diferențiază de massa propriu-zisă. Grupul începe să

!

sunt grupuri sociale,

este organizat prin distribuția de funcțiuni,

le; se vorbește de

te unități cari de fapt nu

societate de excursioniști dela 10*20 de oameni, 

pornește într’o excursie, nu mal rămâne o maasă pentru 

că își împarte funcțiunile. In momentul în oare se face 

această distribuție de funcțiuni, adunarea haotică,massa- 

oare era la gară, când se urcă în tren, începe să se 

transforme într’un grup,

Geeaoe caracterizează apoi grupul este că el pre-
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grup așa de puțin garantat da

oamenii ou cari por-

din însuși faptul că grupul apare, prin urmare grupul

cari se impun indivizilor,

In sfârșit, într’un grup se formează imediat obi

ceiuri și tradiții. Un grup oue trăește de 6 zile are

deja obiceiurile și tradițiile lui. Anumite acțiuni de

§1 de tradițiuni.

ța membrilo': lui. Pârtie .pir ții unui grup au conștiința

i < f lectă ca atare în conșt lin—

vine să te comporți egoist față ae

Instârșlt grupul se

o forță care aa-1 domine.

cum este ce pildă grupul unor exoursioniști; nu se on

oare este impusă tuturor part ici pan ți lor grupului. Co— 

egoismul, nu mai eate permis chiar într’un

funcționează cu anumite norme, cu anumite prescrlpțiuni,

care au fost executate, t.'.i d să se permanentizeze, cro

ind o avere de obiceiuri

succes, a căror utilitate s'a dovedit în momentul în

constituie o anumită etică, adică o avuție de norme,

nești la un drum comun. O anumită etică se instalează

maesa se grupează, deodată în interiorul grupului ee

moditatea ,
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iar acesta este din punct

de vedere sentimental un lucru plin de consecințe pen-

truca odată cu aceasta apare un tel de mândrii

de orgoliu în grup.

și

Ei bine, aceste grupuri sunt și ele de mai mul-

după cum și massele erau de mai multe feluri.te feluri,

Există grupuri de doi: perechea, și sociologiei pere-

chei îi consacră l.von Wiese una dintre cele mai inte

resante pagini din sociologia lui. Este perechea căsă

toriei, soț și soție, dar este și perechea a doi prie-

teni sau a două prietena sau este perechea pe care o

4

vine să recurgă la asistența lui duhovnicească.

Perechea trebui© însă distinsă, «pane Teopold

J
î

ca fac parte din acel grup,

Vedeți ce mare deosebire este între

"grup social" o

ou acela care i se confesează, preotul ou acela care

constitui1® un preceptor cu elevul lui sau perechea pe 

care o constituie măcar momentan, ocazional, confesorul

von. Wiese, de grupul social făcut din 3, pentruoă nu
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tații în determinarea faptului social este tot o ve

che idee a lui Simmelo Gând am vorbit de SlmiDel v’am

determinarea grupurilor sooiale.

grupul de trei dă naștere la anumit©

psihologie anumită. Grupul de trei

persoanele aoostui grup do 3 oreiază relațlunlre din
prin urmare într’un grup de 3din celelalte*cu una

există două relații soda le » Ifu voi intre î.n letali il o

in

exie-fcă alte tor maț luni sociala mai

I

cari privesc întreaga comp; de fnnomcne sufle

tești, de consecințele psihologic© pe cari le cauzează

oete același luoru dacă grupul social este făout din, - 

2 sau este făcut din 3O Această importanță a cântic

spus ce loc mare acordă el în sociologie cantității 

I în
Ei bine,

este compus din doua perechi. Deși după aritmetică de 

2 x 2 a 4, în sociologi© de 2 x 2 « 3, pentrucă fieca-« 3,în sociologi© da 2 x 2

sentimente, are o

faptul întri.nirii a trai oameni în a&nlașl loc 

același oa«;l<m.

Insfârțitg lângă aceste tipuri LAn'insx * i;c 

formații soriale,
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ve. Primele sunt grupurile sociale pornite din fatali

tatea unui cadru. Dvs. cari sunteți întruniți aci, al-

cătuiți un grup social regulat pentrucă vă întrunește

facultatea pe care o urmați, studiile pe cari le faceți.

regulamentul facultății căruia trebuie să vă supuneți,

șoa9m.d.

Astfel de grupuri regulate sunt distincte de gru-

purile elective; la mine acasă vin oamenii pe cari do*

o fatalitate a cadrului*. Prin
i

urmare

resc eu să—i văd sau cari doresc să mă vadă pe mine, 

pe câtă vreme aci este

trebuie distins între grupurile regulate și 

grupurile elective.

mici, cari apoi devin din ce în ce mai mari. Ceeace nu

mește Wiese un grup social mic, începe dela 5 persoane 

și crește pană la grupurile sociale cele mai mari.

Dar dintr’un alt punct de vedere se poate dis

tinge între grupurile sociale regulate și cele elccti-

fîxistă în cele din urmă — arată Wiese — și grupuri 

mixte, în cari stringența unui cadru concordă cu o
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De pildă elevii artiști cari

întrucât anumite norme se impun acelora

cari consimt să intre în aoest atelier, dar un astfel

prezentau un interes mai mare pentru ei, ca de pildă
o dotație

alături de masso ou toate varietăți-

țile lor ,

tlve de cultură. Colectivități abstracte sunt Statul,

a c e la a o ol act ivit ăților abstracte Colectivitațile 

abstracte sunt impersonale, adică sunt superioare În

de atelier alcătuiește și un grup electiv, pentruoă 

te duci la maeștrii cari îți convin și mai ales înain

te vreme maeștrii primeau numai pe acei elevi cari

elecțiune sufleteascăo

a treia mare clasă de formațiuni sociale este

ce se putea desvolta ulterior ș0a.m«d<,

mează un grup care prezintă în acelaș timp un carac-

Insfârșit ,

pe lângă grupurile sociale cu toate variată-

fce întrunesc în atelierul unui maestru renumit, for

ie lor Q

ter regulat,

divizii or. Insfârșlt o însușire importantă care le di

ferențiază deasemeni de masse și de grupuri, este că 

ele sunt purtătoarele unor valori, a unor valori oble—
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clasele so-
-!

■I

violul celor dintâiu, cari trăesc în funcțiune de celfl 

dintâiu. De pildă biserica am spus ca este o colooti-

Biserica. Deasemeni, clasele sociale. Tot intre aces

te colectivități Wiese trece și știința și arta, pen- 

truoă pentru noua sociologie știința este deopotrivă 

o instituție socială, adică un complex de relații so- 

din acest

ou cele amintite mai sus.

Dar toate acestea, Statul, Biserica, 

claie, știința, arta, sunt colectivități abstracte 

de primul ordin. Există însă și colectivități abstrac

te de ordinul al doilea, adică unele cari stau în ser-

ciale repetate și de lungă durată. Fireștep 

punct de vedere se poate vorbi despre știință ca de 

o colectivitate socială abstractă. Arta deasemeni este 

făcută dintr’o serie de relații sociale, dintre maes

tru șl elevi, dintre public și artist, dintre artiști 

între ei. Prin urmare este posibilă o considerare a 

artei din punct de vedere sociologic, care ne face să 

vedem în artă o colectivitate abstractă, deopotrivă
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primul ordin.

vități abstracte dea semeni —

exercită o constrângere asupra vieții individuale, dar

ele sunt depeadente de una

de Biserică.

Vedeți cam oare este planul general al sociolo

giei lui L.von ^iese, vedeți cari sunt problemele pe

cari le pune el. Pornind dela distincția dintre pro ce—

țiilor sociale și formațiilor sociale pe cari cele dintâi

le prilojueso.

ee și formații sociale și dela deosebirea dintre proce

sele de apropiere și procesele de depărtare, adică în

țelegând procesele oa modificări ale distanței indivi—

sunt colectivități abstracte de ordinul al doilea, pen— 

tracă duo o viață în funcțiune de colectivitățile ab—

vitat® abstractă și este

Bar ordlnile mănăstirești sunt oolectl— 

nu sunt numai grupuritoi

etracte de ordinul întâiu,

o colectivitate abstractă de

colectivități abstract© - pentrucă sunt purtătoare de

1 valori obiective do cultură, cu o valoare impersonala,

din ele 9

duale, el răușește să clădească o arhitectură vastă și 

complicată în care își găsește locul suma tuturor rola—
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Dar sociologia astfel înțeleasă nu are pentru V^io-

de distribuire a materialului de observații soțioare ,

oiale, oi pentru L. von ttiess sociologia are și un sens

su~

este cu

se numai un sens pur teoretic. Munca sociologică pentru 

Wiese nu se istovește în această simplă operă do clasi“

esc în societate și pentru a 

fletul Ioyt trebuie să luăm seama la relațiile sociale

în cari sunt implicați. Pentruoă, într9adevăr , 

neputință de a ști ce se petrece în sufletul cuiva9da

că nu dăm atenție relațiilor aociale în cari sunt cu

prinși. Dupăcum cineva se găsește într’un raport de 

subordonare sau supraordonare sau se găsește printre 

membrii unei formații mai mari sau mai mici, psihologia 

lui se modifică. Este cu neputință de a fac© psihologie 

în sensul de cunoaștere a oamenilor, fără a da atenție 

relațiilor sociale cari îl cuprind pe individo

Al doilea sens practic pentru Wiese ©st© faptul

practic și anume sociologia — spun© ©1 — servește la cu

noașterea mai aprofundată a oamenilor, căci oamenii tră* 

ști ce se petrece în
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tru a putea

în. mod fatal o apropiere, pentrucă aceste sta—va urma

dii se desfășoară în aoeastă ordine. Deci cunoașterea

proceselor social© permite ounoștiința temeinică a

interes practic al sociolo

giei relaționiete în felul

important în orice operă

organiza de pildă o armată,un

oorp funcționăresc, o școală, o societate sportivă

spune Wiese - este indispensabil să cu

noaștem tipurile de relații sociale și felul cum ele 

evoluiază. De fapt, atunci când un organizator se apli

că la muncă, el trebuie eă facă referințe continue la

oamenilor și prevederea socială.

Insfârșit al treilea

socială.

cum a erijat—o Wiese, este

, dacă un individ se găsește de 

pildă în stadiul compromisurilor, poți să prevezi că

oă prin această disciplină poți ajunge la o prevedere

Est© destul să cunoști, să fixezi într’un anu- 

stadiul în care se găsește el, pen—

ș.a.m.d. - ne

prevedea încotro sa va îndrepta acest pro

ces. La un moment dat

mit proces socialo

oă ea alcatuește un ajutor 

organizatoare. Pentru a
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re oa eă înlocuim impresiunile mai mult sau mai puțin

obscure asupra relațiilor dintre oameni, cari și în

trecut conduceau orice operă de organizare.

geri oare este structura, scheletul general, al socio

logiei lui Wiese și pentrucă știm cari sunt intențiile

este bine sa căpătăm propria

noastră poziție față de această sociologie.

Trebuie spus mai întâi* că sociologia lui Mese

un mare merit și anumo ea manifestă o consecvențăare

faoă în trecut. Dar această migăloasă operă de stabi

I

L

anumite cunoștiințe despre relațiile socialec Acele 

cunoștințe nu trebuie să rămână implicite, ci pot fi 

explicitate; trebuie să ne conducem de cunoștințe o la-

oiologie le presupune,

mai apropiate sau mai îndepărtate pe cari această so-

9* o

Acum, pentrucă am văzut din aceste două prele-

laționiste,

lire a proceselor sociale și a formațiilor sociale.

sistematică neîntreruptă, este o operă de răbdare și 

do migală, pe oare nici întemeietorul sociologiei re-

Simmel, nici alții nu se încumetaseră
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Bar aceasta nu este

istoriei.sociologia specială, la știința dreptului,

introducerea punctului de vedere al scopuri

lor vieții sociale, trecem dela sociologia generală la

nu ne

ent de punctul de vedere la care 

oeput prin hotărâre metodică. Pupăoum vă aduceți amin- 

te din prelegerea trecută, Wies^ socotește că sociolo

gia generală nu ține seamă de scopurile vieții sociale.

economiei politice ș.a.m.d.

Bar întrebarea este- dacă odată ou această eli—

Odată ou

pentrucă el este perfect conști- 

a consimțit dela în-

o scădere propriu-zisă

minare a scopurilor din studiul vieții sociale, nu se

de analiză astructur li tuturor procesolor șl tuturor 

formațiilor, amenință să ducă la un fel de formalism 

scolastic. Niciodată nu întâmpinăm în sociologia lui 

Wiese intuiții de conținuturi, carnea și sângele vie

ții sociale adevărate nu ne apar niciodată, oi mal de 

grabă formele rigide șl hainele inexpresive în cari 

pulsează viața socială.

a lui L. von Wiese 0
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îndepărtează și ceeaoe este mai caracteristic în viața

întrebarea este apoi: dacă scopurile nu suntsocială?

și ele creiatoare de raporturi sociale? - Pentru Wiese

fie în domeniul economic

ia

alte forme? Este oare același lucru concurența dintre

el iminarea

scopurilor din viața socială, așa cum își propune 1.

von Wiese, este îndreptățită? — Iată întrebarea asu

pra căreia trebuie să reflectăm și în legătură cu
i

oara se vor mai face auzite unele constatări la acest

CUTSO—

------- 0O0

I

j
i

i

)
'■ ■

bilă, a emulației? - Prin urmare chiar din punctul de 

vedere strict al sociologiei relaționiste

duce în domeniul artistic,

doi artiști, oare poate să devină acțiunea înaltă, no-

își propune un scop artistic sau un scop economic,

&ste aceasta adevărat? Nu cumva, după cum concurența

concurența este absolut același proces, fie că se pro-
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interesul principal al acestei soaiele-

inter-individuale și sociologia este pentru lo von Wie—

se știința formala a tuturor legaturilor cari se pot

stabili între indivizii umani.

Un sistem fără îndoială nu așa de desvoltat,dar

me

nist Viarkandt

Sociologia , Paso.11

fi dat un sistem complet și minuțios al 

■relațiilor sociale și al formațiilor sociale (Bezie- 

hungen und Gebilde)e Relațiile sociale sunt relații

dă și un

oare pentru sociologul relație—

despre Tfcnnies acum după ce

r d inand T&nnies>

gii este de a

alt sociolog germen și ami-lațiilor sociale,

am vorbit despre Siiamel și

în tot cazul cuprinzând un punct de vedero nou al re—

, pe care 1—am mai pomenit aci, face par

te chiar din rândul întemeietorilor sociologiei reia-

ționiste. Dar atunci se pune întrebarea^ de ce vorbesc

In prelegerea trecută am terminat cu expunerea so

ciologiei relaționiste a lui Leopold von Wiese. După 

oum ați văzut,
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despre Wiese, oare face part© din a doua generație,

dintre aoeia cari au desvoltat îndrumările relaționis-

mului cuprinse în Sociologia lui Simmel dela 1908,de

oe vorbesc despre Tbnnies tocmai acum 9

a apărut tocmai la 1887 în prima ediție?—Pentru că în

sociologie, ci adâncește o problemă specială a sociolo

giei, al cărei conținut îl veți vedea îndată.

Care este această carte miraculoasă, care tratând

ță destinată studiului relațiilor sociale? ■Această

carte poartă titlul de

adică

■i

dintre istoricii sociologiei moderne au dreptate să

lui TOnnies la 21 de ani,

o manifestare care

o problemă specială a putut justifica metoda relațio- 

nistă și o anumită înțelegere a sociologiei ca

spună că această manifestare a

a revoluționat știința sociologică

deși cartea sa

o știin

definitiv TBnnies în lucrarea sa, nu dă un sistem de

germană: a fost o manifestare genială, și în tot cazul

"Comunitate și societate". Cartea a apărut în 

1887 când autorul avea abia 21 de anio

" G^emeinscha ft und Gesellschaft" ,

Pe aceia muIți
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In afară de aceastăîn 1926..

lucrare el a mai dat

ideilor din

în acel minunat Dicționar de sociologie (Handv/6rter

buch dor Soziologie) l-a publicat Vierkandtpe car e

mai fost vorba la acest cursc

Care sunt relațiile sociale pe caro le distinge

le enumăr a pe toate, pentru a ve

dea că obiectul sociologiei propriu zise sau al socio—

Soziologie,dio re ine

nu este făcut numai dintr’un singur fol de relațiio

Sin scurtul tablou pe oaze el îl alcătuiește,

relațiile dintre indivizi pot fi de mai multe feluri,.

Ele pot fi de un anumit gen,

încât persoanele

devin pentru noi sau o curios t in ță sau ceeace numim un

om cunoscut

Dar Tftnnios 
zcarc

la a 7—a ediția/a apărut

cu care ne găsim în relație

T’dnnies?— Trebuie a

care din nefericire noi nu pute# s’o traducem în roma*

așa fel,

și-a modificat lucrarea până

o numeșt e el,

care este făcut în

Limba german? dispune oci de o nuanță pe

log iei pure, cum

wGemeinschaft und Gesellschaft" le-a expus

șl altele, dar chiar cuprinsul

și despre care a
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nu Bekannter - căci dacă l-ași vedea pe stra-kannter

ne în relație cu o persoană.

stră-

dega-

trecut

cu un coleg de specialitate

poate lucra aidoma. Astfel faptul de a mă găsi într’una

sau alta dintre relațiile sociale creiază o complexita-

massă a trăirilor sufletești este degajată d^n relațiile

I

cim cunoștința omului fără să ținem seama de raporturi

le sociale în care oamenii se găsesc între ei. ferea

nește, anume de nuanța dintre Bekannter și gekannter., 

Bekannter este o cunoștință oarecare de a mea pe când 

Maiestatea sa Regele este numai cunoscut de mine, Ge-

Faptul de a intra în relație cu o cunoștință sau 

ou o simplă figură cunoscută este plin de consecințe

te de trăiri psihologice și nu este cu putință să adân-

dă sau în alte împrejurări 1—ași ounoaștG0 Prin urmare 

vedeți că aci sunt două mari chipuri ou cari mă pot pu-

psihologiceo 0 cunoștință pe care o întâlnesc în 

inătate> unde sunt înconjurat de oameni străini, 

jează afecte plăcute; cineva de oare mă leagă un 

oarecare sau întâlnirea
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oamenii se găsesc implicați..

In afară ae aceste relații de perechi sociale,

mai există și altele cineva în velație dePot fi cu

simpatie sau de antipatie, persoane oare apar din-Sunt

tr’o dată simpatice sau antipatice. Aceste relații sunt

de mare profunzime și foarte greu de explicat. Pin fi-

din felul

ice printr

36

procesele care se întâajlă ?.n viața omului rezultă din

acest) relații hoaiale în x-ri el este implicat.

Si acesta este un

*;.îi târșit mă pot găsi în alt

genul acesta de relații , dar sociologia trebuie să le 

înregisterze și să le c ;asif ice pentru că multe din

țe a căror întâmpinări este r3pulsivăt îmi face rău și 

caut să le îndepărtez, Niciodată nu se poate explica

o materie fina și misterioasă căldura care 

stabilește între doi oameni. Dimpotrivă există fiin-

Boc ia le în care

cum se înfățișează o persoană, se 

degaja parcă un fluid — spune lumea care vrea să expli-

gen c.j relații sniale.

Bau se întliplă să ii. pot găsi ou cineva în rela

ții de încredere .'au do n > .'ncredere.

ziouomia ,
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Ce este însă această relație socială? — Este acea

influențare reci-

O in ev a lucrările

să se desvolte în conformitate cu voința lui B; iar vo

ința lui B începe să se desvolte astfel încât este în

conformitate cu. voința mea» Spunem deci că se găsesc

se desvolte acest proces de adaptare reciprocă» Bar prin

f?.;tul că s’au adaptat în mod reciproc, din două sau mai

eociolo-eace

gia pură ,die rc-ine Soziologie. se ocupă numai de aceste

raporturi sociale, de raporturile sociale de asociere

cari dau naștere la persoane sociale»

'l

atracție și repulsie ș.a.m.d., 

dar sociologia propriu zisă nu studiază decât a .țeste

multe persoane apare o persoană nouă și anume apare ce- 

sfar nutea numi persoana socială. 
■* ii ii w -------- —---------------/,

l*tu această turnură încât voința mea,

în relații de asociere, persoanele în care începo să.

gen de relații cu cineva și anume în relații de asociere.

relație specifică oare constă dintr*o

proca a voințelor, Când mă asociez cu

Psihologia socia

lă studiată raporturile de simpatie și antipatii, de în- 

cre dere și n e înor e dere , de

eu fiind a, începe

Ei bine ,
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ajungem la punctul hotăra**

de acord

în interiorul persoanei

re-

care

sau
care

divizii le cântăresc 9

Prima voință, aceia, c^re
de tradiții, -deres sângelui,

w i‘,1 îe ) , iar cealaltă v o in ț

reporturi sociale, acelea oare dau naștere la asociație 

Și deci la persoane sociale, adică la grupuri cu voințe 

comune produse prin adaptarea recijflBooă a voințelor ce~

lor car i le c om pun o

Observați bine acum că

ere; itate o numește

de trecut, d« moșteniri, 

Tfcnnies voință esențială (Ascens

oare este- determinată de

tor, anume că voința indivizilor cari se pun 

sociale este determinată de anu

mite motivao Aceste motive pot fi de două feluri: voin— 

indivizilor - adică voința totală 

voințelor individuale
ța grupului — nu a 

zultată din adaptarea reciprocă a 

poate fi determinată de motive extra—individuale , 

nu pornesc din conștiința individului, de motive tradi 

ționale sau ereditare, sau poate fi determinată de moti

ve care trec prin conștiința indivizilor și pe care in

ie resping sau le primesc.

este determinată de pute-
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numește T^nnies voință arbi

trară sau, ou propria expresie, K&rwill’s.

tă vredje persoanele sociale care sunt determinate ae

Despre comunitate și societate face mențiune și 11a-

tren îimu

adresezi cuvântul pentru a-i face

niciodată că

bajul obișnuit: Tbnnies n’a inventat lucrul acesta din 

nimic, vorbirea omenească distinge într’adevăr între co-

foarte sigu7/e și de aceia 

că aceste relații superficiale și deliberative 
»■’ 1-

ca-ătă numele de * soci etate* "nu capătă numele de ’’comu

nitate0 . In schimb nu zic niciodată că familia al<:ătu-

Ei bine, persoana socială, asociațiile cari sunt

pe oâ-

pinge, pe această voință o

societat e* "

stăpânire și le-am cântărit pentru a le reține sau res-

iește o

*’societate0 , și nu spui

motive lucide, pe care le-am luat intelectualmente în

plin de nuanțe foarte precise,

H îi faci comunitate'1 a Limbajul omenesc este

voința lucidă, intelectualistă, arbitrară, sunt societ&ț!

determinate de voința esențială sunt comunități.

H societate0 - ar fi absurd. Eu, cu tatăl raeu

se spune

•ate și societate, ^e pildă unei persoane în
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Dar o so-zic că alcătuim o

odetate pe acțiuni, adică o întreprindere în care an

contribuit ou capitalul lor mai mulțl acționari, nu se

căci ar fi absurd,

pentru oă limbajul omenesc simte care este

deosebirea între

divizii se simt apropiați și unificați până la un mare

dar

această fuziune adâncă organică, nu se produce, ci este

ea

nu este

socie

tate1’ , oi o

do oameni făcută pentru cultivarea unor anumite interese

și * comunitate* .

Comunitatea* este o asociație strânsă în care in*

grad, așa cum sunt indivizii din interiorul unei fami*» 

Societatea* este și ea o asociație omenească,

în oare totdeauna omul rămâne străin față de semenul lui:

Pe acțiuniD

ou mama mea,

^comunitate pe acțiuni*,

pe acțiuni. Spunem societate

Exemple de comunitate și de societate: primii creș

tini când se adunau în catacombe, slcătuiau nu o *

* comunitate* o

* societate*

numește o

oi se numește o

o colaborare în care indivizii își rămân exteriori*

o contopire adâncă, cum se produce în comunitate.

Iii. *

* soc ie ta te*

* comunitate* 0 Apoi, în schimb, o asociație
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le

de oontrac-

asupra unor anu-

sociale ați văsuț 

după cum vă aduceți aminte din 
distingea între 

colectivități abstracte.
i^asse, grupuri și 

Ei bine , și Tfcnnies distinge

In interiorul 
tate" și 

tegorii.

acestor două mari categorii 19 soc ie- 
" comunitate " , pot fi distinse mei multe subca- 

In clasificarea formațiilor 
oS de pildă L.von Wiase — 

prelegerea trecută

științifice nu este 

pildă zicem "
o comunitate, ci o societate, de

Societatea Academică Română1*
Din analiza

, a căror voință co

de o voință rațională9 

oamenii punându— se de acord 
mite lucruri.

putem măsura toata distanța oare 

"societate* înțelegând prin cea 

simt strâns fu-

5 ș.a,m.d.
acestor exemple pe care limbajul ni 

pune la dispoziție,

separă * comunitatea* de

dintâi asociațiile în care indivizii se

zionați și care asociații sunt determinate de motive ere

ditare , de vocea sângelui, de iraționalitatea credinței» 

pe câtă vreme "societatea* este o asociație de oameni 

în oare indivizii își rămân străini 

mună este determinată 

tualitate,
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Nu tot astfel ee întâmplă însă întrfo altă cate-

I trei mari categorii sociale, a căror existență poate fi 

I dovedită și în rubrica societăților și în rubrica comu

nităților 6 In rândul acestor trei subcategorii sociale 

distingem mai întâi așa zisele raporturi sociale.

Ce este un raport social? — Este acea relație in

dividuală în care indivizii sunt conștienți că prin vo
ința lor 1 z^-r. t'*

"tea ș.a.m.d. Aci individul nu se simte ca fiind el agen

tul determinant al raporturilor sociale, ci voința lor 

so răsfrânge în propria conștiință a indivizilor intra- 

ți în acel raport, ca fiind determinată de cadrul mai

, că prin faptele lor sea constituit raportul» 

In raportul dintre mine și prietenul meu suntem conști— 

enți că prietenia noastră este un efect al voinței noas

tre deliberatoare. Noi știxn bine că raportul se consti

tuie între noi și dacă vrem să rupem prietenia, putem 

s*o facem deasemeni.

gor ie socială și anume în așa numitele corporații so

ciale, cum sunt de pildă Statul, Biserica, Universita—
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Noi suntem răspun-

darNu,

ator al prieteniei care mă leagă de X dar

creator ©1 Statului român

T^nnies

o

rații sociale,

plurali-oute din indivizi cari simt că ei integrează

tatea, dar cari n’o integrează decât organizându-se,

adică luând hotărâri în anumite fo-nne legalizate: prin

astfel de

pluralitate socială este un partid* întrucât sunt mem

bru întrfun partid îmi dan seama că sunt unul dintre

factorii constitutivi ai partidului, dar nu simt totdea-

situație intermediară între raporturi sociale și corpo- 

pentru că pluralitățile sociale sunt fă-

noi ne comportăm în raport 

alcătuiește Statul Român; nimeni din noi nu se simte

agentul creator al Statului român. Mă simt agentul ere- 

nu agentul

larg, mai general care îi cuprinde, 

zătoTi că suntem cetățeni ai acestei țări?

ou acest cadru de viață caro

congrese, prin deciziuni ș.a*m.d. De pildă o

Dimpotrivă, pe acesta îl simt 

că este un cadru fatal, cărui* nu pot decât să mă plsCc 

Insfârșit, alături de corporațiile sociale, 

distinge așa numitele pluralități sociale care ocupă
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ci îipi dau seama că voința partidului are la

anumită măsură și părerea

□ea personală.

fraternitatea dintre Oreste și Pilade,

dintre Aohile și Patrocle, această adâncă adaptare re

ciprocă a două voințe legate și î ltolădiate de focul unui

piu de raport de comunitate la nivelul acesta cel mai

modest al ierarhiei sociale, la nivelul raporturilor

soc ia le.

Dimpotrivă spiritul de dominație în comunități este

Exemplul cel mai tipic al tovărășiei este frater- 

Acea fraternitate pe cari au cântaf o poeții

temelia ei cel puțin întrfo

în societate și comunitate pot fi urmă

rite deopotrivă aceste trei categorii sociale. Așa de 

pildă în raporturile sociale. Iată câteva raporturi de

măuna partidul ca o realitate imensă cave cuprinde fără

entuziasm comun,

Ei 'bine,

nitatea o

al unei iubiri fraterne , este un exem-

comunitate. Aceste raporturi de comunitate sunt de două 

felurit de tipul tovărășiei și de tipul dominației.

voia mea,

antichit ăț ii ,
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oel care leagă pe copil de părintele lui, raportul de

în organiza-maternitate sau al filiației sau oel care
aceste

două ființe se simt dependente una de alta autor itatea9

uneia este primită de cealaltă. Servitorul modern rabdă

te este aceia al cărui serviciu către stăpân se produce

ca

sele sunt constituite pe desvoltarea acestui raport oo-

decât ca pe

copiii lui supuși?

De data a ceas-

dintre doi tovarăși în comerț, este altceva decât asocia

ția dintre Oreste și Piladoo Acolo era

greu pe stăpân și-l urmărește

tot astfel sluga dintr’o comunitate. Sluga din comunita-

o asociație intinrâ

ca pe Împilatorul luijnu

ou devoțiune , ou dragoste către acela care comandă, 

și cum aci sfar împlini un destin necesar

țiile patriarhale leagă pe stăpân de sluga lulț

munitar de dependență. între tată și fiu, între stăpân 

și slugă, căci ce suntem noi față de Dumnezeu? Cum pre

zintă religiile pe oameni față de Dumnezeu,

Altfel stau lucrurile în societăți* 

ta nu mai întâmpinăm fraternitatea, ^e exemplu asociația

o Religiile în-
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limpede că asociația nu mai este motivată de interese

se

adâncă, pentru că este glasul sângelui, este frăția ca

re îi ține strâns legați pe oameni, pe când aci este un

In ra-

dânca determinată de conștiința că ordinea lumii vrea

așa. Aci avem altă legătură, de pildă legătura dintre

față de alții.

In pluralitățile sociale raportul de comunitate

îl prezintă de exemplu castele indieneo Acestea repre—

tot cazul superioară claselor sociale, care reprezintă

motiv al rațiunei, cântărit clar cu intelectul.

portul dintre stăpân și slugă noi avem acea fuziune a—

comune, ©a

capitalist și muncitor, dintre superior și subordonat, 

este un fel de contract care poate fi rupt mâine sau 

oricând, pentru că oamenii rămân de fapt străini unii*

oamenii făceau un singur bloci aci asociații își rămân 

străini; în momentul în care intelectul lor cântărește

zintă pluralități sociale de o unitate formidabilă, în

desface și se desface pentru oă oamenii 

nu fuzionaseră niciodată. In comunitate este o fuziune



Una este castao

Aci granițe-

în clasele sociâle

este o corporație socială,

este determinat de motive

1

de loc , alcătuiește 

generatori ai unei națiunic Aceste

o comunitate de loc, 
Faptul oă este legată

unul din factorii
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situația omoloagă în domeniul societății

socială, altceva este clasa socială: din castă nu poți 

ieși, iești fixat parcă printr’un decret al Divinității 
sau al Naturii;

o legătu-

care se înscriu viețile indi-

a unei podoabe a costumului, pe 

nu este posibil acest lucru0

le sunt foarte subțiri, foarte permeabile, pentru că 

factorul de legătură a indivizilor

nu mai sunt tradițiile milenare, ci convenții ale indi

vizilor , cu mult mai superficiale și ușor de adaptat'.

Insfarșit raportul de comunitate în corporațiile 

sociale» De exemplu națiunea 

un mare cadru de viață în 

viduale» Acest cadru de viață 

raționale? — Nu, ci este 

ră de loc o

dar din clasa socială poți intra sau 

ieși oricând» Egte suficient să arborezi un guler și o 

cravată și te—ai ridicat în burghezie» Intri întrto 

clasă cu simpla aninare 

când în castă
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motive nu le hotărau ~ioit ci ele apasă asupra noastră»

noi lo suportăm și nu le putem sgudui.

mo *e opiiae națiune! în ordinea societății?

Statul. Statul este expresia societății în ordinea cor—

porațiilor sociale. Statul prezintă acest caracter ir o—

el este produsul unei organizații delibera—

el aste făcut de puterile publice și eceatea

£unt întocmită prin legi de anumite adunări delibera—

menține viața statului este această acțiune dsliuera-

le esențiale dintre societate și comunitate.

oest curent, Tbnnies 3 stabilit

măsură ce procesul istoric se desvoltă, comunitățile

Sociologia, Paso-, 1£

!

I

I

t ive ,

nu fatalitățile adânci ale peisagiului sau ale
Asângelui.

o lege și anume că pe

t ivă 8

Tbnnies șl—a aorls cartea la 1887 într’un mo

ment când exista încă destul de puternic curentul

dustlbil,

cum este Camera și Senatul. Va să zică coeQoe

toare ,

lată în câte feluri se pot stabili distincții-

Icsofiei istoriei pornit dala Hegel. Influențat de a—
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ce sul social ae desvoltă, comunitățile se închircesc

locul vechilor or-și sunt înlocuite prin societăți;

că- această situație Tbnnies

fatală.

sunt aceste feluri de comunități care mai există în de~

cste viața de provincie

categorii din cuprinsul vieții sociale..

o ex~

a-

anu-

aveți și 

plică ț^ a sociologiei lui T’junies. Ce reprezintă 

ceasta sociologie? * Ea reprezintă o Tracțiune și

n ies ae ter.aină cu valorificarea pozitivă a anumitor

locului, apar societățile oontractualiate, determinate 

de voința deliberativă a membrilor participanți. Decât 

reprobabilă șio socotește

în

cadența timpului nostru? - Este satul, este familia,

Vedeți cum sociologia lui Tftn-

ganlzații determinate prin fatalitatea sângelui și a

Dar totuși și în civilizația noastră există câteva 

teluri de comunități și,tocmai de înflorirea și spriji- 

• ::rea acelora ee anină speranța lui Tbnnies. Dar oare

. & -

tind să fie înlocuite prin societăți. Pe măsură oe pro-

Prin urmare odată cu aceasta Dvs .
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i me o reacțiune împotriva raționalismului social modern,

de mocanicizare în raporturile sociale, este

oraș mare nu exia

de adâncă înțelegeretă acea atmosferă de intimitate,

aci la oraș «• oame—

de la viața comunităților mici, la viața societăților

înt ii i s o s ’ â f acut cu un fel de împotrivire a omului,

document no dă tocmai această intere-

sântă sociologie a lui T&nnies.

Dar Tftnnios vorbește de un proces care purcede

lela comunitate la societate? Fără îndoială că exis—

tă. Dar oare procesul nu poate să fie studiat și dela

societate la con unitate? — Iată un exemplu: Angajez

servitor șl între ol și mino există acel raport con—un

tractualist ,

despre oare un

servitorul îmbi- rănește în serviciul meu, nu se product

acel contract deliberativ, care caracteri

zează toa*‘e raporturile în societate. Dar pe măsură ce

reciprocă, care există într’un sat;

nii sunt .străini unii față de alții. Ei bine, trecerea

o reacțiune puternică împotriva racelei crescânde în

a ducat yi' 
i

viața socială. Intrfadevăr într*un
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frare legături mai strânse,,

san

prin urmare de felurite raporturi de stilulrăzboiu,

societății. Cu toata aoes

irita unei comunități europene, simțim-oă t’aoam parte

din marea comunitate oare sa desvoltă

a da os 1fila oare

sub ochii noștri și n*am putea-o aștepta dacă nfam fi 

convinși oâ. există o evoluție nu numai <ela comunicate

spazaț iei puse de Greci și Homarii, 

fluența creștină. Prin faptul simplu că au trăit ală

turi ,'J oopoarele europene au evoluat către comunitate, 

Comunitatea europeană este un lucru oara se formează

ea astăzi noi simțim cenști-

pe ba sa civili-

nu se integrează el în pro-

nu are loc o evoluțiepria mea familie și prin urmare

del'a societate înapoi la comunitate? — Poate că da,

Dar un alt exemplu, de un nivel mai înalt: na

țiunile europene a‘au găsit în decursul evului

modern, adică dela decadența evului mediu care le în- 

gîoba în unitatea lumii catolice. în raporturi de soci 

tate , adică ©le erau străine unele de altele șl cor.via* 

țuireH lor a fost determinată de tratate de pace
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dar poate

înapoi către comunitate.

------ oqo-----
«-

călăuzește

la oare conduce dela comunitate la societate,

Iftnnias a studiat cu mal-

i la societate, dar și de la societate înapoi la comunitate.

Inoât, după umila mea părere,

j tă profunzime un braț al procesului social și anume ace

st fi interesant de studiat și brațul celălalt, care
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30010 LOG IA ^^0?M^WLOGI CA

Th. Lit t șIA,. .Vier kandț

jocio-

deosebiri importante:

de tradiții» tot atâtea valori sau mcti-ge, de suflet,
ve iraționale; societatea este însă produsu unei con-

tractualități libere, ea este produsul unei voințe lu

minate, cumpănite, capabile să se exprime prin motive

raționale.*

In afară de această distincție Tbnnies stabilea

expresia lui Tftnnies — da motive iraționale, 

ință a cărei determinare stă în straturile profunde ale 

organizației noastre, o comunitate este condusă de

In prelegerea trecută ne—am ocupat despre
* Comu-logul german Ferdinand TBnnies, autorul lucrării 

nitate și Societate”, Vă aduceți aminte că între cele

do o vo-

și o lege interesantă pentru filosof ia istoriei și anu~

două noțiuni, între comunitate și societate, există 

comunitatea este condusă — după
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ția aceasta între comunitate și societate, cu felul în

care accentul favorabil este pus asupra comunității în

dauna societății, este semnul unei ariumite reacți ,r5 so

ciale care protestează. In rândurile lumii germana, la

sfârșitul secolului trecut și la începutul secolului

poate remarca o reacțiune a societății bur-

contra atomizării s'ot-gh-eze contra intelectualismului 9

dintre expresiile acestei reacțiuni'est’kclaie și una

tocmai sociologia lui T6nnieso

Această sociologie, care nu reprezintă propriu

a

o*1

avut totuși o repercusiune foarte im

portantă în gândirea sociologică germană j^încât este

zis un sistem,

me treptata evoluție a

Tot rândul trecut arătam și atmosfera în care

nostru, se

sistemul sociologic al lui Tbnnies a apărut, și care 

l-a impus drept expresia uneia dintre cele mai intere-

comunității către societatee pe 

măsura evoluției în timp comunitățile sunt înlocuite 

de societăți.

sânte gândiri sociologice alo vremii. In adevăr dist inc-
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Âaputință să împlinim acea revistă de puncte de vedere

în sociologia contemporană germană, pe care

fără să reamintim șii1em la acest ujts ,

Prințările pe care le-a provocat cartea lui TBnrties

oa această prelegere să o consao-'urmare nete necesar

ram răsunetului

1—a avut în sociologia germană contemporană.

-ț

special sociologia comunităților a

-lele noastre din punctul de vedere a} unei anumite me-

care deși recentă, a țrebuiV; să impu-tode filosofice »

nă punctul ei de vedere în domeniile cel« măi felur ite

și în sociologie. Această metodă este metoda renomeno-

logică al cărei întemeietor este — după cura știți cu

toții - CMoso ful g er ma n Edmun d Hus s er 1.

In ce constă această fenomenologie? — Deși des

pre metoda fenomenologică avcjțl desigur prilejul să

aflați mai multe , și mai detaliate lucruri la cursul de

logică și la cursul de teoria cunoașteriit totuși pen-

Discinoția dintre comunitate și societate și în 

fost tratată în zi-

o intre prin-

pe care lucrarea epocală a lui TOnnies

ceva din cerce-
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fenomenologia așa curo a erelat-o Hns-

oăutăm să analizăm structura unei expresii, sunt era obli*

între ou-gați a disting© între trei lucruri deosebite:

vântul propriu zis,

bităm noi,

re acel cuvânt îl denumește și între un sens anumit la
caro face referință cuvântul.

Iată de pildă, să zicem cuvântul sau expresia

dar când zic acestexistență fizică,
cuvânt pot să mă refer la un anumit oraș și când zic^biaț*

la ideia doo-^aș in genere

pur ideologic, el acestei ex-

expresi© nu se integrează decât din

°onjugarea acestor trei factori, căci dacă m’ași găsi

otaș, la sensul general.

i

tru nev dle speciale ale cursului nostru, cateva cuvin—

seri pornește de la o distincție capitală făcută cu pri—

în adevăr, atunci când

adică acea sonoritate pe care o de

presii, De fapt o

Ei bine ,

to cred necesar să spunem și noi.

ca o

între un obiect special, particular, pe ca—

lejul analizei expresiei, căci,

oraș”. Ciând spun ”oraș” este mai întâi un oraș ca

pot să mă gândesc și 1

o sonoritate,

le ”
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bieotul particular nu devine o

ligența mea,

cu un sens general.neze

Acuit, ce face fenomenologia ? — Fenomenologia 

observa oă așa numitele științ? particulare, care își 

arogă uneori titlul foarte orgolios de științe exacte, 

se ocupă de fapt de obiectele particulare — chimistul 

face experiențe speciale, observă corpuri speciale și 

caută să le descrie, adăugând că din însumarea însuși- 

rilor pe cari toate obiectele din aceiași clasă le do

vedesc, se sonate ideia acelei categorii de obiecte.

pe o colină oarecare, care ar domina un oraș, de pilii 

orașul București, și ași spune "iată un orașw, în aceas

tă expresie a mea ar fuziona factorul fizic, care vehi

culează sensul, cu obiectul special pe care îl indică 

și ou ideia generală de oraș. Este deci necesar să dis

tingem între substratul material al cuvântului, obiec

tul particular la care el ae referă și sensul general 

oare domină și luminează obiectul particular, căci o- 

existențâ pentru inte- 

decât în măsura în care el poate să fuzio-



187

Spre deosebire de această metodă care pornește dela

considerarea unor obiecte particulare pentru a ajunge

la sensul general, fenomenologia socotește oă se poate

ajunge la aceste sensuri generale în alt chip și anume

pe o cale pur intuitivă. Aceste sensuri generale, pe

esențialii ăți”cari le numește Husserl rt sau

ten” pot constitui obiectul unei intuiții. Nu este ne
voie — spune Husserl — să cunosc o mie sau zece mii de

obiecte particulare din aceeași clasă, pentru a des“

coperi care este esența acelui obiect; nu este necesar

să cunosc 1000 de fulgere pentru a descrie de pildă

oare este esența unui fulger, pentru că atunci mi a*ar

spune de ce mă opresc la cifre de 1^)00 și de

simt nevoia să extind cercetarea mea și la 100 de mii

Intr’un singur exemplar al aces—de astfel de fenomene.

tor fenomene eu pot vedea însă caracteristicul, esen-

prin această contemplație esențialului, prin ceeaoe

numește Husserl ”Wesensschau”.

n Wesenhei-

ce nu

țialul lor, prin această intuiție a esențialiiății,
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Prin urmare fenomenologia este o metodă care se

deosebește esențialmente de metoda inductivă,, care

era reputată» până când Husserl a fixat noul punct de

vedere, oa singura metodă posibilă

Par nu este"tor real în domeniul așa ziselor științe.

nevoie să ne folosire încă de metoda deductivă, pentru

că nu este nevoie să ne coborîm dela general la parti

cular ca să controlăm adevărul generalității. Logica

tradițională nu cunoștea decât metoda inductiv# și de

ductivă; Husserl

gică, ace ia car e constă în intuirea esențialității,
printr’un act de care confundându-

în considerarea unui obiect particula?—ne oarecare,
ne destăinuiește ceeaco este esențial în acr/t obiect.

mult cu platonismul, pentru că

existențele concrete

și particulare nu alcătuiesc decât umbrele unui model*

ideal și etern care seamănă foarte bine

eă

cu esențiali”

creiază deci noua metodă fenomen olo-

și Platon socotea că obiectele0

ne dea un aju-

at eu ție s pe e ia 1 ă s

Xn aceasta constă metoda fenomenologică. seau

mană, fără îndoială&



- 189

Husserl soooterte că printr’un act de intuiție

specială pot să cunosc aceste esențialități.

metoda •fenomenologică mar

chează o reacțiune foarte interesantă, atat împotriva

cât și împotriva șttențisaului

în aceasta vreme studiile istorice și stu

diile relative la natură luaseră stata desvrltare, în

că nu putem cunoaște decât relativul,

decât relațiile dintre fenomen© și orioe metafizică

devenise imposibilă în ochii unei științe dirijate de

o astfel de metodă. Ceeaoe era reputat a fi cognneoi-

tiv erau humai legăturile

și devenirea devenise un obiect la care științele ro—

nunțase, ba chiar un obiect al ironiei, al deriziune!

Par față de acest cu*ont străbătut de

r

relativismului istoric,

In adevăr9

o con—

Pupă cum vedeți.

ton,

cât se considera

ținut în atâta cinste în decursul veacului al XIX—lea.

dintre fenomene, dar partea

' statornică, partea permancrtă, care domină schimbarea

lumii reputate de știință.

tățile despre cari -^orbește Husserl. întocmai ca I'la—
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ințe de a cuprinde eternul din lucruri, de a cuprinde

permanentul sau esențialul care străbate experiența

noastră.

Ei bine, metoda fenomenologică nra rămas cantona-

capitol contribuției

fenomenologiei în estetica contemporană.

morală, de pildă în lucrările foarte interesante ale

crarea "Natura și formele simpatiei" și în lucrarea sa

despre "Etica materială".

știință istorică, de conștiința care afirmă că nu este 

posibil de a cunoaște decât ceeace se scurge în timp 

Ș1 ceeace se leagă între sine, fenomenologia a apărut

ea expresia unei noui voințe metafizice, unei noni vo-

tă în domeniul logic și epistemologic, ci și-a găsit 

aplicațiuni dintre cele mai variate. De pildă și-a

•!

S’au făcut apoi aplicațiuni ale fonomenologiei în

profesorului german Max Scheller , cum este de pildă lu-

sit aplicație în estetică șl la cursul meu de istoria 

doctrinelor de estetică șl apoi în lucrarea mea "Arta 

și Frumosul" am consacrat câte un
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8*au făcut aplicațiuni ale fenomenologiei în fi-

losofia dreptului. Revista anuală de studii fenomeno—

• logice , Jahrbuch der Phănomenologiew

periodică, dirijata de însuși Husserl, conține rezul-

ale acestor aplicațiuni ale fenomeno-

logiei în diversele ramuri ale filnsofiei și, firește,

ar fi îmbucurător dacă ați simți nevoia să cercetați

biblioteca facultății noastre.

Insfârșit, o aplicație foarte interesantă a

fost dată fenomenologiei și

mai mulți gânditori printre cari voi aminti în primul

(Indi-teresantâ intitulată

viduum und Gemeinschaft). Termenul de

făcut celebru Tbnnies revine astfel și pecare l-a

coperta cărții lui T. Litt.

Cino va

fi surp ins să vadă că ea nu conține nicidecum refe-

tatele literare

în sociologie și anume de

rând po Theodor Litt,

"Individ și Comunitate""

încerca să citească această carte, va

colecția aceasta a revistei, care se găsește și la

" , o publicație

care a scris o carte foarte in-

"Comunitate" pe



la fapte

lui L-ltt este profundă,

o mare înălțime lumea mo

noastre sooÂale.

e •,an

sa

□ părut înV’i

și care a fost apoi

doua ediție ,

apărut în 1924). In această

o stare a sn-

împo-

care admite un

conștiinței noastre. El se ridică 

tr iva acelui misticism sociologic, /

" Incul

care a rămas

care e

se relevează contemplației de 

practica Th.&itt în cartea 

duum und Geme inschaft*, (lucrare 

într’o primă ediție imperfectă 

schimbată din temelii în a

ale conștiinței umane, fără nici un fel de exemple, 

pentru că fenomenologia disprețuiește exemplele, căzu 

rile particulare, ocupându-se numai do esențe. In a- 

ceastă privință contribuția 

gravă, dar aridă,

ocsunitatea ca

Ei b ine , ce

— așa cum suntem de

prinși în mod general să găsim în lucrurile de socio

logie — oi sunt pur

țe, pa care o

cea definitivă și oare a 

lucrare Th.Litt prezintă 

bieotului, a

rințe la împrejurări concrete, particulare, 

istorice, la observațiuni socialo

o oarte de cuprindere a ca te ger iile- 

permanente ca^j domină dlntr* 

bilă a experienței

ș*1 simplu descrieri de structuri
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su~

de o realitate socială superioară indi—flet colectiv,

'vorbea de realita

tea unui suflet colectiv extra*'individual r»i suprâ^'in -

so ajută experiența noastră»

Prin urmare protestând împotriva acestei mitolo

gii sociologice, Litt socotește că comunitatea este

mai degrabă un atribut al structurel subiective

în mai multe forme și anume poate să existe în forma

w individ” a

Sociologie Paso,. 13

singuratecă a individualității > în acea formă pentru 

care întrebuințăm de obiceiu cuvântul

Durkheim însuși, pe care 1—am 'analizat într'- 

unul din seminariilo anului trecu' ,

nilor; Căci în adevăr persoana umană poate să existe

deși

Hihd.i-

număr al manifestărilor ei moderne vorbește de uri

acest cuvânt nu este cel mai potrivit, pentru că 

vid” însemnează ceeace nu poate fi despărțit, și aci

a oame-

este nicăeri, nimeni nu l-a văzut și nu—1 putem- înre

gistra cu nici unul din mijloacele cu oare ?îrf: de66ște

vizilor o

dividual. Dar aceasta oste mist’căacest suf let nu

suflet colectiv. I>vsr știți că’ sociologia îhtr ’un mare
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nu este vorba de aceasta, oi este vorba do a exprima

"ormă a eului nostru noi ne

al oărui

ci maimal forma aceasta individuală sau singulară i

poate să iaformă. Conștiința omeneasca

ați avut vreodatăAcei® dintre Dvs, oare

de

ce ar fi gpus unul din auioi\ el vorbea oa din .partea,
■ ■ ■ ■ ' ' • • '* 

dualității de persoane c.'re-alcătui® raportul lor..Tpt

°Indivi-

Par conștiința subiectului poate să ia nu nu-

l.von 18 iese,

tații sale j ci conștiința a luat forma duală. Priete* 

nia era așa de întemeivbă, de, statornicită, încât ori

id o ia că î -j tr ’ o arv • mi* ’<

pr o jrun e terme nul

simțim singuri, (De aceia în loc de termenul 

duum1* , un alt sociolog german.

sistem l-am analizat îndelung aci,

o simplă cunoștință cu cineva , ci o 

adevărată prietenie, ca; e presupune un anumit grad de 

comunicare mai intimă î ^tve suflete, ați simțit la un 

’a lărgit, înoat.

poate lua o 

forma dualăQ

moment dat că conștiința s’a extins, s’a lărgit, 

nu mai’ este singură, închisă îri.prizonieratul singură*

o pristorie, nu
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apun •noi", chiarastfel doi soți, în căsătorie,

exia-.

tă forma pluralâ sau eeeace în fenomenologia sociolo

gică se numește ^Uir—formH forma noi. De pildă spunem

"noi Românii0 înseamnă că o spun zeoe mili—9

£ntreun cor impresionant; unul singuroane deodată,

permite să vor

bim. în numele unei pluralități umane. Aceasta este

interesanta ideie nouă pe care

Pentru a stabili acest lucru însă Litt nfa

vorbește unul singur din ei.

Ziar afară de forma duală a conștiinței,

poate să s pună

din punctul de vedere al eului său extins, al eului

o aduce Litt.

ceeace nu

său oare a luat forma plurală; Comunitatea este deci, 

după Th.Litt, forma pluralâ a conștiinței omenești,

este acea formă a conștiinței care ne

”noi românii53 , pentru oă o spune atunci

avut nevoie de fapte experimentale, de fapte din isto— 

tfe, d’in economia’ politică, din drept, ci a avut novo- 

iă numai de acea concentrare pe care o practică feno

menologia șioare oonsbă din intuirea unei esențe*
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este

îndată ce s’a stabilit acest

cercetători punându-se din punctul de vedere al acele

iași metode , au putut să ducă încă mai departe cerce*

tarile relative la sociologia comunităților. Unul din-

trebuie să-l po-

este departe de a fi publicat

operilor lui Tbnnies sau Litt, dar care totuși a adus

contribuții interesante și el.

Geiger a ajuns la concluzia că în definitiv

comunitate și societate nu însemnează două realizări

• . < . v .-r..

deraia .plurală a conștiinței este

sociale eterogene, așa cum stabilise T^nnxes , ci ele 

desemnează una și aceiași realitate, oare este privită 

însă din puncte de vedere deosebite? comunitatea repre-

o structură eternă a conștiinței omenești.

ezultat, el ți

socotește a fi elevul lui Litt,

o esenția litate,

o operă de importanța

care setre aceștia ,
> ■ ■ \ it .< »>•-• r \ ■:?

este un alt sociolog german, pe oare

menesc de asemeni, pentru că vreau să vă dau toată 

generația aceasta de idei interesanteo -H-cest nou cer- 

cetător pe care îl voi pomeni este Theodor Geiger,care
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adică în organi-

zarea ei obiectivă. Pentru Tfcnnies comunitate și socie

tate erau două realități deosebite; comunitatea era acea

realitate socială condusă de motive iraționale, mai pro-

în așezările mai patriarhale, — comunitatefunde s ca

era satul

societățile pe acțiuni, așezările soc ia-rile moderne 0

acea intimitate tradițională pe care germanii o prețu

iesc atâta când o denumesc °die Gemîitlichkcit" . — Comu—

mai afectivă, mai cordială. so

cietatea ©st© mai rec®, mai îndepărtată, mai artificia

lă, Aceasta este distincția lui Tftnnies, pe care însă

le consideră cal-am amintitcercetătorul pe rare nu

ci ca pe una și aceiașidouă tipuri ©ociale diferite,

nitatea este mai caldă,

realitate socială privită din afară,

familia patriarhală; societăți sunt: birou-

aintă realitatea socială privită dinăuntru, din conști

ința unui subiect care face parte din acea realitate

socială; pe câtă vreme societatea reprezintă aceiași

ajungând la acel grad de fuziune, de intimitate, de

le în care indivizii își rămân străini unii altora, ne
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realitate socială privită din afară,

tivă, exterioară.

problemei pe care a

tate cari le contrazic întrfun mod izbitor.

O deosebire asemănătoare între comunitate și

societate o face și alt sociolog german, citat adesea

ori aci, și anume Vierkandt.

aceste noțiuni șl Geiger. Mai interesante sunt însă ti

purile de comunități pe cari le deosebește Vierkandt,

clasă, ă mai multor soldați într’o unitate militari^

ii

realitate sooială privite din două puncte de vedere 

deosebite: comunitatea este realitatea socială privită

Vedeți, prin urmare,, 

. pus-o Tbnnies ajunge acum la rezul-

Vierkandt distinge între comunitate și socie

tate cam în acelaș fel cum am văzut că distinge între

o operație pe oare TBnnies n’o făcuse. Care sunt deci 

speciile de comunități după Vierkandt? — Aceste specii

pot fi de patru feluri și anume: Ele pot fi comunități 

intime, cum este cainara der ia mai multor elevi întreb

din conștiința riubieotului, iar societatea este aceiași 

ca o așezare obiec- 

cum desvoltarea
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sau a mai multor muncitori într* o cernita te de lucru,

De această comunitate intimă trebuie însă să

distingem comunitatea abstractă, caro are două caracte-

isbitoare și mai ..întâi că ea este intermitentă,apoire

se confundă cu indivizii.

este un partid seu o grupare

politică, liste evident, te comporți toata ziua șinu

să ajuți unui partid sau altul. Par-

pe

două tipuri de comunități : unul este raportul pe oare

îl întrețineți cu un camarad

să. și altul este raportul pe care îl puteți întreține

cu un membru dintr’o grupare politică; primul raport

pentru că rapo>este mai intim, celălalt este mai lax,

tul ește mai impersonal și în acelaș timp ceva mai in.

de indivizi, are o. realitate care funcționează după le- 
după legile taleo

gile ei nu/Va să zică trebuie să distingem între acest'

că .est© mai impersonală, nu

in .toate actele ca

de altă pa^te nu se încorporează perfect în indivizii

De pildă comunitatea care

care alcătuiesc partidul, este o realitate mai detașată

ticul funcționează mai intermitent pe deoparte, iar

de al Dvs. din această cli
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temitent*. '

cele pomenite și totuși

Iată o comunitate persanală, cum

este

asupra persoanelor

in întregimea lor, ceeace nu se petrece în cazul caiția-

In camaraderie este o comunitatera ier iei , care

tinde numai asupra unei părți din persoane căci sunts

păr ti ale personalității mele r amâncare

torxe, persoanele sunt angajate în totalitatea lor.

Instârșit, a patra categorie de comunități este

aceia pe care Vierkandt

Tipul cel mai preg-

nant al acestei comunități este comunitatea pe care o

munitate cu Patria este m sentiment de comunitate cu

de pildă comunitatea soților în căsătorie: pute

rea acestei comunități se întinde

o numește comunitatea imperso- 

aceia pe caret o întreținem cu opere sau obiecte 

având o anumită valoare expresivă.

nala,

Există apoi comunități personale, cari sunt fată 

îndoială cc... mită ți intime ca

sunt o.ecsebite de ele„

deseipnăm cu numele de I '.trie , căci sentimentul de co

se în-

detașate , li- 

de lanțurile camaraderiei, pe câtă vreme în casă-
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Dvs. realitateaGândiți-vă când ați simțit

Patriei? - De pildă ați putut-o simți după o absență

oarecar e
?

cu

nirea dintre Sultan și Mir o ea și când la amenințarea-. •.
plină de prezumție a Sultanului, Mircea îi răspunde:

comunității cu obiectele , cu lu—perfect sentimentul

crurile considerate însă ca niște valori expresive.,

descris prin urmare tipul comunității impersonale,

Eu îmi apăr sărăcia și nevoile și neamul 
Si de-aceea în țara aceasta,

prin locuri străine revenind în locurile în^r, 

ați născut. Atunci ați simțit asociația strânsă-

și un sentiment de comunitate cu lucruri- 

valoare expresivă.

ol a

care v

pe caro trebuie să—1 distinge# de toate comunitățile

Eminescu a descris în versurile acestea într*un mod

dar cu niște lucruri cari au o

în cave stați cu locurile, cu peisagiul, cu casele*

obiectele familiare. Această comunitate cu obiectele 

expresive, impersonale, a zugrăvit—o într un mod genial 

Eminescu atunci când în Satira IlI-a se produce întâi-..

tot ce mișcă, râul, 
"ramul,

Mi—e prieten numai mie,iară ție dușman ți—este.

oamenii, dar

io,
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Sunt unele obiecțiuni care se pot face aces-

ați avut ocaziu-

, .1,

--------0O0

dar asupra acestor obiecțiuni voi reveni rândul viitor.

Ce'eâca ne interesează până acum este să vedem în ce

tei distincții între comunitățile impersonale și comu

nitățile personale, pe cari le-a stabilit Vierkandt,

te».

per-sonale pe care le-am amintit până acu£„

constă aplicarea metodei fenomenologice la studiul fap“ 

t el or sociale o Pentru întaia oară, în revista pe care 

o* 'desfășor în fața Domniilor Voastres 

nea să considerați esențe, esențialități sociale. Vom 

continua rândul viitor discutând rezultatele specula

ției înfățișate astăzi.



* 203

făcut-o Tftnnies între so

cietate fost punctul de plecare al

unor numeroase cercetări despre desvoltarea

In acevăr această distincție

cercetăt or ilor cari au încercat să aplice metoda feno—

dus la rezultate

dintre cele mai interesante.

In rândul gânditorilor cari și-au câștigat me

rite în această privință am amintit de Theodor Litt,

studiată din punctul de vedere al metodei fenomenologi—

tare a limitelor eului care permit unei persoane sin-

menologică problemelor sociale și a

ce. Această metodă nu este altceva decât acea interpre-

și comunitate a

Deosebirea pe care a

tatea este o structură a conștiinței, capabilă de a fi

car ara am

Societateț comunitate , iubireo

încercat să vă sugerez o ideie în prelegerea trecută.

gulare să vorbească la forma plurală; comunitatea

a fost preluată de școala

de Geiger și de Vierkandt. Pentru toți aceștia comuni-
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— spuneam atunci - nu este altceva decât forma plurală
a conștiinței.

InsCârșit, tot în prelegerea trecută aminteam

și diversele categorii de comunități pe cari le stabi

lește Vierkandt. In adevăr el ne dă o clasificați^ a

parte comunitățilecomunităților în care intră pe de o

personale și intime, iar pe de altă parte comunitățile

impersonale și obiective. t?uht. comunități personale și

persoana particularăintime acelea cari se confundă cu

porțiuni mai mici sau mai mari din ființa membri*unor

lor cari se găsesc întrunit! înăuntrul lor sunt dim

potrivă comunități impersonale și obiective acelea pe

care la fac oamenii fie cu obiectele expresive, purtă-

găsesc înlăun-

trul lor.

o
3

detașată de ființa par" 

ticulară a feluriților indivizi cari se

a indivizilor cari le compun și cari se întind asupra

toare de valori, fie cu oamenii, însă în așa fel încât 
.4

aceste comunități au o viață intermitentă și capătă

un tel de existență obiectivă.
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! comunități personale sau comunități intime. atunci ob

servăm că î.n rândul acestor comunități și după spiri-

iubirea

nu numai iubirea bărbatului

pentru femeie — ci și iubirea mamei pentru copil și a

categoriile ima

ginabile de lub ire

e ociologiei

lui Vierkandt, pentru că iubirea alcătuiește un alt
tip de raporturi sociale decât comunitățile și este ne

voie atunci de această analiză aprofundata a asociații-

că.vora le acordăm în șirulfaptelor sociale a-
să ne dăm seama

ce fel de gru—
în adevăr poate

fi trecută sub categoria comunităților.

comparăm raporturile pe care le

de diferite categorii -

par© socială, este iubirea și dacă ea

lor , a

oare este caracterul social al iubirii,

Aci .însă se produce o dificultate a

intra și iubirea: iubirea dintre doi oameni.

tul însuși al clasificați©! pe care Vierkandt o face,

Labă luăm seama la ceeace Vierkandt numește

cestor prelegeri atenția noastră, ca

copilului pentru mamă ș.a.m.d., toate

Ori , dacă
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le trecem sub ca-

mânii" , dar cel care spune

luat această struc

tură plurală, pentru că el face parte din comunitatea

r omenească o

în iubire

uni

ia forma plurală, structura conștiinței 

în iubire ește alta. Dacă, se poate spune într*adevăr

membrii raportului de iubire nu fuzionează într * o

la care structura conștiinței sale a

conștiința nu

"noi studenții", ș.a.m.d.,

denumim comunitate cu acelea pe care 

tegoria. largă a .iubirii, vedem că există diferențe esen- 

țiale .care..ne împiedică, cari ne interzic operația de 

subsumare a iubirei în categoria largă a comunităților. 

Pentru că,. .în adevăr, comunitatea implică o conștiință 

de pluralitate, membrul unei comunități vorbește despre 

sine întrebuințând pronumele "noi"— spunem; pnoi ro-

" noi rosânii" este o persoană particulară, izolată, dar

In iubire însă nu se întâmplă așa4

că structura conșt'? nței comunitare este plurală, tot 

cu. ștâ^ta dreptate se poate spune oă în iubire structu

ra conștiinței este mutuală sau duală, cu alte cuvinte ... * -
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tate mai largă

pierde în avantajul individualității

raportul de iubire

individualitatea sa strictă.

tă valoare până la marginile posibilității ei.

Nu întotdeauna iubirea a fost înțeleasă în

Pilosofia iubirii a variat în decursulace la și fc lo

desvoltării gândirii omenești și este interesant din

să aruncăm o privire asupra evoluției a-i aoest punct

fost stu-cestei importante probleme a iubirii,

ca de pildăde filosofi 6

adus contribuții de o neobișnuită pro—

do pildă acelea carefunzime în problema iubirii oo.»

sg găsesc în volumul său postum "Fragmente und Aufsătze* ,
mare desăvârșire a lui Max Schellor /

marele filosof german, în cartea sa despre "Natura și

■

conștiința fiecăruia își păstrează

care a

colective, ci în

ceva decât conștiința valorii unice care se găsește în

trupată in ființa iubită și voința de a desvolta aceas-

forma simpatiei" (Wesen und Formen dor Sympathie j , a

sau contribuția do o

Simmel, care a

în care individualitatea fiecăruia ao

căci iubirea nu este alt—

diată în vremea din urmă9
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cărei* lectură o recomand cu căldură pentru că alcătu-

lubiroa an”

care constă din-

dar nu a-

iește una din lucrările cele mai importante în mișcarea 

filosofică contemporană.

Ei bine, spuneam că în lumina cercetărilor 

acestor doi filosofi putem să ne facem o ideie despre 

evoluția conceptului iubirii în filosofi©0

tică era aceea atitudine sufletească, 

tr*un elan de entuziasm către ființa iubită, 

tât pentru valoarea imanentă, pentru valoarea sa unică, 

cât pentru faptul că ființa iubită participă la o valoa- 

re mai generală caro o întrece. Despre acest concept 

al iubirii antice puteți să vă faceți o ideie precisă 

dacă cetiți de pildă o scriere ca ^Biedru® (Phaidros) 

de Plăton său '•Banchetul” , unde este înfățișată deopo

trivă concepția iubirii în sensul subliniat do mine. 

Iubirea platonică este mișcarea de entuziasm către o 

ființă, provocată de faptul că ființa prin aparența ei 

frumoasă ne da un semn de participarea ei la lumea Idei

lor J frumusețea cozpoială pentru Pluton este semnul unei
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legătir i cu lu^aa care domina a idealității.

psihologia și atunci

sdi avut înțelegerea psihologică a iubireic

tendința de unificare afectivă în așa

fel încât bucuriile dar și durerile celui iubit să de

după cum bucuriile și durerile mele să

Scheler observă însă că ac> st mod de a înțe-

care este de fapt foarte generalizat

nu este decât o formă mai învăluită a e^o-

Sociologie FasCc 14o

In ce constă înțelegerea psihologică a robire!?— 
a:".’ ■

iubirea în concepția psihologica aspiră către completa

leg* iubirea,

anumite

vie a le me le s

devină ale celui caro mă iubește o

bir ea apare ca

printre nois 

ismului pentru cfl. tendința spre unificare afectivă nu 

eate decât o altă formă a aspirației de a nimici Indi

vidualitatea streină pentru a o introduce în tine* ^n- 

tru a o face una ou. tine 5 dar nu iubește cu adevărat

unificare a colo^ care se iubesc* Pentru psihâlogie iu-

Au trecut însă vremurile și în locul discipll •
3

I nei metafizice platoniciene b a instaurat la postul de 

conducere spirituală al filosofieis
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-* observă Scheler - decât acela dorește această

cel care, recunoscând ori-

□ mențină sub ferma ei de-

a 1 inie n tul ca re ne
inspiră de a«-l introduce in de a-1 tians-

gustoasă sau

pentru acest fruct

așa cum unii

cu această tendință de a*i

copilul rin naștere

Dar aceasta nu este o

c \ ființa iubită, acceptarea

u-ă-

de a —i face iarăși

spunem aceasta — și totuși 

am aspirația de a—1 transforma în

este așa dar un afect al egoismului; adevărata iubire 

presupune dimpotrivă cunoștința a ceeace este absolut 

original, de neînlocuit

substanță proprie, 

rințj își iubsse copilul 

reintroduce în ei înșiși, 

așa cum a fost odată, înainte ca 

să~și câștige individualitatea, 

iubire adevărată, 

îndoială, dar este
acea sa este un afect puternic, fără 

un afect egoist. Unificarea afectiva

una cu ei,

nu iubim para

dorește sr

pentru a o asimila cu

de a-1 încorpora,

nu iubim fructul sau

corpul nostru
forma în substanță proprie, 

portocala — este absurd să

care nu

dispariție a unei ființe străine 

totul, ci cu adevărat iubește 

ginalitateo cuiva, 

osebită de sine;
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deosebirii dintre noi și ființa iubită, acceptarea unei

diferențe dintre noi și dorința nu de a distruge aceas

tă originalitate pentru a face din ființa iubită un

element al propriei mele vieți, pentru a—1 reduce la

ci dimpotrivă voința de a—1 face să în—numitorul meu;

floreascâ și să propășească în formele lui proprii și

Părintele care iubește copilul, nu doreșteor iginaleo

să— 1 facă deopotrivă cu sine, sau să~l cuprindă cu iu~

iubesc și dorește toc

au alte cuvinte

. In calea acestei teorii, al acestui concept qil

conceptul antic al

exi&tă

I ■

iubirii și de conceptul psiholog: î

Șina le pe

când până la limitele posibilităților lor„

al iubirii,

mdi să mențină și să desvolte aceste deosebiri. Iubirea 

ne conduce într*c lume de valori ori

care dorim să le vedem deevoltându— oros-

bireaîn sine încât să~i închircească individualitatea, 
francec așa de

Ihrs, cunoașteți pr overbul/pro fund: ’fQui trop embrasse,

iubirii, deosebit deopotrivă șl cu

mal ătreint”o Iubirea adevărată sa resemnează cu deo

sebirile dintre oamenii care se
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nă deosebită de mine.

, pentru psihologie noi con-

prin analogie cu

Ideia unei ființe deosebită de noi.

este de
este o ide-

Ei bin-J, îr această experiență umană apare
ide ia de "tu”

de vecinătate față

altă fo'-măo

” tu”

nu este de

0 altă pOrsoană este tct un

”tu" , adică o esență mu

fa pt o ideic derivată pentru psihologie, nu

cunoaște decât fap

tul experiențel proprii și din aceste fapte ale expert-

eu” , în centru de seneibl-

dificultăți importante pentru că în lumina psihologiei 

de fapt nu poate să existe un 
it

către care se îndreaptă rasa iubirii noastre,

dar "tu”, ființa aeossbitâ de mine, oare 

ee găsește în raport de dualiste,

de mine, acest ” tu”* este construit numai prin analogie 

uu "eu"? Ge este "tu* în psihologie? -

lv.5 ” eu” t <Ln ” ou” proectat , gândit în axară de mine.

ie primară, decar e ^.aihnJo.'in nu

onței proprii vrea ?ă construiască întreaga bogăție a 

experienței uhnne.

Tu" pentru psihologie 

cât o derivație a lui ” eu" 

struim conceptul unei ființe rtrăina
. . idaea 

noi înșine, do
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lltate cart

funcționează propriul meu centru do aen-rocurjcjc ca

sibtlitate .

lata

noț iune,

lui Vf
i

derivatăt Fenomenologul i»itt vorbea de*evidențar a, nu

bcheler vorbește de"realitatea lui tuw. Nului tu"

osta adevărat că omul se analizează pe sine și prin
an legie cu experiența de Y3

Aceasta nu este adevărat nici

decum 

Tată câteva fapte cari dovedesc neadevărul aoee-

tei afirmații.* dacă ar fi adevărat că
Tf atunci ar«o noțiune derivată, dinorc yr ez en tax e ,

trebui să fie adevărat că

«tu”

eu”

o reprezentare derivată, construită pe baza

«au"

sine creiază noțiunea și

în evoluția noastră psdh^lo-

care este însă eroarea profundă a psiholo-

de a socoti că *tu* nu este decât o

are o evidență prima-

trebue să funcționeze în acelaș fel cum

gismului , oroarea

"tu* este numai

gică noi .începem, cu cunoștința
trece apoi treptat la cunoștința persoanelor străine c

ori în realitate

pr o r • r? t ar e a lui 0 tu*

ac .noi înșine, pentru
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lumea extori-'

re

cunoștința
;x

ceeace sesă se cunoască

destul de tâvziu facem descoperirea universului la- 

untrio, abia în adolescență} poate sub ‘influența unor 

prefaceri profunde în tot 'sistemul 'âostru fiziologic, 

poate odată cu trezirea sexualității, care este un is- 

vor puternic de senzații endogene/âdică^dă ăenzațîi 

al căror izvor este în noi înșine / Ăb’îâî' atunci omului 

îi este atrasă atenția’>suptaxinferiorului s&u', îriiiep 

gândurile, visele, viața intimă, omul, caută singură-

produce în subiectivitatea sa? — Târziu în viață, abia 

în adolescență,omul face descoperirea universului in

terior, descoperirea absolut turburătoare că în noi 4 

există o lume care nu se potrivește cu 

oară, care funcționează după alte legi,- după alte 

norme decât funcționează lumea exterioară. Prin urma-

evolUției sufletești.

Când începe omul să se gândească la sine, 

pe sine, să reflecteze la

noi, ori aceasta nu este adevărat doloc;

de noi înșine este în realitate un rezultat tardiv al
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ceastă ex—

fugind de oameni.

cbservă foarte bi-

caracterelo oamenilor și mult mai târziu începe săne

se observe pe sine însuși. Așa că. este absurd să spunem

că ideia de

pentrucâ de

•r iența?

•’tu” este

ceva nou

curioasa lume care se trezește atunci în interiorul lui.

o ideie derivată din ideia de M eu”,

fapt omul începe de fapt prin cunoștința lu~

mei exterioare și numai mai târziu ajunge la cunoștința
v t: .J, . .

luinei sale Lăuntrice.

Dar trebuie să admitem revidența lui tu” și 

pentru un alt motiv și anume pentru motivul că expro-

au mult spirit de ironie, observă tipuri—

ere nu seamăn^ ou experiența din trecut și
f\o - ■

krionța îl dominează într’atât încât vedem pe Tânărul?

Ba da, dar obiectul acestei experiențe apar

e acest visător pierdut în el însuși, 

Cutând solitudinea în care poate să observe mai bine

ținea totdeauna Lume! străine« Copiii observă foarte
1 
bine oamenii,

le de oameni r idicolul persoanelor,

iatea , pentru că simte că aii ei ,3e' 5reduce

Dar până atunci nu avusese omul nici o expe-
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deme

de Yunăvoința umană sau. de răutatea decât oco*cuiva ?

iacă expresiauu seama

arătam eu însumi într’c clipă oarecare da mânie, Prin

că este rezultat unei in-

Ori aceasta nu este adevărat deloc s pun e3

Max Schele?,

cialî noi ne dăm foarte bine semnificație

are expresia unui cojii care plânge sau care râde și 

ou toate acestea nu n i aducem aminte nimic din copi

lite cuvinte nu pot să—mi dau

ter preț ari și anume l ceasta .interpretare folosește 

datele împrumutate p cpriei noastre experiențe.

urmare cunoștința unei expresii străine, se spune 

întx‘un anumit psihologism

expresia,

u’ui cm înseamnă mânie decât a iucându—mi aminte cum

-cama ce

lini prin conștiința propriilor noastre expresiuni*

aiile oamenilor sunt niyte fapte de intuiție imediatăt

Oe vreau aă spun cu ac-asta? - S"c susținut multă vre- 

în psinologie că.noi nu .putem să ne dam seama

de vioiciunea sau de încetineala spirituală»

pentru ?ă iată d< pildă un exemplu cru-

lăTia noastră; nimenu. iu are amintiri de când avea



tu im

Mai mult decât atât

și simt durerile sau bucuriile lui, ori în cazul in—

aceasta nu este adevărat

eu

înțeleg că sro suferințe, intu—
înțeleg .

dar nu se produce totuși fuziuaea afectivă această

dar pentru o fi—

co3e.ee ne îndreptățește să spu-

și cu toate acestea putem foarte bine si in

să spună expresia unui copil de aceestă

tuițiej expresiei unui copil.

•semnificația exrresiei, 

nem ca expresii, este cbiecjul unei intuiții directe
• . r • - * , ' . . • •

ință străină plânsul unui copil nu apare nicidecum ca 
cava tragic. Față le plânsul v.nui copil unificarea 
afectivă nu șe produce, dar totuși intuiesc care este

vârstă o
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înțelvb

fuziune se poate produce la mama lui

expresia lui,

deloce Iată un copil mic de două luni care plânge;

c e vr e a

teorie ,

Dacă este adevărată prima 
j. r ■

atunci nu este cu putință de a înțelege expre

sia cuiva decât printr^un act de simpatie, adică prin— 

tr*un act în virtutea căruia eu mă pun în locul lui

2-3 Iun i „

iese, car nu simt corn păți m.u- < uju milă cu el,

co3e.ee
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și nici de ocolul prin mobilizarea propriilor noastre

r

și dacă în esență *tu” este o astfel de reprezentare

primară și nu derivată, atunci urmează că iubirea este

că înțelegerea iubirii în sensul lui Simmel

și Scheler este cea dreaptă sau .justă, pentru că aceas

tă înțelegere era făcută sub rezerva existenței unui

"tu" autonom.

experiențe sufletești.

Acestea sunt fapte de

posibilă,

aer ivată

care nu are nevoie de ocolul prin unificarea afectivă

o importanță extraordi-

La ce ne-au folosit aceste analize ale ’fenome- 

dovedi că iu-

nară care dovedesc * evidența lui tu", faptul că ”tuM 

este o ideie sau o reprezentare primara, nu

nului^iubirii? — Ne—au folosit pentru a 

bir ea.numește una dintre formele comunității și că, 

priți. urmare , Vierkandt nu avea dreptate .3*0 treacă 

printre categoriile comunității, construind clasa unor 

comunități personale și intime, de vreme ce iubirea 

nu este comunitate. Iubirea nu este comunitate pentru
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că aceasta presupune structura plurală a conștiinței,

presupune o extindere a eului nostru până la forma

lui ,fnoiV , pe câtă vreme iubirea presupune

menținerea limitelor dintre ființa, iubirea se constru-

Iată ce aveam de spus îniește pe evidența lui

această privință.

împreună cu unul sau cu altul dintre gânditorii socio

logiei moderne căutăm să ne lămurim care sunt clasele

Tftnnies

în9

să le meditați,

pentru că materia aceasta este o materie deosebit de

mari de grupări omenești, de asociații umane —

a distins unele tipuri de grupări — comunitate și so-’

Dar în acest punct trebuie să ne întoarcem 

puțin în urmă. Iată c% svnt câteva prelegeri de când

"tur.

cietate — alții au distins alte tipuri. Ei .bine 

multiplicitatea teoriilor pe care le-am înfățișat acum ’

plurală a

pe care am expus—o, din cunoștința sociologilor anali

zați până acum, nu se impune o revizuire a tuturor

dificilă, ei bine, din bogăția de fapte, de observații,

și pe care Dvs .. trebuie să le reluați,
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omenească?

sunt trei forme tipice ca

fi bogăția sau varie-oricare ar

unii, sau alta din aces-

car©

lui

T&nvies? Ce este această societate?

f uz i O” e a z ă :i um a i pe

res;rarică și anume pr?n puterea unui scop pe care îl

urmăresc deopotrivă.

omenească în care indivizii își rămân 

ei își rămân exteriori pe

acestor clasificări, nu se trezește și în Dvs.- dorința 

de a căpăta o sistemă proprio a faptelor sociale"/a

grupărilor omenești? — Socotesc că da. Si atunci să 
s *v; •
ne întrebăm, 
ne 
grupare

ini, 

a ființei lor ș-

Cea dintâi fo^mă de grupare omenească pe

grupare omenească și veți vedea că toate formele de 
:'.VV :• r '
asociație omenească,

După părerea mea.

o disting este "socie atea’’ , oarecum in î.ițelpsuj

încăodată, care sunt formele tipice de

■uatea lor, trebuie să intre într p

te mari specii pe care le voi descrie îndată.

Este acea jrupare 

exteriorj și Stra^ 

cea mai întinsă porțiune 

o por țiu-«.e f-.afte

Iată câteva tipuri de societăți, de pildă o



- 221

societate științifică o soc ie*9

în toate aceste grupări ome

nești oamenii nu fuzionează adânc ei se unesc pentru

□numit scop comun pe

inte li guița lor, scopul de a specula un bun

tr ©prinde împreună cercetări științifice sau de a în—

tveprinde împreună călătorii sau sporturi ș.a.m.d.,va

da r.ica cafenii fuzionează prin scopul pe care dsopo-

iar

ou totul dota ș.» ți unii de al ții o

Altfel însă este
tate , cnre este al doilea

tocă mai bogurt și coincid pine Ic nivele nai adânci

1 lin ței

o-
menit cer 1 trăiesc

lata nn exemplu de comunități î familia 
în aceste comunități fuzioneaz 

adânc decât într ’ o societate comerciali sau știi

sau o ne-
t • •

scopul de a în

că au ut: cere și-1 reprezintă prin

trii ă îl urmăr e; o *

voie oarecare ca în cazul comerțului,

zii .fuzior'eas.ă nu i c;dânc și mul total, viețile ce ames-

tip n»re de grupare, indivi-

tate de turism, Ei bine,

societare comercială, o

m restul ființei lor se simt

în c emun itate. In comuni—



de asemeni.

In societate fac to

ace pul comun reprozen-

dar care sunt

de fuziune în comunitate? — Ei

după cum arătat foartea

Atunci trebuie să ne întrebăm care sunt fac
torii de unificare în comunitate» 
rul de unificare îi

în lucrarea sa pe

SCOP,

a faptelor
pe care o dăm noi, arată

că, — evident.

comercială; confesiunea

Națiunea de asemeni este o comunitate 

mai profundă decât sdeietatea

în legătură cu o clasificare 

sociale, — deosebit de aceia 

ca. factorii de întrunire omenească pe care îi socotire 

oă sunt eficienți numai în sânul comunității, sunt® 

Mai întâi datele naturale, iar printre acestea distin

ge a-oua tipuri: aate naturale antropologice sau biolo- 

ice și datele naturale geografice.

Maunier

care vreau sfo recomand cu căldură, 11 Ies grouppements 

sociaux” (Grupările sociale).

Dar

alcătuiește

tat intelectualmente și care mobilizează anumit® ener

gii menite să ne apropie de acel 

factorii de asociere, 

pot fi de mai multe feluri, 

frumos cercetătorul francez
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Nașterea de pildă este un factor de fuzionare

familia este o comunitate,
Faptul că oface din familie o comunitate?

•pereche omenească pune alți oameni pe lume și că aceș—

tia din urmă se simt solidari prin faptul că sunt năs—

gic profund. Tar nu numai familia, ci și spița, neamul,

Ceeace se numeșteo realitate de același ordin.aro

ști din acelaș neam cu cutare,spița - faptul de a te

creiază comunitatea aceasta pe baza faptului fundamen

tal biologic al nașterii.

Dar și datele naturaleDar nu numai aceasta.

geografice, faptul de a te simți legat de același loc

cu alții, creiază între aceștia unirea aceasta profun—

dă a comunității. Oamenii din același

omenească în comunitate.

ză strânse legături. Francezii.vorbesc despre *spiri—

mare factor de unificare

sat sau oraș,
din aceiași regiune, chiar din același cartier,- creia—

■ în comunități. Am spus că

tul clopotniței,”oare.este u*»

'dar ce

cuți de aceiași pereche omenească. Este un fapt biol o-
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v

in teri or ul cin ei c omun i—

cei cari vin nu sunt

tinga-Mauniar mai sunt și alți factori ae-unificare.....

• și comunitatet•de pildă adeziunea

iraționale., cum eunt d.c pilea tradițiunile. Clamele..

sociale sunt ocmun it ăți in tr a di' ț iuniî

Irisfârșit în afară de aceasta Maunier distin-
- - • JL -1ge și factorul

2a

a? intc'u ația>

"timp" . Oamenii cari au apărut pe lume 

în aceiași vreme și și—au desvoltat viața cam în ace* 

leași-împrejurări se simt legați între ei. Expresia 

acestei legături este ceeaoe se numește o Hgenerație*« 

..Oamenii-dintr o generație se simt de asemeni foarte

solidari> legați între ei în

tați* vorbim de generația noastră și din perspectiva 

‘generației noastre ne uităm cu un regret prea bine cu

noscut la generația care vine după noi și care nu mai 

seamănă cu noiS t?noi eram buni,

buni” , — toate generațiile spun așa. Horatiu a pregnat 

odată-termenul care caracterizează aceastl situație., 

n\uuindur?i pe bătrâni

Par în afară ae acest element pe oare î3 ai-î

” lauda tor os tempor is ac n,ift >.

i-num:.? :**$.>
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burghezia au anumite tradiții și aceste tradiții aun$

pentru că nu le justifică rațiunea.s>

pentru că așa au făcut părinții

pentru ©ă9

putut sa greșească și toate seriile

un mot iv const itut iv de conun it ăț i .

Altă valoare iraț...anală m3 1 este cvedlnța.

Oamenii cari se grupe»îxt interiore* unei :jO22unitâti

oa

ouată. K ic luna

In ipote.sa că îl• practicăm în viat© noastră -nem

Soololopi* j?aăo.. 15«

omenești au putut să se înșele și dacă noi perseverăm 

£ntr*o greșnK. lucrul nu e posibil decât printr^un

iraționale

protestantismul șl ort o- 

să vedem oărș dintre sceste fom cult ic®

sunt mai raționala; această operație nu reușește nici- 

nu seta rsai rațională decât cealaltă,

WAȘC /

t uți bătrânii au

lucrul nu e

dar torța adeziune i noastre la cultul de cerc ftparci-

motiiv ixeițional o Eittte forță de grupare omenească,

o on f e s->r a le nu pot să uea motive raționale. în mod

Inut11 Ăompurăm cat o11c ismul,

u oxl emul,

este bine, pentru că așa au făcut părinții noștri15 , 

* așa am pomenit noiH sau ” așa este obiceiul din bă*- 

txâni^ ; acestea nu sunt motive raționale

ipote.sa
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este cu atât mai mare cu cât dispune de

irațională», Biserica poate să se înșele, dar pentru

o mar-a forțăcredincioși ea manevrează un motiv de

grupan tă.

Iată care sunt forțele de unificare în comuni-

prin urmare in acele grupări sociale de al doi-

Pe lângă acestea , pe lângă societate și comu-

fi redusă

la celelalte, eu trec iubirea, pentru că aceasta rrx

dar nu străin iubire oamenii rămân deosebiți,

și chiar

tate ,

lea tip0

seamănă nici cu. societatea, nici cu comunitatea o

ini uri ii față de a

ființa iubită alcătuiește o valoare incomparabilă, o

o forță mai

că sunt legați de însuși devotamentul către ceeace în

în cazul comunităților, ci își rămân exteriori, dar ee 

simt strânși legați prin lanțuri de nesguduit, pentru

așa cum se întâmplă

valoare pe care doresc prin toate forțele melc

nitate, ca o formă specială și imposibil de a

zionează într*o conștiință plurală,

re oamenii sunt lega i cu lanțuri puternice, dar nu fu

til cum sunt în societate. In xubi-
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să devină ceoace estesă devină original,desvolte ,

înscris latent,

mai vie a părintelui? - Să descopere ce

poate fi bun în copilul lui și să—1 îndrumeze în așa

fel încât să ducă la înflorire, la eflorascență tntal^

particulară din el»acea valoare deosebită,

Iubirea părintelui de copil poate să ia une-

o neisbutită a vie-

de un oarac"

ter neasociabil sau când se întâmplă cel mai îngrozitor

când copt

se

pentru copil aici în xpoteza acestei totale nereușite

pentru oă în lumina iubitei' — căci iubirea

Iul său devine u*» criminal;,

când copilul este bolnav.

sau când este rău în altfel, pervers,

— totuși. iubirea ea nu

ții,

nereușit,

poate întâmpla unui părinte,

a copilului k

cuparea cea

ori o formă absolut tragică, când copilul esta rău,

ascuns în natura lui. Care-este preo-

telui care își iubește copilul și face ca acela să se

lucru care se

stinge nici atunci., Iubirea părintelui nu ee stinge

jrin sacrificiul vieții s’o aduc la deplina ei înflo

rire. <£cuota e^te cazul cel mai minunat, cazul părin-
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alo răută

ții, acela care iubește ntie să distingă diamantul as

cuns

Urile alții

tragică neis-

butltă a vieții, mama acestui om recunoaște încă ceva

comparabilă care se găsește în orice ființă omenească.

Si atunci, î.n lumina acestor răsfrângeri se

constituie rapcrrtul de iubire, care este un raport 00*

t®te nici raport comunitar nici raport do societate,

.ei un alt tip, al treilea mare tip de grupări sociale,

pe care trebuie aă-l distingem.

— nOOc -

la fund, sub nesfârșitele straturi de cărbune.

Acea valoare umană scânteiază pentru ochii iubitei în

a nu revela valoarea in-

întuneoate ale perversității, ale vi țiului,

bun, uman , demn, oăoi ființa aceasta iubește și iubirea 

este tocmai această virtute de

este o lumină vie, o lumina revelatoare - prin păturile

cial — evident - căci întrunește oamenii, dar care nu

nu văd decât un criminal, un scelerat, o

cea mai neagră și îngrijorătoare existență,,
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Soc 1 o 1 ia qultur.il

Prolegerile noastre de pană acum au considera t

obiect al sociologiei relațiu-

r o la ț1 on is mu Lu i pe & :t mai el. ș 1 dr e p t conți nua t or al lu 1

Siminel po Leopold von Piesei. Helaționiemul care este

Leopcld von Wie—afirmat de Slmmel, își găsește abis

reușit eă construiască un edl*

Eeh? Clon irit, i snnt însă și ceilalți sociologi .

devur și Tbnnies ou distino—

e s <.*n ț ia lo u lo r e? a—

'io;..'c‘ ite și comunitate nu face alt ceva

decâ t să st ab Sie a sc L <i cuîl t i pur 1

în

* a

într c

se pe arhitectul, care i

două din curentele sociologice care s’au perindat pe

I ver salin mii. al cărui reprezentant sete Othmar Spann, 

în al doilea rând reiaționisniul h adică acel curent so^

nile dintre indivizi, desemnat drept întemeietor al

ana 1 i«a ți pS r ă uurr. i In t r

ția sa

oiologio care afirmă ea

f ic iu coctplot 31 pvoh 1 eraelor p<use do acest curent.

scena sociologiei contimporane și anume: mai întâi uni-
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un

turi ale conștiinței rezultând din confruntarea , din

întâlnirea indivizilor în societate.

Când cu ocaziunea analizei sistemului Lui

ge pot

aduce r ei a tlcn igmulu i am arătat că excluderea metodi

că a studierii scopurilor în societat3
caro cari dificultăț i„ Intr f adevăr r e la ț ionismul decla

ră că nu se ocupă de scopurile pe car© viața socială

le poate urmări, ci numai de ralațiunile dintre indi

vizi, pentru că aceste relațiuni sunt aceleași, ori

social este științific sau economic, relația pe care

o desemnăm sub numele do concurență — pentru a alege

VJiese am formulat câteva din obiecții nile ca“ e

linilor inter—individuale. Belaționiști sunt însfâr-

Vierkandt,

plelor, — rămâne aceiași»

num?ji un exemplu din multiplicitatea posibilă a exem-

nu merge fără

care ar fi scopul pe care procesul social și-1 propu

ne; indiferent — de pildă — dacă scopul procesului

șit și fenomenologii, un l»itt, un Geiger, 

pentru că și ei deopotrivă cu ceilalți stabilesc struc-
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Dar aceasta excludere a scopurilor din câmpul

sociologiei , ascunde sociologiei un oL2 '' ot important

prin raportare la scopurile vieții sociale. Acest im

portant obiect asupra căruia raza relaționismului nu

se poate întinde, este cultura omenească Cultura ome

nească într^adevăr nu putem s’o definim «iscat în legă—

ață de domeniul nat-r ii,scopurile omenești

ca^e este un domeniu al cauzelor eficiente sau a au

cu1tura este domeniul scopurilor uBU

tste un domeniu teleolog

în lumea de cauze mecanice

natural omul introduce scopuri și aceste scopuri o ă—

tuiesc cultura fc

S’au încercat numeroase definiții alo cui tu-

Eu însumi în studiul intitulat

rut în 0Arhiva pentru Știința și Reforma socială” ,

rei.

tură cu

zelor mecanice,

^Concepția

nalistă și istorică a culturii” ur studiu care a a pă

și anume un obiect care nu. poate fi înțeles decât

care promovează proceu

am înfățișat câteva din def7.i,ițiile tipice care s’au

domenln] fJnalităților9
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dat culturii. Revenind asupra acestei materii, astăzi

®e ași spune că se numește cultură acea acțiune de

proxaovare a omului la rolul ae agent creator al soar-

sale.

Dacă putem primi ipoteca de un caracter

strict regulativ și fictiv al unei umanități dinain

tea culturii, această umanitate nci nu putnm să na-o

pare

viață se constituit- din multiplicitatea factorilor

agi propune o altă definiție înrudită, 

cu aceia la cerc mă opream în studiul amintii și anu-

o viață deopotrivă ca animalei®, căci nici animalul

a c ăr e 1

închipuim decât ca o întrunire omene&ecă care suportă

care nt-^și conduce soar* 

ta sa, ci care suportă presiunea mediului,

oondițlunile naturale în care este adusă să trăiască;

ce eirce drept,

decât ca pe o unitate pasivă,

cari o îmure jmuiesc.. O astfel de umanitate trăiește

nitatea ante-culturală noi. nu mtesp eă na-o închipuim

umanitatea subt^cu Iturc lă care alcătuiește se 

ipoteza fictivă și de o simplă valoare euristică, urna-
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nu eute creatorul vieții salo, atitudinea animalului

el este și devine ceeace me—9

Dar aceasta este tocmai ori

ginalitatea omului, căci spre deosebire de animal, el

încearcă să /reacă la postul de conducere al soartei

ea lo și desvoltarea acestei tendințe alcătuiește cul

tura omenească.

Este omul sau societatea oare protes

tând împotriva fatalității datelor naturale în mijlo

cul cărora sunt aduși să trăiască, CFută dimpotrivă

stăpânească și să le folosească în sensul scopu—

o—

menești șl aoe-.str libertate omenească valorează r.-.u

în lume este pur pasivă 

diul său îi comandă a fi.

rilnr și idealurilor cari luminează în conștiința lor.

Cultura -aste deci un act de afirmație a libertății

o primește ca pe o dată fatală, oi oa

aă le

î? cultn

sensul scopurilor și idealurilor sale, Propria. sa atruo 

tură .morală el n

numai pentru mediul natural, dar și pentru mediul so

cial: omul cult iu suportă pasiv date/ie sociale cari 

înconjoară existența sa, oi caută să ?s transforme în
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condus în sensul realizării idealurilor cari au lumi-

aoest înțeles trebuie deci luată defi

niția culturei: drept acțiunea libertății omenești ca-

în rolul de agent creatorre tinde să promoveze pe om

al destinului săuo

definitDar fenomenul acesta al culturii 9

în felul în oare l-am făcut, este un fenomen prin exce-
întrfun înțeles dublu:lențâ soc ial cultura este una

fenomen social mai întâi din pricina faptului că a si*

milarea culturei t propagarea ei din generație în gene

rație, transformarea ei într’un bun al existenței

noastre proprii nu poate face decât prin societate.

Dacă nfar exista o societate, adică

tuală superioară indivizilor, cultura nfar fi posibilă.

căci care sunt agenții propagării culturei? Acești

agenți sunt tradiția de pildă, familia, școala pr o—

duoția spirituală în toate domeniile,

în domeniul artistic.,ințific ,

o realitate spiri-

juridic șoaomodo Dar

în domeniul ști-

pe un material plastic care poate să fie îmmlădiat și

nat în sine. In
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Pe de altă parte, cultura este un fenomen so-

asociază cu an’imire reprezentări ale oulturei ideia

bu-

Atunci puteip spune că în adevăr cultura alcătuiește

un fenomen prin excelență sociologic, de care sociolo

ga sociologiei reiaționista care își impunea oxclude-

£sărit într * o

anumită dependență a sociologiei modeme interesul pen—

toți acești factori ai culturii nu sunt posibili decât 

sub rezerva existenței unui organism social, adică a

unei realități spirituale care îi întrece pe indivizi 
i

și îi cuprinde^

șl prin societate

gia nu poate să rămână străină, așa cum rămâne în for—

Din astfel de considerații a

rea metodice o studierii, oricât or scopuri0

zare ale scopurilor ei, societatea prin prestigiul i4

nuri demne de a fi râvnite ue noi și iată că cultura

unei autorități cave face din bunurile culturale.

tru fenomenul culturii» Mai mult decât atât= Orice fe—

nu se realizează decât în societate

cial, pentru că societatea oferă mijloacele de reali-
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fenomen cultural,

pentru că orice fenomen social este produsul voinței

sociale și voința so conduce totdeauna de reprezenta*

mai sociologia culturii. Odatti cu aceasta intrăm în

complexul sociologiei culturii, al cărei reprezenta :.t

printre sociologii moderni es le sociologul german Al-

Vxerkandt , sociologa? amintit în mai multe rânciiri

a redactat o schiță a sistemului

virtuală,

intrăm în domeniul finalist al culturii si atunciJ . o

pis întrebarea dacă adevărata sociologic nu este toc-

aci,

s’a

pomenit co ademeni,
• t ‘

său, deocamdată întreb exlst'vnțJi «33 1 mult

meroasa, au fost înfățișate 

apărută în 1927 și oara se numește

un4 Kxxlturs0siologier’. In același tia\p invitat de

nomen social este în același timp un

*Ideen znr ..?taats~

.9» colaborase la coarele său dicționar sociologic,

de el r.tr’o m’îcă se»’ier o

let Ideile sale însă, cari au determinat c-?rc t-rtari nu

fred Weber< Alfred Yieber este profesor la .Heidelberg;

Tea unui scop, ori odată cu reprezentarea scopurilor,

el n’a dat p$nă acum un sistea el sociologiei cultura-
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care ol a făcut—o asupra ansamblului ideilor sale*

Dar sociologie a culturii a făcut nu numai

dar și alți sociologi contemporani și atunei,

aele tipice ale sociologiei culturei?

una dintre primele probleme oare

legătură cu factorii determi-

nanți ai culturei. Cine poate să răspundă la întreba

rea care sunt factorii determinați ai culturii decât

o sociologie a culturii?

dintre factorii determinanți cei mai de seamă, este

cultură se desvoltă. Solida—

ori explicată în sociologia moderne a culturii.

Un alt factor este factorul etnic, deoarece

privire asupra întregei mișcări desvoltat© 

în această direcție

care a apărut în acest dicționar sociologic și care 
cea mai completă și 

constituie până acum expunerea/cea mai sistematică pe

apar aci0

Ei bina, care

Firește s

sunt acești factorii — Unul

peisagiul natural a fost adesea-

mediul natural, în oare o

Al. ^ober ,

aruncând o

este aceia in

fltatea culturilor cu

, ne putem întreba care sunt probi©-
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cultura devine ceoace este și după indicația geniului

o comandă. Firește căcare

inventatorii culturii ain roate domenii le»

serii cauzale deosebite.

Intraun sistem al .determinismului universal

nu toate lucrurile sunt explicate, căci dacă înțelegem

cum un fenomen deviva din altul, cum

un efect, nu putem explica de ce seria anumitor cauze

și efecte se întâlnește

te toceai într’un anumit punct pentru a produce din a-

ccastă conjunctură un fenomen nou și neașteptat, pe ca-

îl numim un fenomen

un produs al hazardului. iii bine, hazar

dul are de asemeni importanța lui în generarea fapte

lor de cultură și atunci sociologia culturii trebuie»

dă dozeze ceeace este raționalii ,expli-fâra îndoială,

o cauză generează

național, a geniului etnic.,

întâmplător.

șit hazardul, acel hazard pe care filosoful francez

Cournot îl definea drept rezultatul întrunirii a două

cu altă serie de cauze și cf&c-

re din pricina ignoranței noastre,

un rol în orientarea culturilor au și oamenii mari,

Si însfar-
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purur 1

fleexplicabil și atribuit numai hazardului.

Mai departe, sociologia culturei descrie ca

o altă fenomenul atât de interesant alsa ,

solidarității organice 1e cultu-

Tii. In tr * a de văr după cum eu însumi am explicat adesea—»

ori, pentru că și eu . ant un auept al soc io log iei cultu-

directive o amplă aplicație,

ganioă între feluritele manifestări ale aceleiași cul

turi s sistemul juridic, morala, reli-

giunea și arta aceleași culturi există o legătură sau

- cum spuneam altă dată — un ..?er de înrudire Cineva

tară în care se desvoltă feluritele manifestări ale

culturii? Nici o altă disciplină decât această socio—

puneo

problemă a

între științeley

logie a culturii, care așa dar își motivează existen

ța șl prin origlnalitatea problemelor pe care și le

rei și în cursul ircv de știința culturei am dat acestei

a feluritelor domenii

observă și descrie în ce constă această atmosferă uni—

cabil, în procesul culturii și ceeace rămâne

există o solidaritate or—
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Si atunci iacă produsele spirituale ale unei

culturi dovedesc această înrudire, această solidarita-

con

siderăm - după' cum spune odatâ Alfrpd Weber - că cul

tura este de fapt o entelehie în înțelesul pe care

Arist otel îl dădea acestui cuvânt a3ica o torță di~9

namioă, o forță care activează produsele spirituale

ale unei culturi dintr'un anumit atntrv intern d® idea-

prin comunitatea rădăcinilor, Sociologia culturii

feluritele 61 manifestări între ele.

Fără îndoială însă că această solidaritate

poate

oă ne apară într ’un fel sau altul. Au fost vremuri

șl-a propus deci în epoca noastră explicitatea și 

adâncirea acestui concept al entelehie! culturii.

o «trăbate și Jeagăadică al principiului activ care

din ele, au fost culturi prin excelență teoretice,

te organică a lor, atunci suntem îndreptățiți să

când aceste manifestări felurite erau, dominate ie una

litate, legând intre ele aceste manifestări tocmai

organică a diferitelor manifestări culturale,



241

cvun a fost cultura grecească sau culturi prin excelen

ță religioaso, cum a

font și epoci, oa de pildă tocmai epoca modernă; în

oare aceste felurite manifestări au năzuit să se izo

leze unele față de altele pentru a trăi viața lor strict

originală epoci de autonomizare a valorilor, ca a ce i a
găsim în marele sistem al lui

Da că va 1 il e oul
Tale au fost cultivate în acest spirit al independen-

lucxul au explică din deosebirea fundamenta-

iă pe care timpul o făcuse între ideia politică și ide-

ia economică Autonomia valorilor este expresia unui

ffia lor în vederea țintelor proprii ale cercetărilor

ele nu ră-

Facs _ 1 *Sucic3ugia,

liberalism, expresia unei toleranțe.

^ent, Alfrsd ^ber vede aci un reflex al disociației

ză din îndemnul creatorilor culturii de a lucra pe sea

măn veșnic aceleași și atunci o problemă nouă apare

a cărei explicație o

fost cultura evului mediu; dar au

sau creațlunilor cărora își destinau viațao

ței lor 9

care se rea lizea-

modeme dintre Stat și

Cu1turile g în s far ș it, ev olu ja z &>



** 2

în ochii sociologiei culturei; problema evoluției cul

pa r cur gândCum evoluic.ză cultura? - Desigurturei. s

e ta pe fe lur ite .

țijlo ale sociologiei culturei este: care sunt etapele

car e $

pare

că această mobilitate nu reconstituie totdeauna un

adop

tă un tip sau altul de cultură și atunci o întrebare

tipurile <5.e cultură pe care

- După cun știți și în această privință vede-

îmbrăoat și dac® aceste tipuri revin uneori 
omenească?

o cultură omenească le-a
în cultura

rile au fost împărțite șl a^t^c. 1 sociologia culturală

svolnția aceasta constituia un proces unitar și că

în do obște , culturile omenești le străbat?

Si atunci una dintre întrebările eson-

esențială pe care nu și

ciplină nouă a sociologiei culturei este: care sunt

proces unitar, ci culturile iau o formă sau alta,

a luat ferme diversei sunt sociologi cari socotesc, că

•ori problema se pune altfel: se constată o mobi

litate a spiritului cultural în omenire, însă se

o poate pune decât această dis-
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le alcătuiesc unități închise, care ngau cox'espondențe

fiecare cultură reprezintă o existență apar-

t e , lumea cu1tur ii omenești este un univers pluralistic,

istor istă în știința culturii,avem ipoteza

Dar există o altă vedere care socotește că,

comunicație între ele,deși oul tur ile cu toate

acestea înăuntrul fiecărui ciclu cultural deosebit,

cultura urmează un drum identic.

pot stabili corespondențe între aceste evoluții disccn—

și atunci avem soluția morfologiei

lește așa numitele etape culturale contemporane.

sunt atâtea culturi câte societăți culturale au existat, 

câți purtători do cultură

o
9

turei omenești și odată cu aceasta avem ipoteza progre- 

sivistăa sunt alții cari socotesc dimpotrivă că culturi-

în așa fel încât se

au fost și în cazul acesta

o însumare necontenită

tinue dar paralele,

n w au

între ele^

culturai , pe oare a propus—o și aplicat—o Cstwald

Spengler în cartea sa renumită, o soluție care stabi—

acest proces ar consta dintr’

de valori, dintrp o creștere necontenită a valorilor cui-
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Pentru Ostwald Spengler , care sfidează în acefit

socialis-

dar după ace-

prezenta deci aceiași preponderență a atituainei inte

lectuale în fața vieții și ar reprezenta

prin care orice societate trebuie să treacă și anume

în care începe declinulun moment

care sunt problemele pa care

sociologia culturei și le propune* Dar sfera aceasta

de întrebări relative așa dar la factorii culturii ,1a .

descrierea unității sale de stil, la evoluția el la

$• ta pe le sau la tipurile ei, toată această sferă de

întrebări asemănătoare, dar

e**d j n ță o

leași riorme imanente*

o fază fatală

Iată în scurt cam

căruia dintre aceste cicluri cultura ..a s

Stoicismul și socialismul ar re-

mul modern este contemporan cu stoicismul grec o—roman 
/

și cu budismul indian, reprezintă adică același moment

întxfo evoluție care decurge separat în interiorul fie-

-i.

moment întrebuințarea curentă a cuvintelor p

întrebări amintește o știință mai veche ca7/e își punea 

în alt spirit și cu sită 

Aoenrtă știință, mai veche, care searSna cu
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sociologia culturei, lin care sociologia culturei a re-

este filosof ia istoriei. Si filosof ia istoriei

ee întreba dacă nu cumva viața istorică nu decurge după

după anumite norme și filosofia istoriei

întreba dacă nu există cumva o cauzalitate naturalăse

gia culturei și filosofia istoriei, o deosebire pe care

rei în adevărata originalitate a obiectului său.

adică aceia pe ca
st reprezentație la finele veacului al XVIII—lea, unre

gânditor ca Ccndorcet sau în secolul al XIX—Lea gândi-

Hogel, Karl Maxx,Auguste Comtetari ca Saint—Simon 99

că istoria ur-această filosofi© a istoriei presupunea

mărește un scop, că istoria este realizarea neconteni—

tă a unui anumit scop pe care noi îl putem cunoaște,

și atunci dacă noi putem cunoaște scopul istoriei uni—

sau spirituală,

o marcăm pentru a înțelege sociologia cui tu—

anumite legi.

noi putem să judecăm faptele istorice, în ra-

a procesului istoric cultural? Si cu

trebuie s’

versale ,

zultat ,

Vechea filosof ie a istoriei,

toate acestea există o adâncă deosebire între sociolo—
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port cu el, socotindu-le pe unele bune, juste și nime-

Pilos o fiape altele rele, false și eronate

re*era prin urmare , un sistem teleologic deistor iei ,

istoriei și în acelaș timp un sistemflectare a norma-

tiv care permitea judecarea istoriei universale .

sociologia oul-lată însă două poziții la care

Dumnezeu, singurul care își poate reprezenta scopul

către care se desfășoară viața omenire! și nu se con

fundă ou Dumnezeu , pentru că nici nu—și propune jude-

careo faptelor umanității0 Sociologia culturei consta-

parcurse, interzicându~șită numai fazele care au fost

ritului sau dementului actelor culturale omenești,

fost

acea

ași spune,

însă rostiri asupra viitorului sau judecăți asupra me

de pendență socială a filosofiei culturei care a

filosofic a istoriei trecută în faza de pozitivare.

Sociologia culturei se deosebește apoi și de

t ite, iar

prin urmare, că sociologia culturei este o

turei renunță: sociologia culturei nu se confundă cu

materialismul istoric , reprezentat de Karl Marx,
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pentru că în mater ia Ușorul istor ic una singură dintre

celor la 1—

te valori Celelalte valori, valorile spiritului în to

talitatea lor sunt înfățișate încă în HManifestul Co

munist" al lui Marx și Engels din 1848 drept supra-

produse derivate ale fundamentului economic

al societății, Tată însă o vedere pe care sociologia

o reppinge, căci sociologia culturiicultuti1

comunicării șl cauzare! continuesă evidențieze faptu-

î.ntre ele. Palorile culturaleși reciproce a valorilor

generează unele pe altele. Valoarea economica are in-

fluențe asupra celorlalte valori ale culturei, dar la

rândul ei ©sta influențată de alte valori ale culturei

pr enunță

una «dintre cele mai importante vederi ale noul! disci

pline.

Insfârșit» sociologia culturii se deosebește

cotită drept substratul și agentul cauzal al

a reușit

și în afirmarea acestui punct de principiu se

trăiesc în unitate pentru sociologia culturei și se

structuri,

valorile culturale și anume valoarea economică era so-
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și de morfologia culturii a lui Spengler , pentru că

scopul morfologiei cui turci a lui Sper.gler este prog-

filOsofic istoricculturală, prevedereao Sistemul

al lui Spengler este făcut cu intenția de

ca

cunoștinței omenești, refuză prognoza

cultura 3 ăo Ea știe câ în procesul culturei intră mai

mulți factori decât aceia care pot fi cunoscuți, ea

poate într’un mod foarte general să vorbească de uni”

ta tea anumitor procese de fatalitatea succesiune!9

anumitor etape, dar nu poate să afirme că factori

o altă conformație procesului cultural.

se mărginește față de atâter. dintre domeniile înrudi

te și iată cum ain această mărginire apare mai relie

fare este viitorul culturei noastre și -- după cum știți- 

^rabilirea acestui viitor apare la Spengler în culori

nou! „

și inductivă a

o ramură pozitiva

altă formă,

Dar sociologia culturei.

nu pot interveni în orice moment pentru a da o

sumbre o

fat chipul adevărat al sferei de probleme pc care o

Tată, prin urmare, cum sociologia culturei

a stabili
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denumim ou numele de sociologia cuiturei.

Dar bogatele cercetări cari au fost între-

0O0

voi reveni în lecț lunea viitoare.

numeroase și interesante rezultate, asupra cărora

prinse în interiorul sociologiei culturei au dus la
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Tipuri și trepte de cultură,

In prelegerea trecută am început să ne ocupăm

care pr 1-

Tnfățișaroa sfe-

ou sociologia relaționistă, căreia 1--am consacrat pre

legerile de mai înainte„

Sociologia relaționistă, spuneam la începutul

nu studiază decât tipurile de re

făcând cu totul abstracția delății dintre indivizi,

scopurile vieții sociale. Aceasta însă e]imina o

pe care

ta aceasta stare de lucruri, apare sociologia oulturei,

Alfred îleber.

prelegerii trecute,

mește numele de sociologia cultural.,

de acel curent al sociologiei contemporane,

serie de întrebări, cele mai caracteristice,

turei le cuprinde, se prezintă îni^’un izbitor contrast

rei de întrebări și de soluții pe care sociologia cui-

al cărei reprezentant modern este sociologul german

gândirea sociologică șl le putea pune. Pentru a corec-
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Printre aceste probleme,

deosebită și anume aceia

adioă aceia carepuri le de cultură 9

iarea unei tipologii a culturei omenești — căci există

fără îndoială mai multe tipuri de cultură — și între

barea următoarea este dacă aceste tipuri nu se găsesc

cumva

xistă un proces cultural care marchează o trecere anu

mită și de neînlăturat dela un tip de cultură la alt

onccesiune de trepte culturale.

turei a împrumutat-o dela filosofia istoriei și împre-

că printre curentele de gândire cari au pregătit socio

logia culturii, noi am făcut să treacă încă dela înce

put și filosofia istoriei.

Vedeți pvin urmare că aceiași problemă centra”

lă a filnsofiei istoriei revine în sociologia culturei,

năzuiește la ere—

una are o însemnătate

jurarea nu conține în sine nimic extraordinar , pentru

tip de cultură,cu alte cuvinte dacă nu există cumva o

întrpo anumită relație de succesiune, dacă nu e—

caro se întreabă care sunt ti-

Iroblema tvopte1or culturale, sociologia cui—
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tratată însă în alt spirit și gag in du—și un răspuns

puțin deosebit decât acela pa cere îl găsise mai îna

inte, căci într°adavăr filosofia istoriei preconiza

un proces istoric teleologic, socotea că istoria se

îndreaptă către anumite scopuri car© sunt mai mult

sau mal. puțin întrevăzute de agenții istorici.

Iată într’adevăr câteva din felurile în care

filosof ia istcr iei a trecutului își reprezenta evolu-

trecerea ei prin mai multe tipuriția vieții omenire!,

de pildă, foarte interesanta lege a

evoluției culturei omenești pa care

secolul al XlX—lea l'erguson un gânditor englez în9

lucrarea sa de la 176? intitulată

istoriei societăței omenești",

Perguson socotește câ societățile omenești

în s oc ie tați bar bare, în societăți sălbatice și în

Această trinitate de tipuri suc

cesive amintește fără îndoială trinitatea tipurilor

de cultură c, Iată,

societăți civilizateo

o stabilește în

”încercare asupra

evoluiazâ poposind în trei tipuri succesive și anume
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despre care vorbise Rousseau încă din 1755 înemane

^Discursul asupra inegalității oamenilor”.

Vă aduceți aminte în adevăr că acest

□ alcătuit obiectul unei analize într'unul din semina

rele noastre de anii trecuți Rousseau deosebia între
adică acela care trăiește

Izolat și care nu este rău pentru că nu se găsește în
căci este izolat, deosebeștefi r ău ,

între omul în stare de natură și omul în sta—așa dar

re de sălbatic io,

deci trăiește într°un început de societate foarte prri-

are adaosul bunelor’ instincte de sociabilita

te rezultând din această stare In sfârșit Rousseau

ne

cruzimea ș.acmtodo

Această tripartiție a lui Rousseau care

și suma afectelor și tendințelor cari alcătuiesc 

răutatea omului: avar iț la

care s*^ așezat în societăți stabile, caro cunoaște 

proprietatprivată și din aceagtă pricină are în si

mit! vă ,

omul din starea de natură.

condiția de a

"Discurs*,

ds^ebește și al treiiea tip, al M omului civilizat",

*lflhommo sauvage* , care este asociat,
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omul în stare

de sălbăticie și omul civilizat rovina însă aplicatăft

cietăților în lucrarea lui l'erguson

l-ax

al vieții istorice a omenire i, succesiunea treptelor

în care viața omehirai poposește,

al XVIII—1ea i

care enunță așa numita lege a celor trei stadii ale

omenire!s Tot c lege în sensul acesta făcut celebru ja

po Auguste Ccmte, părintele pozitivismului 4. Dvs 0 știți

însă ce

încât mă socotesc dispensat să insist asuprasta di i,

a ce s t or lucrur i.

După legea celor trei stadii se afirmă că

omenirea la început socotind oăa

lumea este mișcată de Zei sau de Dumnezeu* so trece

apoi în etapa metaflaică

țele dinamice ale lumii sunt entități metaf izice,idei,

ii ir *

sistemul general

30 socotește că for-

a dat tot în veacul

gânditorul și economistul francez Tur got

nu le. tipologia morală a omului, ci la tipologia so*

în care

se înțelege prin această lege a celor trei

o încercare de a găsi

disting© între omul în stare de natură,

gândit re11gios
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când

dea pururi ignorate de noi,

se

ca

re ele decurg să le poată prevedea și în felul acesta

sa le stăpâneasca.

Importanța lui Auguste Gomte față de Tur got,

că pentru primul această succesiune de punctea fost

de vedere teoretice

de forme

cerea d©la faza religioasă la faza metafizică și apoi

de la vechile constituții la constituțiile absolutiste

ba chiar în idea-

întru atât Auguste Comte

mulțumește să constate numai raporturile dintre fe- 

pentru oa stăpână pe cunoștința felului în

este întovărășită cu o succesiune 

Tntr€adevăr tre-

n omene ,

la cea pozitivistă înseamnă in acelaș timp o trecere

în toate domeniile cuiturei8

pentru a ajunge însfârșit în stadiul pozitivist,

știința își impune punctul ei de vedere în toate îm

prejurările omenești, iar această știință renunțând

la relațiile metafizice?

și însfârșit la regimul modern , dominat de industria

lism și de știință. Aceiași succesiune se poate obser

va în morală, în așezările juridice^ 

lurile artistice ale oamenilor,



- 256 -

turale există și particularitatea lor ie a 99 inte

gra la fiecare moment al evoluției lor într?un ideal

omogen 9

Dar după cum v'am spus, toate aceste ocncep-

țiuni asupra treptelor culturale p© cari omenirea le

concepțiuni cari provin din fiicaofia isto-

pentru că toate so

fia aceste scopuri civilizația

sau dominația științei ca în sistemul lui Auguste Comte.

Sociologia oulturei s9a întrebat șl ea dacă nu cumva

există mai multe trepte culturale și dacă nu există o

succesiune ireversibilă a acestor tipuri numai că so-
iologia culturei nu socotește că acest proces* are un

fost în

hotărât3

recunoscuse solidaritatea adâncă în

oeeace a

către anumite scopuri.

care valorile cui-

viei, sunt de caracter teleologic,

caracter teleologic și în acelaș timp sociologia cul- 

turei nu

străbate,

se îndreptățește dela existența ultimei faze

cotesc oă omenirea se îndreaptă categoric,

pentru a lăuda sau pentru a blama,

pe care omenirea a ajuns—o, pentru a judeca, respectiv



- 857 *

trecut. dimpotrivă, sociologia culturii0

dintre disciplinele moierne are vn caracter empiric

induetiv„ Ea stabilește o ordine în desvoltarea vie

ții omenire! după materialul pe care istoria i— o pune

la îndemână. Ea nu socotește că evoluția aceasta a

fost condusă de scopu'i, eventual de scopuri repr©-

zen ta4'© do o voință providențială, oi socotește că

aci au fost cauze de ordin mecanic,

avut în decursul 1f cor iei sale.

anumite tendințe generale,

cape oile de q fi formulate în propoziții gen©-ale ,uni

versale și necesare, prin urmare în Hagi, această sim—

pr^bQbil pre

văzută de Dv’s

JJeeo, 17.

r
Dar epi-nftnd că sociologia oulturei admit©

zul materialul istoric ps care-1 avem la îndemână ne

ee rezumă

Sociologia,

dar că în tot ca

ca oricare

anumite logi do daevoltare,

permite formularââ anumitor logi în care

plă formulare este menită să ridice gr •autf'ți jerioa- 

se, între care -c«a .aal importantă es^e

se sintetizează mersul pe oare de fapt omenirea l-a
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extraordinară pe oare

pus problema logicei istoriei, a metodologiei istori

ei ,

s”auunul dintre răspunsurile îare

l-a formulat Rickext, marele filosof și metocologc

todă generalizatoare

țele istorice folosesc o metodă ind. ividua lir.atoar e
a șa cum

ele s0 au întâmplat, în stricta lor individualitate.

pe câtă vreme științele naturii își propun să stabi

lească relațiile generale între fenomene" una proce-

pe câtă .aeaza așa dar după metuda individualiza v sar e ,

celelalte după metoda generalizatoaree Iar nuvr eme

și spre deosebire du ele știin-

tur i i0

bucurat de a aderare mai xargă.

Istoria își propune să stabilească faptele

sca o ști-

aceste întrebări,

Iiickert a arltat că ..ințele naturii folosesc o me*

studiile istorice au Isat-o, a

a fost acela pe care

ință deopotrivă cu celelalte științe, cu științele na-

cumva, atunci, sociologia culturai,

pus anume î'.tre oarea daci isteria este

După ample discuții care au fost suscitate de

Tntr f adevăr în veacul al XIX*? ea desvcltarea

care încearcă să
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stabiloeooă legile de evoluție ale omiroi, să sta-

tur a le

| cupa re a sociologiei culturei merge împotriva rezervei

j&'ă^ă îndoială că obiecția se poate faoe0

Numaâ că pentru scuza — dacă este nevoie de o scuza —

trebuie arătat că aceste asa o

zise logi ale treptelor culturalo

le străbate , sunt capabile de

cuta bile ca ace le a

legi de un caracter plastic, în care fuzionează mai

degrabă spiritul generalizator cu spiritul individua-

o anumită 5jnmlădiere: în

a socic1ogiei cu1tur e i ,

și-a impus—o atunci când a 

precizat aă rolul său este să individualizeze fenome-

pe care le stabilesc științele

sens istoric j ele nu sunt legi fixe, rigide și indis-

stituiesc și cele trei accepțiuni ce se pot da cuvân- 

do e

mecanica , fizica sau chiar biologia, ci sunt

nele7 iar nu să facă generalizări asupra lor?

pe care omenirea

lizator , și anume în t^ei moduri deosebite cari con-

bilească seria fatală și ireversibilă a treptelor cul

pe care ea le străbate, nu cumva această preo-

pe care isteria moaernă

exacte ,
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sau o instituție

se pre-

oondiții capabile să corec

teze șl să specifice ceeace ar fi prea rigid și prea 

general în legea treptelor culturale.

Intre aceste cauze cari îmmlădiază, specifi

că și individualizează legea treptelor culturale,este 

mai întâi rasa. Dacă toate unitățile culturale închise

condițiuni nu-1 

pot abate în așa fel încât unele trepte să fie sărite 

sau să fie puțin deviate, adică să ia o altă formă 

după acele condiții și atunci sociologia culturei se 

întreabă care sunt aceste

Intr * adevăr, în primul rând cuvântul "lege” 

înseamnă aci o lege de desvoltare © oricărei unități 

culturale închise. Un popor de pildă se pare că trece 

prin anumite trepte de viață, prin anumite forme suc

cesive de viață, sau o clasă socială, 

anumită, toate aceste cercuri sau unități culturale 

închise cari posedă o individualitate anumită9 

eu pune că trec printrfo serie ae trepte. Dar sociolo

gia culturei nu afirmă nici dccum că procesul acesta 

nu poate fi îmmlădiat, od anumite alte
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trec

tulul care poartă treapta culturală sau după clima în

care trăiește sau după influențele întregului mediu is-

perșii sau romanii — deși în decursul vieții lor se

pot recunoaște anumite trepte fatal© prî$ care deopo—

totuși procesul nu est® absolut iden-

decareos după impxeju—

influenței© istorice ,care

s*au exercitat asupra lor , do un caracter material sau
efa apeoiti-procesul a luat o formă sau alta,aoral,

Vedeți prin urmare că legea treptelor cul

turale nu este absolut rigidă,

despre cari vorbim aci, pot fi luate și

din partea tuturor acestor factori individualizator 1fc 

Ine& * legi le"

se desvoltă viața sa. Prin-urmare nu avex 
jigid ?deși în mod general putem spune cf 

utj^ popor oare și-a trăit viața sau și-a

istovit posibilitățile istoriei sale <= cum ar ti modo-

în mod general prin anumite forme , totuși aceste

clima ,

cat, s’a individualizat.

forme pot să ia un caracter sau altul după rasa agen-

trivă au trecut0 

tic la medo-perși ca la romani, 

rări deosebite,

ci ea admite corectare?

toric în care 
proces absolut de a face cu
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în altă accepțiune; ele se pot referi la anumite trep

te'da deszoltare ale unui proces cultural unic. De

pildă legea cej.or trei stadii, despre caro vorbește

Auguste Comte, este legea de dezvoltare a unui proces

dar o lege

prin mai

Ier a găsit că economia politică europeană a trecut

prin cinci faze dela epoca agrară primitivă până la

epoca statelor moderne și a independenței lor inter

na ționa le o

Nu voi, insista asupra acestor discuții cari

dar în tot cazul vedeți

v’ -

europene o

cultural unic care

își poate întinde valabilitatea și asupra

sens deosebit decât cel despre care era vorba înainte0

nu intră în problema culturii,

Bconomia europeană a trecut și ea 

stabilit într’o

se întinde asupra întregei omeniri;

că legea despre care este vorba aci este luată într’un

multe trepte și astfel de trepte a

unei unități mai reduse, de pildă asupra economisi

lucrare celebră economistul Schmollere 12i bine, Schmol-



înainte era vorba de legi aplicate tuturor unităților

cari trec deoi prin ace-

câtă vreme aci este vorba

obținută din studierea unui singur caz, a unității ca-

numește economie europeană; tot așa s’ar pitea
stabili legile de dssvoltare ale economiei americane,

desvoltare alo poporului român, relative deci la fazele
culturale prin care poporul român a trecut. Prin. urma

re aci este vorba de o lege

pentru od această sferă coincide cu. viața unei unități

filet dintre metoda genera lizat oare și individualiza'-

toare nu este atât de ireductibil, că există puncte

de conciliere.

așa dar acesta legi sunt

Prin urmare gânditorul face

în acelaș timp o

asiatice sau. africane
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limitate $

cu o sferă mult mai mică,

o sinteză între ti

operă de generalizare și de istorie^

deci de individualizare. Vedeți, așa dar, că acel con-

re se

de c legele ași faze; pe

culturale și sociale închise,

sau putem &ă închipuim legi de

pologie și între istorism0

Insfârșit legea ^elr-T culturale înseamnă
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in a treia accepțiune, anume 50 post© sțto-

palpabil; ci este o

unui oero cultural anumit, pot să constat dcsvoltarea

sooletăței respective din momentul în care acest tip

De pildă există un tip ideal al civilizației

grecești descris adeseaori - eu însumi la feluritele

constă acest tip ideal al

ideal al cultural grecești. La un moment dat

Ideal abia mijește până în clipa în car© el 

tă ou plenitudine.

feot cela începutul el, din epoca mlkeniană sau din mo- 

montul în oare au năvălit Dorienii, ci el a devenit 

perfect mai târziu, cu Perlele, când sfa realizat tipul

Acest tip ideal nu este concret., 

construcție mintală, pur ideală, regvlativă, csre n© 

folosește pentru înțelegerea anumitor fenoaen^. 21 bine, 

în lumina acestui tip ideal al unei societăți sau al

mele cursuri am evocat în ou

a început

90 dosvol-

și «1toeva ,

ne că orice unitate culturală are un tip ideal al afeu.

culturii grecești. Bl bine, acest tip ideal al culturii 

grecești nfs devenit evident sau nu sTa manifestat per-
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00 manifeste scopurile către care procesul părea

până când acest tip a apărut în toată

plenitudinea și claritatea lui, când cultura grecească

ou alt© cuvinte spune de obiceiu — și—a dat

expresia ©1 integrală.

A tun© i,

deavoltă treptat treptat până la realizarea idealului

ei. Oum se desvoltă însă pana la această realizare?

Străbătând mai multe trepte și în aceste trepte apare

din ce în

până când — ou alte cuvinte — cultura își dă expresia

ei definitivă. Si cu ooaziunea aceasta stabilim o serie

în cele două accepțiuni anterioare.
Vedeți, prin urmare, care sunt cele trei

moduri în care ne putem reprezenta treptele culturalec
Trepte culturale sau tipuri culturale suc-

acest unghiufl

o cultură poate fi examinată și sub

cum se

ce mal clar până când apare clar de tot,

06 00 îndreaptă0

de trepte culturale, dar înțelese în mod deosebit decât

ceeive au fost stabilite în legătură ou feluritele ra-

deci sub unghiul felului în care ea se
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vă aduceți

aminte ca partea cea mai însemnată a esteticei lui He-

este făcută

din stabilirea acestor trepte pe cari le-a străbătut

succesiv idealul artistic al omenire!e Omenirea ~ ne

spune Hegel — a aderat mai întâi ia idealul simbolic

al artei, apoi la idealul clasic și în cele din urmă

la idealul romantic. prin urmare iată o

in ac ti—luri care arată legea de desvoltare a omenire!
vitatea ei artistică,,

liîxistă trepte culturala stabilite în legătura

che , afir-

acest domeniu s’a încercat a se stabili anumite trep

te culturale pe cari omenirea le-a străbătut.

a ■

ma idealuri statice în viața morală și în înțelegerea 

lumii , filosofia modernă dimpotrivă este

se^ie de idea-

o filosofic

gelf despre care na-am ocupat la seminar.

a antichității,

dinamicăj acum pare că etatismul revine, deci și în

era o filosofie statică, ea

cu gândirea și în legătură cu filosof ia v Fii os o fia ve-

muri ale culturei, de pildă cu arte o I>vs0

S’a încercat să se stabilească trepte cui tu-
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rale și legi de evoluție ale omenire!, și în legătură

vo^-b indu-se de fetișismul vrimitiv, de po-cu religia ,

ligioase pe

Dar de feluritele sisteme cari s*au produs

în legătură cu economia

mai pe larg.

Sunt, o mulțime aceste legi și, firește, eu
pe acelea

despre bogă
ția ideilor risipite în această ocaziune.

Las National—System der politischen Oekonomie"r»

(Sistemul Național al Economiei politice)o Ei bine,

societate omenească trebuie se. treacă p^ln toate-

Așa de pilua este legea de ausvoltare eco— 

stabilește Eriederlch List în lucra-

fcrt List, stabilește cinci trepte de desvoltare ale 

vieții economice a omerirei și el socotește că orice

cari omenirea le—a strâbătuto

omenire! ,

a ne fa oe

a căror

nomică pe care o

cunoștință este absolut indispensabilă pentru 

o idele cel puțin aproximativă*

rea sa

să ne ocupăm ceva

liteism, de monoteism, Tată trei trepte culturale re-

nu pot decât să amintesc pe unele din ele,
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acest© cinci trepte. Este ou neputință ca unele din

lege de tipul l-iu, din clasificarea pe

Care, sunt aceste cinci trepte despre care vor

bește Ir. List? — Mai întâi treapta vieții vânătorești.

început prin econo-

toreasoa,

omul a iomestiu.lt pe unele dintre animalece

reasoă a trecut In faza agricola în oare apare și

mai înainte , este o lege care privește evoluția tutu

ror unităților sociala.

aceste trepte să fie sărite și este cu neputință ca 

atunci când un popor

ș. a. m. d. ■

Omul folosind unele animale și-a dt.t seama oă îi pot 

fi folositoare în munca câmpului și din faza păsto-

omenirea a trecut în Caza păstorească! după 

a vâna t,

ca-’e am dat-0

a hrănit din laptele și carnea 

cu părul sau blana lor

List susține că toate popoarele an 

mia vânătcrească, subsistența și-au procurat-o socie

tățile mai întâi pe calea vânătoarei. Lin faza vână—

b’și le-a exploatat, 
lor, s'a îmbrăcat

se găsește într’una din aceste 
trepte să nu ajungă în cea următoare. Aceasta este o

iomestiu.lt


- 26'J -

deci statul agricol este a treia xaza. De aoi

va5

care

lumea a tre cut — după cum cre^e List — pe la jumătatea

veacului al XDk-lea , este statul în acelaș timp agricol,

manufacturier și comerciale

susținând că un popor nu poate să-și aea întreaga lui

nu poate să ajungă la deplina realizare a

rolului său decât străbătând cele cinc^ faze: popoarele

fază anterioară sunt neisprăvite

și ele trebuie neapărat să grăbească procesul către fa

zele ulterioare, pentru că toate virtuțile eale apar

succesiv și se desvoltă treptat.

Un alt sistem asupra evoluției economice al

L

Pro List dădea acestei concepțiuni despre ©tape* 

1^ da dcsvoltaxe ale economiei și un caracter normativ.

omenirea a trecut la statul în acelaș timp agricol și 

manufacturier, va să zică încep meseriile și industrii^

statul^

col și manufacturier»

expresiune,

le, fără ca ocupația agricolă să se piardă. De aceia 

această fază capătă numele de stat în același timp agri-

Insfârșit a cincea fază în

cari sfau oP'^t la o
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oricărei societăți omenești a dat în 1864 economistul

stabilirea tipurilor sale succesive de economie și

In

purile sociale mici economia este naturală, adică oa

menii sunt producătorii bunurilor de cari au nevoie

și când unul dintre acești oameni nu pot să producă

naturală.

Pazei de economie naturală îi urmează faza de

economie bănească, adică oamenii găsesc acea spe^a

lă și universală, și care face Inutil schimbul în na

tură,- greoi și uneori chiar imposibil..

Insfârșit după fazele economiei naturale și 

bănești urinează faza economiei de credit când însuși 

banul ca speță neutră prezentă devine inutil, pentru

re le produce el cu cele pe oare le—a produs altul 

(schimbul în natură). Aceasta este faza de economie

gxu-anume criteriul extensiune! grupului social.

toate bunurile de care are nevoie, schimbă pa cele ca-

Brunno HiIdebrand , oare a adoptat un alt criteriu în

naturală, care sunt banii, cu putere as cumpărare oga-
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că totul sa bazează pe credit. Aceasta e a treia fază

Și anume r.o&ia sau mai bine

pentru oă ide-

1 a de eregit suferit în timpul nostru o sdrunoinarea

așa de puternică încât pentru un moment noi nu putem

ști încotro se orientează viața economică a societăți

lor noastre 9

stabilit și

Lari Marx, întemeietor ui socialismului științific,în

dintre care cea mai importantă

Intr ’adevăreste

șl Rari Marx socotește oă omenirea trece și trebuie să

omenire! este aceia a unei proprietăți primitive comu“

maistăpâneau în devălmășie uneltele, vitele etO;,

găsea el, Br. Hildebrand:»

(Das Kapital) de la 186? o

seria o peri lor sale,

Un sistem de trepte economice a

o fază de comunitate în care se

în care ne găsim noi,

pi ta Iul "

zis în care se

nitare 0

Karl Marx nu era singur care admitea că ome—

treacă, oricare societate nu 39 poate sustrage trecerii

nirca a trecut printr®

p*in anumite faze economica 6 — Prima fază economică a
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astfel de proprietăți comunitare.

generează între ele.

Ei bine, aplicând epiritul dialecticei

ci lucrau

Ci VtidQ06 nu apară. Karl Marx decx nu o conaamnfc, 

aci produsul unei necesitați ineluctabile

dialecticei hegeliene, socotește că crico în Iuedq gvo- 

luiază, urmând o lega potrivit oăxuie contrariile so

a apărut proprie*

Hege19

El bine, e^a îmbibat de spiritul

Susțineau același lucru, între alții englezul korgbn, 

care într’o lucrare celebră consacrată "Așezărilor 

primitive ale omenire!*, postulează existența unei

erau și al ți economiști în vremea lui Karl Marx cari

care a creiat-o - după cum știți - filosoful geraon 

K.ffîarx a arătat cum după faza aceasta de pro

prietate comunitară a trecutului, 

tatea jrivată, au apărut clasele ano late, pc-

aedanțiloi; și clasa acelor cari nu posedau, 

pentru ceilalți fără să capete întregul produs al «un

cii lor; aceasta este faza oapitalietfe. o$re nv petee
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□ pl icânxt fj?. 1 ^r.îj.ar ts spir 5. cal

<iial &**'■. iCO 1 o

și dup

tre la fa z & &conomi-*

ffâos cu o a o de ta te .p2lr£ clas-î r-

o oxnn

i picata ți. C ’*■ Z t uX-exit 1

în definitiv și teorie’^r: in ar msc?' # ve d & ț i cuai

&»pitalr.l* $ osie tot o teoria

car* le-&

labilii

ticnă la aceasta era o problwao ou pai* e©

lu .âry râspn&ft»’ in acord cu ammit-oa vremii

a 1© c er ee t ic* i 1 o ont!?u £ e £& raport «ie pilâa ev. u:•?•*->

aar<& avnn atunci iriportanți^

io-i* ,:j? t r '.’?■•>' : □ t'UTiu’’5.le ?qonoitl o*j

toda hegelianău

X'34 j;

Aa^asta ne face p^trundasj în d®tterffiin2Îrll’e lstr?i \*a

d.e trepte '^4Î t deopotrivă cu ^cel*.

apuna sl,

•• v<’î «iaște 

Teist B

Și P® Y*.n^:Lte3>2 ne

I cum i rxpriwM ol

I că 
ae o«r? gCi

nu îf::’s

diV.^1 £.? .viu v-sr )n&l ^ziitșr, tțjcpi.osi*tatorl. șt

Vi-:, .‘ox- uîîlrw5Mlltst-5a t-țj.nurJllcr eln nao. ?r;.

și aftCjwfi et^pă tribul# s£i fie întrecuta

lui K'..Lfer>i <: ohlțat£ în

Sooioln^it > ^scr 16 .

Br,Hiltiebrasad și alții,. .Prin-nrsamfr p:o

<» ffca^îg.U fi  ^scclcrs liberA de 1;?

... ro rc-^t a-<re>i de a

c provi'zcrle 4ica proleta^ 3^at^lui
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acestui sistem da gândiră și când pătrunzi în aces

te determinări ești mai puțin înclinat să afirmi abso-

lutul lui, — dar aceasta este alta chestiune,

însfârșit o altă lega de evoluție economică a

o&snirei este aceia pe oare a atabilit-o economistul

Bt.oher în lucrarea sagsr^an Karl,

(Apar lț la eo cn orale i naț iona le) pe ca-9

a ttcrric opera

ci

și pro-

Volkswir techaf •;*

a2?a

în jurul casei lui. cu femeia și copii muncea

țăranului hoatru când nu cumpăra nimic dela târg,

pz&a care orice unitate economică trebuie să treacă și 

anume: mai întâi economia domestică, aceia care sa des-

rnltă în Jurul casei, cum era înainte vreme economia

iuc« • bunurile dte oa* o familia avea nevoie în subsis-

Ei bine r KoKb.cner stabilește trei faze felu

rit© «le procesului economic, trei tipuri deosebite

wDie Entstehung der

rc ® publicație îu 1886 și într®o ediție completată și 

definitivă în 1893, (Acest Becher este același care 

"Arbeit und Rythxaus? , despre care ne-ai?

ocupat la estetică)0



al doilea tip es'te

Xiîsfârșit eocncmia națienal^, JLoecc enomia ooisaua 1. a v

t^a ar 11 cele trei

ch/.\ Dsr £sr-e <2o Sesvol 'Tte au stabilit 752A 1TOJBR1

ci liî le&âturg. șl cu alte rsuștu to Dar CSespr® c-elalallg

tipr” 5 și (Jcepro succes.Iun©xa l^r iobj xot^b!

care.

O0O’

prelegerea vi,’<

2 ? 5 —

care le stabilește X. 1*S-

tt Dvtpk eeonofâia doraes t icră 9

■.r ZcgStxrră cu raiTura economică e procesului cultura*.

.. ?'<5 S

sf
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Tipuri și trepte .i.st.cr ice și sociologice 0

In prelegerea trecută im atacat problema tipuri-

Intr**adev&Y problema tipică po care fiicaofia

isteriei și-c punea, era aceia relativă la sensul is*

trece pentru a atinge alte ținte. Cu alte cuvin*care

te problema pe care o punea filosofia istoriei era o

problemă de teleologic filosof ia istoriei axa teleo«•

logia istoriei t adică speculația asupra scopurilor pe

acele curente sociologice descrise până acwn, ©nume

în relaționismul căruia l-am consacrat

toriei omenești» la descoperirea țintelor către care 

istoria omenească se îndreaptă și a treptelor prin

sociologia cultur e ± ?

zleio

care isten-ia le urmărește.

Această problemă a fost abandonată întrfumil din

lor și treptelor culturale? o procletă pe care scolo

ca yg primește numele de

8 ttcșteniV*o dsla filozofia isto-

logis în ramura el specială&

sociologic,



cur gntul relație-

ee

pot țese întră indivizi.

Cu taste acestea sociologia a socotit că §1 atife-

•1 iul scopur 11 or c uit vjz a 1 •? posta sâ prezinte un interes

ftl aoestei poliții £3 datorăm a^ea renaștere a probi®-

naei relativă la etspele pe etate pro* o «asul cultural le

stx iv:<st€>T probi r^ă car”* sic ătuxește -centrul preocu-

există și tiperl

atunci cftnd aaa înfățișat feluritele teze privitoare 

2a tipurile și treptele vio ții eooziomioe.;

.'Rar exietâ și Bite și trepte da cat acelei

nist nu reținea ceeât relațiile pur foraala cari

7 Ț —

nvjaltei sociolog:*! culturale §1 ale cărei

soluții OT7 îaeaput «*» lo ariu«erft 4e rândul treceri

oea m&i ;ij,.rzc jxzvto din dezvoltările de pană souinb Re- 

lațlonisirnil se putea ncuti de a corecta oare este •aer~

sul istoriei universal ev psrtru că eliminSnd studiul 

or ic fir or seomri ale vieții soeitls,

pe care l*r*axi HtaMlxt ecunopiiștli pentru domeniul re- 

utrâiae sl relațiilor sociala care si le. &t«i4te<s:ă#

«riotg. și tipuri și trepte ifîtflfrioe6
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adică există tipuri și trepteși trepte sociologice

cari pornesc de la considerarea felului

sul cultural al omenire! evoj și există tipuri

x’epte istorice, cari pornesc dala considerarea. fei-

de acele vorbesc de tipuri și trepte i9i;o?<

tipuri și trepte sociologice.

£©UO’ acetici tipuri și trepte pol fi în^ola^e ÎH

'-rai multe feluri: pot fi gândite trepte ale procesului

istoric în interiorul unui evoluții continue

umanități. Exemplul tipic pentru astfel de trepte isto

rice e»te acel» de atâtea ori citat la sceot curs,pe

cere l-a stabilit Auguste Coate:

și trei tipuri, istorice care reprezintă etapele în ce-

poposește întreaga umanitate. Întreaga umanitate

rebuit să treacă eu oricare din fragmentele ei prin

te trei trepte. Va să zică concepția acetor trepte

legată da afirmația unul procea continuu

us&nxTățxi CB» total.

șl
lului în. care se țes între indivizi

în care ouprirv

faza re 1 igiop. 3 ă f ^e- 

tefizic© și pozitivistă. Aci sunt trei trepte ieteriee

. v ice

« întreqei

re ț i? Ic socia lp >

iză s
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părăsitului

a pe 1

-

oul turale ale umanității ca total.

direa lor științifică? Cei mai civilizați dintre

popoarele ye găsesc în acerată feză pozitivistă?

în interlornl fiecărui popor este adevărat că toți

Toate popcarjlA

In genere nu este adevărat o< toate popoare" e 

lumii gândesc științific. Firește că popoarele Europei 

apusene gândesc uneori științific, dar caută ele ca 

și atitudinele lor practice eă le pună Jft'Sâord cu gâr-

îr

no ,

oamenii so găsesc în aceiași fază do culturX? — Acea* 

ta este o întrebare care cere negațis și negația aoe;. 

tei întrebări constituie una dintre criticele cela ix£?:

faza met*-fizică ?i însfârșit în faza pozitiviști? 

admițănc' că astăzi ne găsim în faza pos it Lviatăicăc ;

Dar aceste trei trepte cuprind în. rmprafață

toate y ■> poare le pământului?

s’au găsit la un moment dat în faza religioasă,

puternice oare se pot aduce înțelegere! acestor ewup«

avea dreptul upxĂnem la 100 de ani după apariția

Cursului de Filosofie Positivă) cate adevărat că top. e



cari nfau ni-î~ viață» no conducem «?/? motive
ou cunoștința5iic dea&oe cu convingerea

impersonală și obiectivă 2 ^-or-duc feno-legilor cari

venele o

ca popoareleDar £n definitiv poate apune

Suropei civilizate întreo mare parte

flu ea te a-

dov&rat că toate popoarele luarxi ^e găsesc r.& aceiași

treaptă științifică a procesului istoric și iarăși nu

este adevărat că toți oamenii vinul popor sg găsesc pc

aceiași treaptă.

în-A tunel față de această. stare do

cercat a bg gândi un proces nu toată oman ir ?aea 7. a

să fio implicată întrfc mișcare care să eo des volte)

oicogau pentru fiecare din fraguentels ei? oi procesul

istoric este închipuit

ca

pentru întreaga umanitate

atins© prin contribuțiile succesiva al© fo^.-arltelc/z

^■0 .

științifică,

în

a a? țiun11or 1or

Sq8

sunt conduse de considera ții științifice V-

de uu \ ,oii dl- fără în-

M însă aerate scopuri sunt

o înaintare către niște acopuii valabile
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Lupă cum știți, scopul istoriei universal© pen-

esența intiiaâ a

conștiinței omenești este libertatea și conștiința

tinde să se realizeze pe sine. Prin-urmare scopul ao-

11 Istoriei orjane , este realizarea

scop este 9progresullibertății, drumul eiltre acest

Acesta este

o mască omogenă către realizarea acestui

soop sau aducând treptat contribuția diferitelor po—

In acest fel din urmă, răspunde Hegelapoare?

lata de pildă la popoarele orientale, există

t ira-

La popoarele antichității isal-

cetățsnii liberi în opo—raulți știau că sunt liberi 5

siție cu sclavii Va să zică față do popoarele orien

tului antic popoare la care at constituit cultura9

B oman ii și Grecii, aduc o contribuțiegreoo*romană

tru Hegel este realizarea libertății,

cietățe1 omenești,

nul,

* ier

despotul absolut o

în conștiința liberti’ jii* 

Portschritt im Bewussteein dj? Prelheit*0

înaintând ca

numai un om care ost© conștient că este liber,

cu».» spune Hegels

scopul, dar cum se avântă omenirea către acest scop?
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o e putui

conștiința că toți .suntem liberi0

îndreaptă către sco-

însă prin

Din

un popor anumit este cel mei reprezentativ

în cere aceas

tă contribuție a fost predată, nu poate să continue

3©set decăderea poporului respectiv.

nouă în omenire și anume un plus conștiința liber^ 

pentru că mai mulți oameni participă la această

cum swa

t ăț ii,

această pricină9

Prin urmare umanitatea se

mai important,.

sale P

puri valabile pentru întregimea maasei ei,

pentru că altfel nu ne—am explica pro

cesul cultwrtal al înălțărei și al decadenței popoare

lor. De ce se înalță, dc ce ajung le un moment dat la

evului mediu pe scena istoriei europehe sduc

contribuțiile succesive ale feluritelor popoareo

în fieâere moment al istoriei univer-

conștiință. în fine popoarele germane care irump la în-

dea contribuția lui șl după acel moment.

un prestigiu universal și do ce decad apoi, 

întâmplat ou atâtea popoare ala vremii vechi și ale 

vremii noul? — Pantrucă, răspunCe Hegel, un popor nu

mai într’un anumit moment al istorici sale poate să

, col
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prin urmare, că acrite trepte cultura

lo sxint ocupate de feluritele națiuni. In concepția

tates ca tot fâSSCfe 023 d-fi pom:’x în întreaga ei

însă

un anumit spirit național

găsii» etape culturale

cu caeaoe

Dar sunt teoreticieni ai treptelor culturale

cari spun că în definitiv nu există un proces continuu

al umanității, că nu sxirtă

cu scopuri valabile pentru întreaga umanitate ci exis-D

tă o pluralitate de culturi un cosmos pluralist io det

culturi iar aceste culturi nu întrețin relații între9

și atunci singura ptfublemu care se poate pun^

treptelor cultural© în interiorul ist&~

ele?

zltivistft a

o singură cultură umanâ

cete aceia a

*der VolksgeistH „

Senă către un

ca șl cum umani-

scop; ro* se vorbește de etape ,

valabile pentru întreaga umanitate, aci tipurile cul

turale sunt identice au spiritul național, 

^egel numea

interioară nu se vorbea de ®?.rfiuni3

aoeete et&pa reprezintă spiritul unui anumit popor,

s9 ar

Dincolo, în concepția po—

Vo de ț i,

1 ui Augus t e Comt e,
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riei -anul singur popor. De data aceasta noin&i avem

întreg©i umanități;da a

nioi măcar cu trepte culturale ocupate de

națiune, oi pur și simplu ou treptele istoriei partl*

culare ale unei singure națiuni

Firește oă aceia care pun probl-sma în acest

din urmă înțeles sunt mai puțin interesanți pentru

pentru oă sociologia fiind

tind© spre generalitate spre tipuri gene-3

rale, valabile pentru întreaga umanitate. Cercetarea

stilizată în acest de al treilea înțeles pe c^re vi

1—am explicat, tinde, prin urmare, să apropie ș

confunde din nou sociologia în isterie. de unde era

Acum* aceste tipuri culturale îfs unul sau al-

tul din înțelesurile enumerate până pot £1 stu

diate în legătură cu economia politică* V^ses arătat

rondul trecut câteva clasificări da tipări

te culturale ele economiștilor iluștri ai veacului

face cu trepte de cultură ale

și de trep’

s*a desprins odată.

sociologie.
losofică.

o știință fi-

ccmc,

o singură
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al XlX-lea și la unii din veacul al XX—lea, ca de pil

dă la Zarl Becher cu distincția sa între economia do-

economia comunală și cea națională, în cartea

foarte renumită

am enumerat clasificările lui

dar

inteligenței științific© sau în Ieși cu desvoltarea

gătură cu desvoltarea religioasă a umanității, cu des-

voltarea morală sau cu desvoltarea artei. Ba chiar în

legătură eu desvoltarea artei s’au adus cele mai nume

roase caracterizări ale feluritelor epoci tipice de

în așa fel încât un cercetător a putut să spu

nă odată că 0 istoria artei este adevărata istorie a

civilizației”o Adâncind sensul valorii artistice rea

lizată de o epocă, se ajunge la caracterizarea genera-

dă — cum spuneam adineauri, că istoria artei reflecta

istoria întregei civilizații.

Tar tipurile și treptele culturale pot fi stu

diate nu numai în legătură cu procesele economice,

aestică,

cultură,

Hlldebrand, List și alții. o

wLie Entstehung dar Volkswirtschaft”;

lă a culturii timpului, ceeace îndreptățește să se crea-
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încercănau prin ele opera-din domeniile cuiturei,

ția de tipizare a feluritelor epoci 8

tocmai dela totalitatea valorilor culturale 5

presia pe care oricare dintre valorile cari se produ<

în societate o ia într’una sau alta dintre aceste

e po-cri.

In acest sens o interesantă succesiune de trep-

te a fixat Karl Lamprecht.

pentru istoria germană dar susținând că ceea ce el

stabilește valorează pentru istoria tuturor popoare

lor , — următoarele epoci de cultură: epocile simbo-

tența transcendentală a lucrurilor.

Aceste epoci simbolice sunt urmate - spune

tează, totul pune în relație ceva pipăibil ou ceva 

care nu este pipăibil, totul are o raportare la exis-

Dar uneori nu s’a pornit dela unul sau altul

Qe/a 6?Z~

lice, în oare totul ia o formă simbolică: raporturile

a0zaodo, toate au o formă simbolică, totul se rapor-

ci c’a pornit

sociale, produsele artistice, așezările juridice ș.

K. Jkunprecht a stabilit
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Ko lamprecht

csi oamenii trăiesc în forme genera-joaoa nici un rol

le sau tipice de viață. Societățile foarte dense nu

cunosc conceptul originalității raporturile dintre0

oameni nu sg țes în virtutea firii particulare a fis

ei oamenii trăiesc în forme generalecăruia dintre ei

apar epocile convenționale , care sunt și ele epoci ti-

Este alt-

forme tipice și altceva de a trăi

în forme convenționale; cel care trăiește în forme

de vreme ce are noțiunea convenției,

trebuie să aibă și noțiunea corelativă a originalită-

ții. Deci aceasta este o epocă tranzitorie între ti-

pism și epoca nouă care apare după aceasta, oare este

e poca ind ividua1is t ă„

convențional©,

vidualitatea omenească prin ceeace are ea original nu

la ceva totuși distins de persoana noastrăo

ceva de a trăi în

de epocile tipice, acelea în care indl—

pice, dar în conștiința convenționalismului, aderăm

de viață, oamenii sunt conformiști absoluți»

Pupă epocile tipice în viața oricărui popor
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Insfârșit epoca individualistă este întrecută

ale cărei urme

noastre și el le-a analizat într’

foarte interesante pe care le puteți citi cu mult pre

lată prin urmare o nouă clasificare’ de tipuri și

de trepte.

Una

dintre cele mai renumite pe care trebuie tiea pârât s

reamintim aci

riei, lui Kurt Breysig în lucrarea & Ist Stufenbausa

der Weltgeschichte" (Construcția treptelor istoriei

In primul moment exista genul uman, dar nu ie-

a lăsat amintiri despre sine,istoria începe numai

societățile omenești care au lăsat amintiri despre

și înlocuită cu epoca subiectivistă

Samprecht crede că le poete găsi în cultura vremii

z universale)a — Breysig socotește că se pot distinge 

trei trepte în evoluția tuturor popoarelor.

este aceia datorită iarăși unui istoric 

care a gândit mult asupra filosof iei ist o—

fit o

de seamă.

’ o

o serie de esseuri

tor ic, căci istoria este acea par Te a omenirii care

Bar există și rlte clasificări de trepte0
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reflectat și au reprezentat a con

tinuitate în cultură;
Omul care trăiește o

dar în momentul în care este reamintire despre sine,

l-au moștenit și la viitorul pe oare vor eă-l informe-

pentru © le trece sarcinile de cultură

oare i—au preocupat8 în acel moment apare istoria uni

versală.

Prin urmare clasificarea lui Breysig cu multă

îndreptățire începe dela impresiile antice, pentru a

trece în a doua treaptă, care este a popoarelor medie—

culturilor mo

derne.

Dar ceeace este interesant, este că acești ter

meni "antichitatate^, du

pă cari este împărțită întreaga istorie în manualele

de liceu, Breysig îi aplică la fiecare popor în parte

Sociologia, Pasc. 19*

ze despre ei,

vale și însfaTșit în treapta a treia, a

care au

"ev mediu” și. ”modernitate” ,

ele însele,

prezentată succesiunea în munca culturală a oamenilor, 
în momentul în care oamenii gândesc trecutul pe oare

cu acest gând a început ist or ia c 
în momentaneitate nu l&să nici
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Xnd 1 virtualizftnd oare a fost momentul în care ele au

existat în timpw Pe pildă Breysig vorbește de antichi

tatea culturii grecești» de evul mediu al culturii

grecești - de epoca civilizației mikenienet

CV9

Odată ou aceasta țin să vă atrag atenția a-

c or. -

I'^lea și al Ill^le.a?

Lui al XIX—lea contemporan cu stoicismul din veacul al

Par când spune despre acestea că

și de timpurile moderne ale civilizației grecești 

alte cuvinte "antichitate?,

o m g 0

supta unui isvor al filosof iei istoriei a lui Spenglei 

Când ne—am ocupat despre Spengler am spus că el a 

struit acea morfologie culturală în care se vorbește 

de contemporaneitatea anumitor epcce* de pildă Spengltr 

spune oă budismul indian cu stoicismul roman din veacv. 1

*©v—mediu” și

nu eunt noțiuni cronologice psnrru Breysig, ci ele 

sunt noțiuni tipologice,

H modernitate*

.-ii II—lea și al III—lea după Chrlstos și cu socialismul 

•/Odern din veacul al XIX— la a sunt contemporaneo par»» 

jurioasă această afirmație: cum este socialismul veacu-
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budiamul indian sunt produse ale acestei decadențe ca

racter ist irigate printr’o intelectualizare a vieții,

nu mai

Teoria morfologiei culturii n’a? fi fost însă

d in aceste a t r ibut e

altă clasificare de repte isto-o

dă Wilhelm Wundt v care a

aoris rWukerpsvcb- 9

posibilă fără acea interpretare modernă pe care a dat-o 

^teysig termenilor

trăiesc prin puterea instinctului, ci intelectualiaea- 

ză existenta, caută adaptări intelectualiste la viață*

sunt culturi contemporane, Spengler înțelege că repre

zintă același tip și același moment într’o desvoltare 

fatal*'.; culturile pentru Spengler străbat o epocă de

epocă de maturitate și una de decadență*

M 
9 ev mediu* și "moder-

oamenii în aceste curente filosofice și morale,

nitate" , aplicându-i chiar la popoarele cari după simpla 

lor cronologie, aveau dreptul săwși asume numai unul

Insfârșit,

rice,

tinerețe, o

este aceia pe care o

operă in IO volume, a

want lehitate

Ei bine, pentru el, socialismul, stoicismul roman și
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cărei substanță a fost concentrată tot de VJun&t într°xn

volum rezumat intitulat "Elemente der TOlker^sychologie^

apărut în 1912 o

Wundt distinge o epocă de primitivism g uma

nității, urmată de o epocă totemistă, când oamenii cre-

aceea

sens universalist.

Acestea sunt câtev® tipuri de trepte pe

cari le—au stabilit savanții veacului al XIX—lea și

savanții veacului nostru în legătură cu procesele is-

bilit Saint—Slmon, filosoful cu atâta influență asupra

lui Auguste Comte, anume epocile organice și epocile 

critice. Epocile organice în care există un principiu

organic grație căruia omenirea trăiește în organisme 

solidare, în care fiecare individ este stăpânit de

Bar sunt și trepte culturale în legătură 

cu procesele sociale: de pildă acelea ye cari le-a sta-

torlceo

plantele și animalele protectoare ale 

tribului, urmată de epoca zeilor și de aceea a umanită

ții, în care apar culturile mari ou

deau în "totem" ,



- 293 -

oare fiecare ine uerge pe drumul întregei societăți.

principiul de autoritate este desorganizat și în Ioouț

lui epare principiul discuției, iar în locul formei

colective de viață apare form^ individualistă a vie-»

ții* Prxn urmare omenirea trece necontenit prin aces

te două tipuri de oulturăa tipurile de cultură or ga ni-

apoi revine la ti

purile de cultură organică ș.awmX

Părerea lui Auguste Comte ei a că ne găsim într1

într’o epoc de individualism s

treacă prin această epocă critică de < iltură ca să a-

analoagâ evului mediu, ^erdjaieff sar tfassis care vor

besc astăzi de un neomedievalism, cont nuă ideile cari

se găsesc în filozofia Iul Aușmet

societate organizată și & ib puterea prin

cipiului de autoritate să revină la o formă de viață

jungâ într’o

«po<3& critică de cultură, 

de slăbi-»-© a autorității, dar trebuie ca omenirea să

Epocilor organ&dG le urmează epocile critice, în care

tetaa de viață și de cultură a întregei societăți, în

că și tipurile de cultură critică€
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Dar Saint-Simon a stabilit și alte distjncții

între tipurile sociale, anume tipuri de societăți feu

dale și tipuri de societăți industriale. Această deose

bire apare și la Herbert Spencer. Si Spencer distinge

între societățile războinice și societățile industria-

liste. Societățile războinice sunt societăți ierarhice,

de formă piramidală, dominate de un șef puternic so

cietățile industrialiste sunt societăți cari au mai

degrabă forma unei plase, pentru că se țes din rapor

turile unor indivizi egal de îndreptățiți între ei,

Societățile războinice sunt societăți tradiționaliste

industr ial is

te, sunt societăți democratice - indivizii egal îndrep

tățiți conduc pe ei înșiși printr’un sistem de de~se

legație, sistemul parlamentar.

Ar mai fi însă și alte tipuri. In definitiv

Tbnniee socotind că omenirea trece dela comunitate la

dar nu

voi insiste asupra lui Tbnnies pe care l-am studiat

o

societate, stabilește și el tipuri de cultură,

și conservatoare; societățile celelalte,
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blama treptelor p^in cari trece istoria omenească» sta-

me ca—

în cartea sa "De la di-

Vision du trF.vail social’ așa dar societăți în care

lucrul nodal este împărțit între toți membrii grupu

lui sociâl fără considerația diferențierii lor indivi

duale sau în raport

--------o0o--------

n

Dur kh a x, a s

cu această diferențiereo

nicâ scu solidaritate organică pe cari le-a stabilit

îndelung altădată* Dar și el a fost preocupat de pro-

sociologul francezs

aă evoluiază dela comunitate la societate.

‘-ș? mai aminti societățile cu solidaritate
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Sociologia cunoștinței,

In ultimele prelegeri ne-am ocupat de acel ou-

numele derent al sociologiei moderne care primește

sociologia culturii, adică acea grupă ce studii din

ger ea anterioară.

Dar sociologia oulturei nu poate să existe

numai ca o disciplină care poate să considere feno

menul cultural în total, ci ea poate să considere și

In această ordine de

Așa dar tipuri și trepte culturale economice, istori

ce și sociologice am încercat să desprindem în prele-

cadrele sociologiei moderne oare consideră problema 

culturii drept cea mai importantă, ia discutat această

problemă în principiu și apoi din ansamblul cercetări

lor moderne am relevat câteva clasificări de tipuri

culturale în legătură cu viața economică, apoi în le-

^n^tole separate, mai specialep

gătură cu desfășurarea istorică a omenire! și însfâr- 

șit în legătură cu aspectul sociologic mai restrâns»
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idei pot fi amintite cercetări relative la sociologia

gie care studiază faptele morale.

Tot astfel existS și o sociologie artistică, ■

o sociologie.

tic Înde pendant de condiționarea

tem denumi cu titulatura de sociologie a artei, care

consideră fenomenul artistic în condiționările lui so-

lor necondiționat, sunt și ele feno/iiene sociale cari

cialeo

Tot astfel există — după cust știți — o sociolo

gie a religiilor.

avea un caracter normativ și considera fenomenul artis—

moravurilor. Așa de pildă lucrarea Ini L4vy Brtlhl,

sfalui în societate,

se deevoltă în societățile omenești, ca toate fenomene
le de cultură, ceeace îndreptățește și cu priviră la 
ele metoda sociologică și prin urmare îndreptățește, 
în oe ne privește, o sociologie a religiilor.

desvoltat o serie de cercetări aai noul pe cari le pu-

Si religiile, în afară de conținutul

a artei. Față de estetica mai veche cate

"La sociologie des moeurs", este o lucrare de sociolo-
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Baca vom considera toate aceste ramuri a a cerce-*

tăvi, von? observa că ele au introdus o a t ?. tu d ine deo.se-

dwobște s captată de cercetătorii

mai vechii In aceste felurite ramuri, adică în filosoxia

în fiiosofia artei șimorală,

divinul ca niște valori absolut necondiționate5 prin

putea afirm© în legătură cu ele avea

de pildă valoarea religioasă o consideri în raport cu.

sociali ^în. același moment te îndoieștia num iți fa ct or 1

că toate fn-nnele sau că ura"

viața artistică* morală cuprind

ele ceva absolut o Ele apar ‘^•grabă oă trăiesc

în funcțiune de altceva3 trăiesc în fuuc tiune de exia—

tenta tolutu^ soeiet/îței roci-iii tal sa societății

' o 5

în

o valabilitate absolută și universală^

va?, ori le relativizează ; pentru că în momentul în caro

tul cercetărilor lor — binele. frumoscul, sacoul seu

le îmbracă ■„

urmare ceeace se

lor0 Toate aceste filosofii mai vechi consideră obiec-

bită de atitudinea în.

Ei bir*, sociologii care iau în cercetare aceste

în filosofia reli^’iuni-

e dintre ele măcar, pe care
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Lin această operație de generală relativi-

care n/a scăpat nici binele 9 nicizare a valorilor de

nici sacrul, «scăpase însă până la un moment

dat c altă valoare a spiritului și anume valoarea teo-

destăinuise minții ca fiind adevă-

orice produs al cercetării științifice omenești

adevărul să păstreze până la urmă

această situație superioară a unei valori necondițio-

al căror în

ceput trebuie să~l trecem în veacul al XIX—1 ea <* însă

al căror cuprins spa desvoltat mai mult în timpul nos—

căutat să stabilească și condițiile sociale

creiat în cadrul sociologiei moderne ,

ale adevărului, afirmând că șl adevărul trăiește în— 

tr*o dependență continuă de mobilitatea vieții souie—

retică0

cunnștințeio

tru — au

navală a valorilor.

frumosul,

Ceeace se

era crezut de obiceiu ca un conținut invariabil al

Ar fi fost însă curios ca în relativizarea ge—

rat 0

nate și de fapt de o serie de cercetări,

atrage mobilitatea șl relativitatea loro

tăței, ceeace a
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un curent nou foarte important și anume curentul 8<r-

ciologiei științei sau al sociologici cunoștinței -

^iseenssociologie, cum se spune în limba germană -

oare a dat contribuția cea mal întinsa în chestiune,

încât în revista de puncte de vedere pe care

resc aci

tigat mai mult merit în întemeierea unei sociologii a

cunoștinței, este profesorul german Sari Manheim, că

ruia îi datoram mai multe lucrări, printre oare cea

mai de seamă este lucrarea apărută nu de mulți ani,

Ideologie und Utopie” , Tot acestui gân-int itulată

ditor îi datorăm o seria mal numeroasa de scrieri

(.Pa s kons arvat ive Itenken ) o

ifenhGim pornește dala

curentă și anume dela faptul pe care îl oferi exis-

se cuvine să fac șl o amintire a lui c 

Sociologul modern contemporan care și—a caș-

î

între care o cercetare foarte importantă pentru oft

o urmft-

reprezintă o aplicație riguroasă a

ictere, o cercetare asupra

punctului său de

wGândirii conservatoare”

uu fapt de observați®
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tenț© ideologiilor politice., I>vs f.ți observat că per**

tonalitățile politice și partidele politice lansează

manifest® menit® ca să atragă partizani să convingă9

din punct de» vedere filosofic ce sunt? Sunt lucr ar i

afirmă o serie de lucruri privind

caracterizează într’un fel situația

așa zicând obiee-politică actuală și față de examenul 9

al situației politice actual© propune niște solu?~

în intenția celui care lansează manifes*

singurele indicate să tranșeze dificultățile 00

In definitiv un manifest politic est®mentului c o scri

ere teoretică cu intenții militante caracterist ic®o

Dar dacă observăm structura teoretică

tui manifest, observăm câ există totuși o deosebire

lor prezente ale societățeiî manifestul este interesat^

realitatea socială.

esențială între cuprinsul teoretic al unui astfel de 
fest și cuprinsul teoretic al unei scrieri ști* 
ințifice, de pildă scrierea unui sociolog asupra stări—

teor etice 0

tiv,

tul,

massele electoralea

ții care sunt ,

a a cas

au un cuprins teoret±co Omul politic oare

Dar aceste manifeste, în definitiv,

lansează un manifest ,
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ideologia de acolo este ce un caracter interesat, pe

câtă vreme întrfo scriere științifică interesul este

în tot cazul mai atenuat, mai paliddacă nu dispărut,

Ei bine, această stare de lucru-i permite lui

Mannheim să creieze conceptul de* ideologie**spre deose

bire de cel de rtteorie*s acosta din urmă este un an-

pe câtă vrenpe ideologie este un ansamblude către ceva,

voință și această

voință maschează chipul adevărat al realitățile Mann-

heim întrebuințează chiar cuvântul de

logiile nu se sfieesc să
p

să devină necunoscutăt Aceasta este deosebirea între

cuprins științific impersonal,

Par această deosebire în definitiv este nu—

pentru că la un examen mal profund,chiar

contribuțiile științlfice cele

mai aparentă.

structura teoretică a ideologiei față de scrierile ou

mintă, să acopere fața a ie

rna i senine, cele mai

de adevăruri unificate de către o

samblu ae adevăruri neunificate de o voință care tin-

o acopere înc?t în ochii unui adversar ea

* minciună** ; ideo-

varului, s
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cea mai mare acrupuloz itatec^n au.se cu

metodologică, și acestea prezintă un grad de conta mi-

întreaga știință are

totul

prezintă un caracter pe care îl numește Marin he im

ceva determinat,3

condiționat de ansamblul social și tocmai această sta-

acestui ncu curent oociolcgic

3 cun oșt inț e1sociologi

sistematic al acestui punct ie vedere au i'?ut și al-

înceiege manifestările culturii și prin-

tre acestea mani£e stăr ile șt iințe.1 o supra-struc-ca

înțelege prin urmare aceste manile stări în

ce este altceva marea 

a lui Engels și a școlari-

ții.
încercare a lui KarL Marx,

ereiaza baza metecică a

ce atur ă <,

mai înainte de a

c legătură cu

lor lor de a

re ds lucruri îndreptățește sociologia cunoștinței,

impersonal e

"Seinsve*bun jenhoitt?

nare cu anumite interese sociale.

Dar , în dc f in i t iv s

Pentni că, în de f init iv 9

tras din complexul realității, ci este ceva care £și

are toate rădăcinile în realitate

Teoria nu este ceva izolat, sus-

totalitaxea oare ne înconjoară,

tace Mannhelm, care sste arhitectul
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raport au niște realități de bază oare sunt cele 0CO—

Ce Ta

rea socială a tuturor manifestărilor culturale omenești

și printre ele pe ale cunoștinței? Materialismul isto

ric prin urmare este unul dintre primele momente ale

nomice, mijloacele de producție, raporturile dintre 

clasa producătoare și clasa capitalistă ș„a om.d» ,dfcoât 

primele elemente cari an condus în zilele noastre la

șl principiul identității eunt nedsslipite de orice 

muncă logică a inteligenței omenști, că este cu nepu

tință ca omul să gândească fără a nu face folosință

sociologia cunoștinței? — Marx spune că cultura timpu

lui său este cultura burgheziei, interesată, menită să

curentului care se numește sociologia cunoștinței»

Dar nu numai la KaTl Marx putem să recunoaș

tem etapele anterioare ale unei sociologii a cunoaște

rii, dar și la alți cercetători. Pe pildă multă vreme 

teoria cunoașterii admitea că principiul contradicției

sprijine aspirațiile burgheze și să le motiveze» 

ce el altceva, în definitiv, decât să arate condiționa-
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de aceste principii al

al terțiului exclus sau al rațiunii suficiente; ©st©

cauza-

după relația dela cauză la efect. Cu toate acestea la

categorii nedeslipite âo activitatea logică a spiritu-

fi principiul identității* Pentru un primitiv de pildă

te iMMai cauzalitatea, Cauzalitatea civilii

temui nu aupărăt la primitivi, principiul contradicției <?<-

• valoare pentru mentalitatea lor.

un moment dat teoria cunoștinței, a intrat într’o cri

ză §i anume atunci când s9a dovedit oă acestea nu sunt

ou neputință iarăși ca omul să se aplice la activita

tea do cunoaștere fără să se conducă de teoria

Qdieă fără să combin© fenomenele între ele

lui oeqtwsc, oi că există forme W MIX MCIă^/

<ispofâsoasă do aceste principii» cari nu le aplică, și 

anume fnvaolo do cunoaștere £n societățile primitive

Primitivii nu aplică principiul contradicți©1

as cunoaștere car® 00

nu este isbitor eă 0© spună că 'eu sunt steaua*

•eu sunt spicul de grâu*, pentrucă Identificarea ou to-

lităț îi 0

identității, al contradicției,
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să vadă că o cauză este anterioară efectului, că prin

Pentru noi căn

ește

dega-

urnea

ou

;ată, adică nu am cunoștința separării între mine 

apropriată, câtă vreme această cunoștință n*a 

părut t omul trăiește într’o stare de participare

’îăților omenești# câtă vreipe societatea omenească 

• î.^tfel constituită încât individualitatea nu este

Prin urmare, iată că aceete categorii nu sunt 

independente, ci sunt determinate de desvoltarea socie-

zatului se deosebește esențialțente de cauzalitatea 

primitivului. Cu o formulă foarte interesantă 86 

ne că primitivii gândește cauzal, dar nu gândește i8~ 

tor ic , adică el își dă seama că fenomenele acestei lumi 

sunt determinate, produse de oeva , dar nu este înclinat

urmare lucrurile decurg în mod istoric 

zele $runt anteriare efectului, dar nu pentru primitiv, 

la oare sunt cauze ce lucrează din depărtarea viitoru

lui. Cauzele finale au un mare rol în inteligența pri

mitivului și în icoana pe (.are și-o închipuie despre 

Lume.



totalul naturii și aceasta situație a “lui acest sen ti-5

sine în raport cu restul lumii, modifică pro-ment de

fun d cv ge t a r o 3 xs va nț el

de abia atunci lucrurile capătă$

el® însele individualitate șl încep sa existe în ra

porturi de ierarhie unele față de altoie.

Dar în definitiv noi nu puteip întârzie acum

la expunerea procesului acestuia care conducă dela

gândirea primitivului la gândirea individualistă a

civilizatului, Ceeaoe ne interesează, xeste s deținem

principiul că categoriile logice, cele mii fundamer-

tale, principiile logice cari par mai mult nedeslipl-

de exercițiul gândirii, nu sunt ele însele decâtte

produsele unei anumite stări a scoietăței, sunt oon*

dițlonate, determinate de anumite stări al® eocietă—

epiatemolo-

Dar ca făcea altceva L4vy

față de lume și, pr in urmaio, sert inentul ind 1 vidual i 
tații este câștigat

sa renumită, consacrată mentalității

~ 307 -

i ței> Astfel când tipul social se schimbă 

#ia capătă o altă structură.

; Brfthl în lucrarea

L

ua„ De abia când sentimentul
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GQ d©

in care - după e.xjreaia lui IPelckeller 9

primitive (Ia mentalit6 primitive) > decât să arot© con

diționarea sociali a gândirii? Co făcoa el prin urcare

,w 
0

să se dea "un e ie tem undo se stabilesc aga numitele 

dialecte ale gândirii* p dialectul gândirii europene, 

dialectul gândirii americane și dialectul gândirii 

asiatice — o© altoeve se faoo decât

8 tfa căutat

o sociologi© a ou*

noștinței cu ocasiunoa stabilirii acestor dialecte alo 

gândirii? — Gândirea prin urmare nu este înfățișată 

oa o funcțiune neoondiționat& a sufletului oz£onefiOBci 

ca una condiționată neapărat de totalitatea împrejură

rilor în oare o cultură anumită trăieștet prin urmare 

Keyserling nu fac® decât sociologie a cunoștinței.

Dar unul dintre aceia care au areiat expresia 

șl a căutat să—i dea un conținut sisteastio, este filo-

j, cm

decât sociologi® a cunoașterii?

Insfârșit dsoă vă gândiți la opere0

pildă aoMa s Ini ZcyserlingF cm atSta răsunet în anii 

de după răsbo:ut wBeisetagebuch sines R&iloaoțhen'
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un fio peatru toSâia oara această ramură ospăță o înfă

țișare sistematică în care sg discută țintele și calea

setodlcS Donâtfi că i&o apropie mai bine de ținte:,

obiectul

adică forme de cunoștință -.jare

re

principal al sociologici cunoașterii, +Tebrie înțelea

să în două feluri: există mai întâi o condiționare go—

©ondâționaroa social® q cunoștințe i9

netâoă a cunoștinței,

apaș din împrejurările unui anumit ansamblu social.

ne putem duce oi.

Pentru a ilustra ce ac poate înțelege prin

condiționarea socială a cunoștinței, 

mintea de pildă Ta o foarte frumoasă explicație pe ca- 

o dă Schele? relativ la apariția științei moderneu 

Știința mai veche, știința medievală se deosebea pro

fund de știința care începe în Benaștere și se deavol • 

tă pentru a*șl atinge treptele ei cele mai înalte în 

vremea noastră. Știința veche nu urmărea decât cunoaș

terea. Ce înseamnă cunoașterea? - înseamnă asimilarea

totul Hax Schelor0 amintit și altă d tă la acest curs, 

în opora ca 0Probleme einer Soziclogio de© Wieeenw” ,
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aspectelor ontologice ale lumei. Care sunt structurile

sau însușirile realului, aceasta era întrebarea pe care

pentru scopurile
Aomului. Acesta era un gând absolut străin medievalilor.

na*

— medievalii doreau să cunoască natura

componentă a sufletului medieval, căci n*au existato

epoci în care acest instinct să fi fcnst amorțit, dar

cucerirea de te-

tre stăpânirea rnasselor

ei doreau să domitie itaesa omenuaecă, 

rltaril exa de fapt cucerirea de maesc omenești, că*

îndrepta instinctul

în sensul scopurilor sa-

sf o

Medievalii nu. se gândeau niciodată că prin știință 

omul poate să devină mai puternic și stăpân peste 

tură, capabil s°o manipulase

și—o punea știința mai veche, cea antică și cea medie*

le,

pentru a o utiliza în folosul omului,

vală. Spre deosebire de știința mai veche, știința 
naștere! nu dorește numai să obțină oarecum această 
copie a cntos—ului, a ființei, ci dorește mai mult de
cât atât, dorește să se facă stăpână peste realitate

»e

, nu 

stăpânească. Si dorința do stăpânire imperialistă era
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xnit inot’-iZ impar iallst

Chiar a-

punea la dispoziție folosul exploatării restului natu

rii , cucerirea populației străine tretmia să duo fi la

exploatarea cât mai intensivă a naturii, căci aceasta

provizia tainică de energii care exista £n natu-

iar mijlocul mai eficace pentru a-i conduce la

oeeaoe nu

wissetisohaft" .

Dar cum apare această știință? — Apare desi^u.'

euV înrîurirea acelei schimbări profunde în întres-':?.

doreau în cele d'n nrm< oamenii Henașteriis să exploa 

să sugă cât mai ad&no sucul vital al continentu-

acest scop, ae arăta a fi știința. Astfel apare pentru 

întâia oară știința ca mijloc de producție, 

mește cu un termen caracteristic Soheler "leistungs-

lui,

t o Ho ț

imperialist ol med iova 1 x^  „

al omului, care apare în Renaștere, st» îndreaptă nu 

atât către meseela omenești,oi către natură.

tunel când oamenii’ Renașterii cuceresc massele omeneșc 

cum au făcut atâția dintre conquietadores, oare opera»/. 

cu o cruzime nespusă în cola două A^er-ici^ unde li sg
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al-

Hannheiffi în feluri*

tale sale scrieri.
lu*Blamantele fundamentale ou cari științele 

oreaaă sunt conceptelet Ei bine» același concept poate

structură a sotfietăței și anume acelei schimbări caro
>

înseamnă parvenirea burgheziei pe primul plan dc top@rc 

t&nță al vieții sociale. But ghesul ©st© osul orloatat 

către acumulare de bogății șl în vederea acestei acu

mulări el înțelege că isvorul cel mai bun al bunurilor

economice este natura șl oel mei bun mijlo© de a-ți în

suși aceste bunuri existente latent în natură, ect© 

știința. Știința este produsul» prin uv®©r@ 0 aspi

rației de înălțare» de afirmare a burghezi®! modern® 

în Renaștere. Iată prin urmare un exemplu de oeeace 

a* ar putea numi condiționarea genetică a științei.

Bar știința nu este condiționată numai genetic 

în apariția ei» societatea nu determină numai apariția 

științei» dar determină mai mult decât atât, chiar for

ma specială pe oare știința o ia într*un moment sas 

tul. lucrul îl arată foarte bine K
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să înaamne lucruri deosebit® într*o sferă socială sau

într°@ altă sferă socială. Iată do pildă noțiunea sau

In lucrarea 0© despre gândirea

Mcnnhei® arată foarte fruscs că ”11—

bortatsa® la începutul veacului XIX-1ea nu înaeana

Per Sru
libertate” înseamnă dreptul 4® a~țioului al XIX-le®

liber* omul car© poate să**și desvolte fotului este CT

liberă?, o societate

d e a v o 11 ăr i 1 ie lului

cu tradițiile t21@> cu sfera

de viață în care te-ai născut și ai crescut, aceasta

este

bil din vechiul regia să îi respocti privilegiile «ob

ida ia do libertatOo

o anumită concepție dels începutul voa-

<elo© acslași lucru în cercurile conservatosre și ce

le liberale.

conservatoare0

f?
9

nitato cu tine însuți®

Iul său propriu de a <?i și aste 

în car^ este garantată putința 

propriu de a fi a individului* Să trăiești în oonfor-

* libertatea* înseasanfi pentru ua no-

desvolta individual; . 3>s. In sensul strict ®1 cuvân-

* libertatea®.

leței sule, să fie liber ea nobilr. Dar oooeto p’i’vl-
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legii au fost atacate, căci de către alții acest lu-

Dar altceva înseamnă conaeptul

pentru cercurile democratice. Aci avem de a face cu

întrucât suntem

descătușați de vechile cadre autor itative de viață.

înce outul veacului®Libertate" pentru un democrat dela

al XIX—lea înseamnă ceva cu totul opus decât oeeace

pe fiecare să trăiască conform cu fjlul său de a fi

Pentru regimul democratic înseamnă să ne

scăpăm de lanțurile vechiului regimd Iată că în în-

simțim

determinarea sferelor de viață în care acest concept

este gândit.

Dar nu numai în construcția conceptului

poate vedea condiționarea socială, dar

o on 5>er va t oa re în tr ebu ?. n țea 7, a socuIul al XlX~ie 1i.n5

și în uzul ca-

Mannheim observă de pildă că cercurile

suși constituirea conceptului de "libertate"

"libertate"

însemna pentru vechiul conservator care curea să lași

tegor Hor f

o libertate egalitară, Suntem "liberi"

cru era resimțit ca o Împilare, nu ca o libertateo

"liberta te"
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categoria totalului pe câtă vreme cercu

rile democratice și cele liberale întrebuințează mai

ou. seamă categoria elementaruluiB Pentru oă există douX

icoană teoretică pentru

care lumea aceasta este făcută din ahsambluri sinteti

ce ,

această lume este făcută din elemente, o icoană atcm^s—

pentru care ea nu este decât rezulta

tul unor felurite combinații dintre elementele ei simple

Iată de pildă în psihologieo In psihologie

triumfă astăzi punctul de vedere structural» Dar psi

hologia mai veche, cea sensualistă, era o psihologie

atomistă, sufletul era un

în ordinea inteligențeiÎmbinați© de elemente simple;

sensațiilft:" , în ordinea sentimentului afectele simple,

plăcerea și durerea, volițiunile simple în ordinea vo

inței, Din combinarea foarte variată a acestor elemen

te ae constituia varietatea faptelor sufletești3 Âetăr.i»

din structuri, din totaluri indislocabile șl exis

tă și o altă icoană teoretică a lumii ca^e afirmă că

mai cu seamă.

‘S’ică a lumii,

"pol^pier de imagini” , era o

icoane teoretice ale lumei: o
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^unct do vedere este întrecut. Adevăratei® reaacest

lități psihologice, se spune, nu sunt olctaontelo aoes

în experiență, oi sunt structurile suflotoști totQ-9

luvile. 0 melodie de pildă nu est© compună numai din

sunete, ci psste @1® mai există ceva oaia îi formeagâ

snsesfblul ei și care ©o păstrează chiar când aceleași

Acosta este

Deci în psi

holog ir mai nouă su afirnă existența structurilor -

Dar nu numai în ordinea psihologlcă, ci în

structuri este o gândire conservatoare pentru că în»

pentru că este făcută din între-

guri cari nu se pot preface, nu se pot tranaforrma;

Aceasta este intenția practică a gândirii conserva*

întreaga realitate so pot afirma structuri, nu ela- 

menta, Munnheim spune că

intenția sa arată că lumea este astfel constituită, 

încât ea trebuia primită așa cum este și nu cute po

sibil 0’0 schimbăm*

faptul sufletesc al totalului sufletesc,,

acea gânaire care» afirmă

tea simple, cave în definitiv nu sunt date nicăieri

sunete se cântă într*o gastă m în alta.
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toar©* P® câtă vreme cealaltă gândire care afirmă că

lumea ©ote produsul liber șl variabil al combinării

dintr© eloEiente, poate să ajungă la concluzia că lumea

poato fi transformată, dacă nu ne convine, putem s*o
o

re-

putem sustrage. înțelegeți care este rezultatul gene-

ral al acestei fine analize a lui Mannheiro: să arate

Insfârșit aspectul unei științe este deter-

și întru cât privește ni-minat de condițiile sociale

Sunt teorii

științifice de un caracter aplicativ, concret, parti-

să ia caracterul acesta apli—

știință care adoptă acest

o aducem la starea din care

©•tiv și sunt și oameni ae

strivim0

oă £n aceste categorii logice,

velul de abstracțiune în oare ea

o altă Combinație,

a totalului și a ele-

diro lumea nu prezintă totaluri fatale, aărora nu ne

s°o pulverizăm, s

dentarului, se poate recunosșt® o condiționare socialăo

oa de o primejdie mare,

oular, dar senat și teorii științifice care se feresc,

a fost oreiată șl apoi să—1 dăm 

oonsrituind-o din aceste elemente. Pentru această gân-

se mișca.
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punct de vedere^ aceia din gura cărora auzim că ști

ința trebuie să fie obiectivă, impersonală 9

nină,

fa

ță de problemele practice ale vieții Acesta este un

obiectivă, abstractă, este tot proecția unei gândiri

conservatoare

Așa dar putem vorbi de

rii omenești din punct

Am spus la începutul acestei prelegri că sc-

oiologia cunoștinței este

In aceasta și în altele încearcă să dovedească

Uannheim condiționarea socială a cunoștințelor omenești 

o condiționare socială a gândi-

i pe

unei gândiri revoluționare.

că știința nu trebuie să se amestece în viață, 

că nu este rolul omului de știință să ia atitudine

punct de vedere în care recunoaștem interdicția interj 

venirii în realitate^ Dar cine se ferește de

veni în realitate? — Aceifc care admit realitatea așa 

cum este. Ei bine această știință, rece, impersonală,

oStă vreme cealaltă este proecția

o încercare de reiativifc&^a

rece, se

ci e vedere genetic și din punc

tul de vedere al structurii acestor concepte,,

a inter-
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a valorai teoretice, deopotrivă cu încercările cari

este o încercare de a salva valoarea teoretică de re

lativismul absolut,căci sociologia cunoștinței scoțând

în evidență ceea ce este relativ în valoarea teoretică,

adică determinat da mobilitatea vieței sociale, pune

Știind ce este condiționat,

------- -oOo*

știm și ceeace nu este condiționat» ?n aceasta stă 

interesul epistemologic al acestor teorii.

tuția valorei teoretice»

au isbutit mai de mult în ordinea altor valori, mora—

în evidență și ceeace eate absolut, ontic, în constl-

le, estetice, religioase ș.aom,d., dar în același timp
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I)eteT.minar_ea^șQ9i^lă a
sociologice și_£.^culțur ii

înainte do a trece mai departe în expunoroa

eițiilor mai importante care au dominat oercetar©©

ou punctul de vedere relaționist. Reprezentantul și 

întemeietorul £n cugetarea modernă al punctului de
<?îi.

cursului, socotesc că este necesar să recapitulăm £n 

puține cuvinte câștigurile de căpetenie ale cursului 

de până acum. In cursul nostru de puncte de vedere în 

sociologia contemporană, am încercat o revistă a po-

sociologică în străinătate și în special în Germania.

Aceste puncte de vedere cercetate până acum se 

reduc în esență la urcătoarele: mai întâi era jjunotul 

de vedere universalist, al cărui reprezentant de sea

mă, dar aproape unicul, este Othmar Spenn.

Punctul de vedere universalist se însoțește în 

peisagiul general al sociologiei germane contemporane
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pa câtă vremevedere ral# țio^iiet e®t« Sisfijael.

elfi iul la Simmel era oespufi din contribuții particu

lare cari nu întreceau între ©le un ansamblu arhi-

orgârle, de sociologie relațlcnistă.

laționîsto ’im traout noi și acea încercare spocală

a lui TSnnletf care ceasta în distincția dintre sooie-

căoi conceptele acestea, sooieta-

sunt da fapt forme de relații in-

est© acea formă de reiat er—ind iv iduale:

comu

nitatea1* este »c«a formă <e relații 9

cum este9

a dane între ©1. Așa dar pe

oială în puterea unor principii irațional©

de pildei tradiția sângele oowun și în virtutea o?'

r ora : 
<© o

Sccirlog’ia , ?aso . 21.

leopolă voîs Wi@gJ6 a încercat să împlineacă 

această Lacună. dânSu-ne adevăratul siateia, ooaaplect ,

ții inter-individuale în care indivizii deși asooiați 

îți răaân •fienț^^alMnte străini, pe câtă vreme ”

te și comunitate,

ta te și comunitate,

ou aari Tbnnics încerca să epuizeze

î^t sub punctul d© vedere aX sociologiei re—

teotural,

wa ec letat ea H

mater ia sociologici ,

do întrunire a o-
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parte conceptul comunității, pot fi aduse tot

pentvucă reprezintă deopotrivă forme ala relațiilor

in terr-lndividual c ,

Alături de universalism, de -e7aSionism, al

treilea curent sociologic analizat la soeat curs a

fost fenomenologismul, pr in urmare ace .

ri&~

G eme inscha ft* o

In sfârșit ultimul curent despre car© ne-aț 

ooupât este așa numita sociologie a culturii, Kultur- 

aoziologie, al cărei teoretician reprezentativ în vre

mea noaațră este Alfred Weber*

In timpul din urmă,- printre feluritele țin

te pe cari sociologia și le—a propua, am izolat țouren-

nomenologic sunt Vierkandt și Theodor I»itt, autorul 

acelei subtile opere care se numește "Individuum und

năzuiește să obțină lumini în domeniu'1 sociologiei 

nevrând metoda fenomenologică, a cărei întemeiere &e 

datorește lui Husserl. Reprezentanți ai curentului fa--

- sub punctul de vedere al sociologiei rele ți miște.

c irent; c^rc
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așa cum o întemeiază în

ciologul

Noțiunea de societate apare însă în lumina

Intr°adevăr ,

ceste sociologii desvoltate din atâtea diverse pers

pective? Pentru universalismul lui Spann , societate

ța individuală este dominată de social pentru univv-

salism.

dimpotrivă, pentru relaționism, societatea

este alt ceva și anume: pentru relaționism societatea

re

Era

organismele animalelor și ale omului , fiziologiștii

apare ca o contextură. Așa de pildă pentru Simmel# 

compară sociologia în ansamblul ști^țjwlor spirit-

oe este societatea pentru fiecare din t

tul .sociologiei cunoașterii,

ale, ou histologia în ansamblul științelor biologic- 

o vreme, spunea Simmel, când oamenii cari studiai

țâ autonomă, superioară și anterioară indivizilor ,vu

este o totalitate spirituală, ceva care «re o existe

carteu sa

& 'rmau o

acestor felurite puncte de vedere foarte deosebită..

^Ideologie und Uthopie*, Karl Kannheim, st
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sr. opreau la studiul marilor

organe ale corpului

dar s venit un ti^p o£nd cercetătorii

•zrs. Esari—

alo&tul® SQpetrec proc^scla cele rial importante &*'?:

laolaltă chimismul vieții» ^ot astfel disciplinele

mai vechi, ca a® pildă toat» disciplinele juridice.

dar este nevoie do o ști-

ință. care în paralelism cu histolrigia să studieăo

oontexture socială și eeoastă știință nouă este so-

pentru Sisrael este oon-

textura de raporturi inter—individuale .

ol chiar în cuprinsul relaționisErului există diferen

țe de puncte de vedere, adică între âdeia de contextu

ri fi ldela.de proces»

tul f.a.m.d. s

au luat în considerația țesuturile corpului.

studiază instituțiile mari,

de toate categoriile.

Pentru alt relaționist, pentru ^iese, so

cialul nu este țesut, ci este proces, schimbul sufle—

le organe* țesuturile corpului ca ru» loc în car© ©o

ciologia. — Socialul, așa dar.

tesc între oameni, între indivizi. Prin uraare .vedeți

. plăm&nii^^ rxnxKCnix g fiaa-

ldela.de
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Ce aste însă sol ’alul ppntru fenomenologul

Litt? Pentru Lit t b oo iu Iul pentmoc

fenomenologia nu &e ocupă de obiec-
ț * par t1 ^ulare de noesa lor,p

adeptul- fenomenologiei în eooiolo-2

o no€j0â s

culturii* ~

viața omenească se orientează către anumita

ținte 3

%

urnare un ansamblu de procese î?i curs de realizare a

unor valori.

Vedeți prin urmare în câte aspecte felurite

j

Pentru sociologia culturii socialul eiat<s un sistea <e

xn fel de a fi constant si fronștiințoi.

■-fol dc

n fi colectiv al conștiinței. Acesta din ursă este

r ©opuri,

ea csntă să ra-alizezc anumite scopuri ni aeee- 

tea reprez^ntete în posesiunea noastră, răspunzând 

▼oilor noastre* la numim TOlorl. Societatea este prin

m «-.apă cnso § •“

ci do esențele ^^rlglnare,

asț© socialul în sooiolo^:>

F e t e ia Iul’* 0

a fi individual, dar există și un fel

Q nojm lot ouai uutom spune noi. Ei bine, socialul

f i p

■' >ts pentru ^i\t
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ajutorul uuaia sau altuia .intre punctele ci© vedere

p ora ne c

în știință S' rt determinate de complexul social, va

libertate* î

ce ia și la m-

-pentru aceia cari

£n acel moment li-

Pentru democrațibertatea era li' srta' în privilegiia

pă own sunt determinate de -'in ansamblu social sau de

arătam că per tru sociolog.

însă libertatea era .n concept egalitarist»

ae luminează noțiunea de s

oeputui veacului al XIX—lea pentru conservatori și pen

tru liberalio

pentru a arăta că această noțiune nu era

vorbeau în numele vechiului xe.^im,

aduceți aminte de acea interesantă exemplificare pe 

care o face ?'annheim atunci când analizează înțelefiu

rilo diferite care sfau dat noțiune! de

ciupă owa o privii? cu

va 6 Prin urcare no* ainile trăiesc o viață felurită; du-

era alt ce

pe care le-am distins în peisagiul sociologiei contam-

noțiunile cu care lucrăm

-»

Vă aduceți aminte că atunci când vorbeam des

pre Zarl Mannhe im și despre sociologia cunoașterii,

Pentru conservatori,
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damenta.le cari ne

pildă sunt gânditori atomiști șl junt gânditori ai

bină din mai imite elemente simple șl decomposabile;

pe de altă parte gânditori pentru cari realitatea este

compusă din mari ansambluri indislocabile cari sunt

Conceptul totalului, și al elementarului svnt

idei ou cari lucrează toate științele, cu cari lucrea-

psihologia; psihologia în măsura

se organizează prin ideia elementarului atomistic este

o psihologie asociaționistă, în măsura în care se r?i./

nizează prin ideia totalului ireductibil, esto o psi

hologie structurală șoa.med.

î

ză de pilda

pc.rmlt nouă organizarea cea mai ge-

ireductibile e

în care

structurii: gânditorii pentru cari realitatea se corn—

altul. Dar nu numai aceste noțiuni, dar și acelea fun-

nerală, organizarea cea mai largă a lucrurilor, De

structuri unice ,

Ei bine, la baza acestor

noțiuni fundamentale * a acestor categorii ași spun 

Manhheim găsea tendințe socialeo '\Pupă cum o gândir ? 

9e servește de una sau de alta dintre aceste categ-07
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ea solicită unele sau altele dintre tendințele cari

ci ea

noul.

vatoare, căci în Măgura în car© sg afirmă oă lumea es

te compusă din mari ansambluri irethaat ibile , gândito

rul consideră că lumea nu poate fl transfarmată, 

trebui® să rămână oua este, pentru că așa ©st© firea 

ei$ în măsura în oare dimpotrivă afirm că lume?? este

Dar acosta două oatogorii, a elere^ntarului și 

a totalului, le găsim în definitiv și în feluritele 

concepte ale socialului pe ©ari le—w enumerat astăzi, 

rezumând cele spuse îv trecut, șl a tunel vedeți că un 

lucru nou ni se luminează și anume faptul că sociologia 

însăți n*a fost deo&t justificarea axuaitor tendința*

pot «nil» societatea: ide ia at mistică ost© totdeauna 

o idoie liberală, ideia totalului «st© o idol© oonser-

compost din elemente dislocabile între ®lo, în același 

măsură afirm oă în realitatea presentă sm est© niaio 

fatal, că realitatea așa cum ee înfățișează poate fi 

ușor disolvată în atomi și stfo recompunem în combinații
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Iată do pildă sociologia universalistă a lui

Spună: Da oare dintr® cele două concepte este domina

tă? Ba conceptul elementarului sau de conceptul struo-

Pontru Spann societatea este un întregtur a Tal ui?

structural care nu se compune din indivizi. o 1 este

super ior șl anterior indivizilor și de fapt so—ceva

oare

sită în Germania de anumit© cercuri politice^

sociologia relaționistă admite in

dividul. Societatea pentru sociologia relațâonistă 

nu este decât produsul schimbului de relații dintre

G.iot.logia lui Spann este o sociologie conservatoare și

în vremea din urmă a fost folo—tradiționalistă ,

Dimpotrivă,

indivizi. De fapt această sociologie justifică și aii — 

menteazS curentele liberale. Societatea nu prezintă 

nimic fatal, așezămile așa cum se găsesc n’au nimic 

fatal pentru punctul de vedere aJL sociologiei rela- 

ționiste. Indivizii în momentul în oare ar intra în 

altă relație între ei, ar înjgheba alte genuri do in

stituții, ir deveni altceva, ei sfar putea schimba.
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In acest chip sociologia relaționistă poate justifica

Ce să mai spunem de sociologia culturii? — So

ciologia culturii eu tendința ei d@ relativizare su-9

garează că bunurile cele mai înalte ale culturii ome

nești n’au nidic absolut în ele , ci sunt legate de îm-

Am arătat în prelegerile anterioare

rale. Ei bine,

sau alta și poate aparține unui tip sau altul, ceea ce
înseamnă că starea culturală se poate transforma oda

tă cu trecerea 58 în altă treaptă sau în alt tip® Prin

urmare această sociologie poete folosi mai de grabă

atitudine! revoluționare în practica socială®

Dar această putere a socialului de a deter-

mina și formele culturii omenești se întinde foarte

departe, se întinde până la acea reprezentare despre

leul cel mei adânc al oricărei culturi® Dacă vrea

că sociologia culturei distinge tipuri și trepte cui tu- 

o -jrsaptă

un punct de vedere politic liberal0

sinii pe care și—o face omul și care alcătuiește nuc-

prejurări sociale®

o societate se poate gădi pe



- 331 -

cultură în varietatea valorilor ei, în

varietatea manifestărilor ei, atunci ajungem cu ușu

rință la convingerea că aceste manifestări se leagă

între ele pentru că sunt determinate de o rădăcină

comună și această rădăcină comună este felul omului

de a se resimți șl de

tă o singură icîeie a omului, un singur fel al omului

de a se reprezenta pe sine, ci numeroase feluri ale

omului de a se reprezenta 0

O foarte interesantă analiză a acestor feluri

deosebite &le omului de a se reprezenta pe sine însuși

dat filosoful Max Scheler într*un studiu al său în-

(Om și Istorie) publi*wMehsch und Geschichtet itulat

cat în scrierea sa

ale imului, aceste concepte ale omului? Ne punem aceas-

(Amin ti n dse

Care sunt aceste tipuri de auto-reprezentăr i 
felurite  .  

înțelegem o

pr ezenta pe s ine

*Philosophische WeItansohauung*,

a se reprezenta pe sine, Nu exis—

-'i J e * C

tă întrebare, ca să vedem ce condiționare socială tre

buie să descoperim la baza acestor felurite chipuri
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străveche a omului, aceia care este reprezentată în

biblie, și pentru care omul eat® ființa căsuță din s&a-

rea paradiziacă, omul căzut, adamitul. Evreul vechiu

prin wmare

ființă căzută din Paradis.

Acest punct de vedere este plin de consecințe„

sociologiei culturel la oare ne-am oprit odată ou 
■

timele prelegeri înainte de vacanță),

Max Soheler disting mai întâi o concepție

această serie de cercetări, cauț i să aprofundez datele

ul-

o creatură n

blestem, ca o povară; viața aceasta cete fructul unei 

greșoli, este urmarea unui păcat, este așa dar o pe

deapsă, o răscumpărare0 Osul acesta se resimt® în ace

la ș timp dominat de cumplita putere sancțlonantă *

vedea în om un înger căzut»

De pildă, un aStful de om resimte viața aceasta o& un

este reprezentarea ce® mai veche a omului? o®ul c*j

lui țumnezeu plasată în Paradis bucurându-sa d<a viață 

veșnică, de fericire neîntinată Jși cnr@ prinț?*© gre

șeală decade din această stare para dislocă, Aceasta
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prin urmare el s@ resimte într’o anumităDivinității,

poziție față de acela oare domină această Ittae, față

do Duzanezeu. Si acestea și altele sunt consecințele

cari isvorăsc din acest fel al omului de a se resimți

pe sine.

Dor această reprezentare a omului n°a fost sin-

reprezentare a evreilor. Pentru grec, pentru sentimen-

tul grecesc general, omul est® ființa care participă

la Logos. Așa dar omul clasic

este o expresie definito

rie pentru omul care trăiește din sfera de reprezentări 

a antichității. Veți vedea că modernismul n*a mai men
ținut ide ia lui "homo sapiens* , 0^ a aschimbat'o, In

trăiește în sentimentul unei participări la o realita

te de ordin spiritual. Logosul care străbate această 

lume. Antichitatea este pante istă, imâhentistă.

gura care o existat în antichitate. Alături de ea tre
buia amintită reprezentarea de sin© a omului clâsio, 

în special a grecului, care est© deosebită de vechea

“Vorba *homo eapiens"

la rațiunea universală,
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lu-apt de a cunoaște așezarea rațională asânt este

«Imul este deci un animal metafizicmii. coa a s puss

mult uai târziu Sohopenhauer . el este capabil do a cu-

de a cunoaște cs din-

așezarea permanentă și rațio-

lumii și aceasta provine din faptul că participă

la realitatea universală, că este Rațiu

nea universală combină apoi planul întregei ?.umi, orga

nizează întreaga lume și dă fiecărei ființe un loc șt

un rost în ansamblul ruinei. se simte

dGOi menit pentru locul său și simte că datoria cea mai

maro a vieții sale este să—și iacă cât mai bine dator ia

în locul-care i—a divina,fost indicat de înțelepciunea

imediat, în ultimi le mele

propoziții, am rezumat eseuținlnl doctrinei moi al© a

de Logosul universal.

Lupă- cum ați ghicit

nală t.

"homo sapiers

tot cazul pentru antichitate valora termenul definitoriu 

de *homo sapiens* , care participă la rațiunea universală

noașts realitatea metafizică, 

colc- dc iluzia simțurilors

* Home sap lena*

și care din această pricină — ceeaoe este foarte intere-



Intr’adevăr morala stoicului este sa te men-

și demnitate în locul oare îți esteții cu resemnare

indicat în ansamblul universala

In cartea meu

bat la un moment dat de unde provine motivul care alcă—

comparația lume! cu un teatrutulește tema din Glossa :

și am răspuns că acesta esteși al omului

provine din aceaun motiv stoic oare

încremenit în—eleatică a

rosturi eterne și în

Aed căutat apoi să sta bile jc feluriți gânditori la cari

s revenit această comparație a lumei cu teatrul și a

omului cu actorul. Am ajuns astfel să mare

de cugetare antică în oare Emxnescu se plasează. Este

unul dintre punctele de vedere mai însemnate ala căr —

1—am văsuț reapărând apoi ia «Iții,

desigur fără să se facă vreo indicație, acel® de a fi

arătat importanța contribuției antice în cultura și

inspirație, lui. Emineseu

înțelegere static"'

stoicilor .

cu un actor ,

* Poezia lui Eminescu” , m'am între—

ței mele, pe care

lumii ca un întreg nemișcat,

oue fiecare om are rolul său,.

evoc linia
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superioare ale vieții, prin energiile superioare ale

cosmosului, omul este o rațiune participantă la rațiu-

vărul metafizic al acestei lumi, pentru că acest sde-

văr este de ordin rațional.

în icoana modernă a omului.Nu t ot a șa In con

cepția modernă omul de explică prin forțele inferioare

ale naturii, nu prin cele superioare, omul nu este de—

finit prin legătura ou o energie divină, cu un logos

omul nu este decât un produs al vieții oare apare ca

universal, ci este produsul unor energii, 

te , unor legi cari lucrează și în natura subsumând,

ei eterne a sufletului său, el aspiră către spiritul 

din oare s’a coborât și este capabil să înțeleagă e de-

cută și «nume cu o energie extraordinară și cu un mare 

succes *- trebuie să recunoaștem - în vreaea noastră. 

Vedeți, pentru clasic, omul era definit prin puterile

cu o

Dar f’homo sepiena* n’a rămae unica reprezentare

* 336 -

nea universală, el este chinuit de reminiroențe patrl-

deopre oine a omuluiț ee a fost le un monont dat între-

unor elercen-
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este o continuă efervescență care

forme la iveală, nu știm “bine ,dar pentru ce,

șl activitățile cari nu au scop sunt jocuri.

metazoarele,o© viața

șacalii, panterele, tigrii, maimuțele ș.a.m.d., l-a

omul este continuarea pe scara vieții a maimuțelorfși

sS efiutăm a înțelege mai

înainte oeeao© este inferior lui. Aceste sat# pildă

interesul studiilor de psihologie sau da sociologie

consacrate animalelor. Dacă există o psihologie anima—

lă și o sociologie animală, acestea sunt făcute cu in

ciți în cazuri mai simple ceeace alcătu-

22

Mișcarea aceasta a vieții universale noi n 

putem înțeles® decât oa un joc, noi nu putem să~i bo

lește esențialul șl în cazul mai complex care este omul, 

IhxpS cum vrând de pildă, să înțelegem produsele superi-

un jocâ ffo

teresul de a

tărâm scopurile, ea 

sociat©

So"'4 1 o; *da , ?'.i s r

dacă vrem să înțelegem pe om

a scos la iveală pr ot ozear ele ,

Ei bine, în Jocul general al naturii, după

scos și pa om, dar prin aceleași energii și grație 

ICGloĂQși legi cari domină întreaga biologi©, 8?h spuii!
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"bule aă înțelegem produsele mai simple cum ar fi arta

copilului sau a primitivului.

Așa dar • în știință superiorul se explică

prin inferior și de aci rezultă o deosebire esențială

om de

sa-

să

a

Aceasta

pentru că el nu se aștept® nicioda-

i ca sub marile așezați spirituale ale vieții să dea

' 1 i
oare ale culturii, cum este arta timpului nostru, tre-

Dar omului de știință antică na i se cerea 

curajul adevărului,

lui i se cerea fervoa- 

se ridica până

porta spulberarea iluziei spiritualiste, adică omul de 

știință trebuie să aibă un suflet destul de tare ca

, nu;se dărâme pe el însuși în momentul în oare face des

coperirea sguduitcare ca superiorul decurge din inferior

știință modern, 1 se cere curajul a d e văr ului » un 

știință trebuie să aibă curajul adevărului,, Ce înseamnă 

curajul adevărului?- — înseamnă puterea morală de a

în atitudinea orcului de științăo Se spune că omului de

. -5 materia informă și inferioară?
i! '

^a religioasă, puterea sufletului de

principiile eterne din care derivă totul
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«jsts distincția profundă, tipologică, dintre filoaofu-;

an*' ic omul modern deși

produsul jocului unor energii și legi cazi ac-

vina mai de aproape

putem spune că el este *homo faber omul lu-

urător* Toate animalele sunt lucrătoare, lucrează mate

ria sau manevrează un instrument și găsesc astfel calea

pentru susținerea existenței* Si omul este un lucrător

nei cât mai bune adaptări la mediu* Concepției de ”hcr-

>

ția modernă*

ționează și în natura inferioară,

știință*

din concep*-mo sapiens”

Există insa o

atât de importantă și care s 

încât face

i se opune astfel **homo fabcrw

9 a

ca este omul în lumina acestei con

desvoltat atât de mult/
■ ■ I 

o figură nouă, o concepție aparte a ‘ omului

oepții,

dependență a acestoU concepții.

1 ai ca

preocupat de a manevra uneltele technice în vederea u~

interesează este această nouă icleis naturalistă a omu-

Anume se spune că omul poâtă fi Înțeles

aub—umanăo Sau pr i-

’Par însfârșit aceasta un episod, oeeace

despre sine*
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zoologice, dar împovărată

on un bloc bem upeciei. Platon în dialogul său

povestește că Epimeteu lu* n du—și sarcina sa în-

otră~

care a

fără

și a furat de acolo focul și secretul meseriilor.

Platon schițează astfel concepția omului me

seriaș, a omului lucrător, dar odată cu aceasta el pu-

a

omului ca o ființă absolut excepțională în seria natura

le viață și țin pricina acestei neaptitudini la viață

pa. ©ăi la pe care găcesc adaptarea celelalte spețe

goras*

0 Prota-

rămas gol, fără "blană, fără colți.

om ,

ca o spață în seria spețele

ne și bazele unei alte concepții a omului și anume

fără mușchi, 

ace veninoase. Atunci a intervenit Promteu, binefăcă

torul oamenilor, care e”e strecurat în cămara zeilor

zestreze pe fiecare animal cu un mijloc de a se apăra

vuri, cerneală B.a.a.d

8 fost să—1 înzestreze pe bietul animal,

lă a ființelor, omul este un animal degenerat, neapt

în viață; a cheltuit ou toate speciile cari precedară 
colți

pe om provizia de ghiare, piei groase, blănuri,

și a rămas tezaurul gol când
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spiritul ('menesc Omulenergia

al este un
monstru vital; această ființă golașă, neajutorată și
debilă eote fatalmente un monstru și ru poate fi adus

putut fi viață.
între opirit și viață există fatal 6 disensiune,

mLnâ filosoful Om.il — spune

în

(Locul omului în oos—3tellung des Eâensohen

B<s) — este un asuprit al vieții. Relația lui cu mediul

animale. Re câtă vreme celelalte animale cunosc mediul

creatoare de cultură,

in Koomosr

german Ludwig Klagcs,,

Scheler, care reprezintă această concepție, * Die

tru că nca

nu se potrivește cu celelalte relații ale celorlalte

și viața lor psihimă sa constituie oa un reflex al me-

un divorț radical și tragic pe oare l’a pus bine în lu-

animaleP se desvoltă o energie specială nouă și anume

forțele >. . „x *uure?>

nu se integrează bine în categoria vieții,

categoria animalieră în genere; al osce spirit pen

sete prin urxuai'v ceva opus vieții.

diului, omul, prlntrfo exoepțiunc formidabilă, poate

za în natura sub-umană nu îo.,explic* așa d^r , corni
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cunoaște independent de mediu, Omni, cu alte cuvinte -

Prin urmare

rist ic în om — pentru Schelet -

înconjurător și se comporta în consecință. Omul,

deosebire ic celelalte animale, poate să cunoască nu

numai impresiile bogate go—i vin dela lumea cealaltă,

reprezentare a omului despre sine.

Inefârșit a cincea reprezentare a omului despre

ou alte cuvinte acela care se

poate închipui pe sine drept producătorul binelui și al

răului în lume, Nu totdeauna oamenii sfau reprezentat

așa pe ei înșir»!. De pildă într-o concepție teologică

a vieții* omul se simte unealta lui Dumn^^u#. Dumnezoi

spre

sine,

ceeaca este mai oarac

nu are numai impresiuni, c5 are noeme, acte d® nodala»

aste însăși capacitatea fencEcndlogică a omului. Un 

greer sau un melc simt cu antenele lor, simte mediul

ci poate cunoaște sensurile absolute, noemele, el este 
o ființă opusă vieții

o ființă abstractă, idealistă. Aceasta este a patra

de cunoaștere a mor sensuri pur ideale.

este surpr inzătoare și ea 2 omul este ființa care 

gândește responsabil.
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vr... pj'ntrucă vrea să pedepseas

că un popor

o

Dar omul poate să conceapă că există într*o

o lume oarbă fără sens, în care

apare el drept creatorul scopurilor, creatorul desti

nului lum ii * Acesta

Este

Omul oare

țează pr. cosele oarbe ale mecanismului universal în

sensul scopurilor gândite, reprezentate și voite de

un

Iată atâtea reprezentări ale omului despre

sine și aceste reprezentări felurite au și ele o -no—

sau pentru că lumea este prea stricată, 
/ 

Dumnezeu este răspunzător de faptele fcoastte

care viața omenească să devină poaibilăo
IM 

gândește deosebirile dintre bine și rău și xntrebuin-

lume a mecaniritații,

ca un creator o

în concepția amintită mai sus, ci

care trebuie să

lume t ir ani meni ț i să as upr e a s că această

om nou, deosebit de ceilalți o

este omul, care se concepe nu nu—

trimite pe

mai ca lucrator, ca

lume, bicele lui ]/_.?•'

concepția omului singur în lume 
acel mediu cald

creezo al iubirii și prieteniei în

el, omul creator, omul prometeic este un alt om,
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tivația la bază. Care este această motivație? — Vew

mă care vine să exprime una dintre contribuțiile cele

mai da preț ale sociologiei moderne

-0O0—------

deți prin urmare oă nici ou această lecție nu putea 

termina expunerea despre sociologia cunoștinței. Tre

buie să mai rămânem încă la această inter eeaft^J prob le-
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Condiționar 119 soqlgle allg ideii omului.

£1_ ale .șgytigentelor,

In prelegerea recută am căutat să justifică^

mai de aproape punctul gq vedere al sociologiei cunoș—

despre care ne—am ooupat altă da—

Karl Mannheim arată că conceptele și catego—

r

lui Mannheim, nu ne mai apar acum ca niște produse ge-

Ei bine., acest fel de a concepe lucrurile

nerale și universale ale cunoașterii, oi punctul de ve

dere social joacă un rol determinant în constituirea lor.

^Ideologie șl utopie 

tă în trecut.

oare a

iile cunoașterii sunt determinate de stări ale socie

tății și de tendințe cari animă societatea în feluritele 

ei momente. Prin- urmare adevărurile teoretice și cadre

le mari ale gândirii teoretice, în lumina cercetărilor

tinței, oare a fost constituită ca un capitol al socio

logiei moderne de către ^arl Mannheim, prin lucrări ca
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zut că este cu putință a fi extins și în această ordine

de idei am amintit de feluritele idei ale omului, de

feluritele moduri ale omului de a

aunt aceste idei fundamentale ale omului, rămânând

aceste concepte fundamentale ale omului sunt și ele

stări și tendințe ale soc ie-determinate de anumite

taților omenești»

Care sunt ideile omului, felurile tipic în care

bcheler

omului

ființa căzută din-omul a da mit ic,

păcat al primilor

homo sapiena" , ființa rațională oarn par

ca':e din

și—1 reprezintă știința moderne ca produsul unor ener-

se concepe pe sine<.

• A* arătat în legătură cu cercetările lui Scheler care

ticipă la rațiunea universală sau divină ș. 

această pricină are posibilitatea de

s

omul a’a reprezentat pe sine, după Schelor? — « 

distinge cinci de astfel de reprezentări de ale

despre sine însuși:

tr1 o stare paradis iacă în urma unui

omu. așa cum

pentru prelegerea de astăzi să arătăm mai departe că

a cunoa.jto așeza-

rea'-rațională a lumii; apoi *homo faber

oameni; apoi w
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gii cari activează șl în natura aub^wnanMjî apoi omul

omul care se opune vieții,

în—
sfârșit omul promefeeio, omul creator oare în natura

indiferentă și mecanică introduce scopuri și oreiază,

omul creatoro

£ar conținutul acestor felurite idei ale omu

lui le-am arătat mai bine și mai detaliat r$ndul tre-

încât astăzi mă pot restrânge la înfățișarea con

diționărilor sociale ale acestor felurite idei ale

omului t omulIată,

manifestă anumite

așezări ale societății» Intr’adevâr omul adamitic este

o proecție a unor societăți teocratiocț> dominate de

omul vechiului testament.^ acelâ care

sidera drept o ființă decăzută dîntr 1 o stare anterioară

omuluio

Adela divină, și a unor societăți tradiționaliste,

legătură permanentă cu creatorul lui,

adamitic, se con—

cut,

mai perfectă și mai fericită. Acest om care menține o

ascetic, care alcătuiește 

o excepție ciudată la legile generale ale vieții;

în ce privește prima idee a
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în car© mai cu seamă tradițiile religioase sunt foarte

for-

șează Vechiul Testament, dacă n

împrejurările sccietăței teoiDratlc® a evreilor în anti

chitate .

Prii?, urmare această ideie a omului adamitic

ții atriot individuale, ci conține într*însul reflexul

anumitor așezări sociale.

Tot așa omul clasic, omul societăților grecești/

acela pe care 1-sm numit împreună cu Scholer ^hoiao sa

pi ens” , omul care se consideră că participă la rațiunea

universală și că deține în ansamblul lumii un loc pre

văzut d© rațiunea universală. Lumea întreagă este pen

tru clasic ca un plan bine meditat în care fiecărui

încât datoria fiecă

ruia este să deevolte posibilitățile închise în locul

este un produs al minții omenești determinat de anumite 

stări ale soaietăței; ea nu este produsul unei specula -

mat această ideie a omului adamitic, așa cum
9 o punem în legătură cu

ins îi este desemnat un «numit loc,

o înfăți-

puternice o Este cu neputință eă înțelegem cum sGa
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td&t fixat în economia generală a

vorbește această concepție a

omului? despre o societate statică o9

societate care nu este implicată întrffun proces de 8chim—

ideia progresului, progresul nu interesa, pentrucăavea

poate să apară decât într*o ipenta-ideia progresului nu

litate care crede în posibilitatea schimbărilor. Dar

punctul acesta <de vedere dinamic era absent din

[tiința omului antic. Pentru omul antic lumea era

zare eternă,

tre aceste -• costuri neschimbate, trebuie să—1 căutăm

tioe care primea deosebirea între omul liber și sclav

și care afirmă că unii și alții au deopotrivă datoria

să stăruie în poziția lor specială,,

Astfel idealul clasic al omului ne vorbește deer

i

Pâră îndoială,

o așe— 
împietrită în rosturi neschimbate și prin-

bfiri 9

pr® o societate statică, dar în același tiap despre o

pre ce st&ri sociale ne

și sti—1 găsim pe al nostru0 Prin- urmare o mentalitate

lumii. Des-.care i—a

statică, care este do acord cu structura societății an

ele transformări și de progres. Lumea antică nu
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societate democratică, pentrucă toți oamenii participă

Pentru întâia oară se afirmă egali

tatea oamenilor din pricina deopotrivei și egalei lor

participări la rațiunea universală. Societățile antice,

dar și un ideal

democratic o

Vedeți prin urmare, că concepția lui

piens*, la rândul ei nu este produsul unei speculații

individuale a uncr moraliști, ci. conține reflexul unei

anumite așezări sociale,

Despre ce așezări sociale ne

omul meseriaș este acel'- — spuneam —

care socotește că nu este decât produsul unor energii

operante și în lumea sub-umană; aceleași energii cari

eu produft toate anina lele în succesiunea seriilor zoo

logice au produs în cele din urmă și pe iar omul

antice.-

la rațiunea divinăo

așa cum se 

deopotrivă un ideal anti—progresivist,

care era ace3a a Statelor

**horno sa-

exprimă în idealul lor omenesc manifestă

vorbește însă con

cepția omenească pe care am denumit-o "homo faber*?.

'’Hcmo faber” *
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ting și animale le o Animalele trebuie sa se adaptaze la

mediu și pentru a se adapta la mediu ele își creiază

omul este și* el un

astfel de fabricant de instrumente, în vederea adaptă

rii., Acesta este înțelesul expresiei Toa

te animalele creației sunt întx•o măsură mai mare sau

mai mică instrumentiste* Jn instrument ist este $1 omul,

pentru cg aceiași idcie domină deopotrivă pe cu res-om

ideia a dr.pt arii la mediuo

Ce așezări sociale se exprimă însă în această

producător , dar șl cu brațele

pul pr o ducat or u lui s

Ticul Captării la viață. Ei bines

concepție a omului? — De sigur oa așezările societăți

lor capitaliste, acelea cari desvoltă într "adevăr ti-

tul anima le 1. or ,

"homo faber”

se distinge prin aceleași funcțiuni prin cari se dis-

prin ajutorul anumitor instrumente^ căutând sco facă 

cât mai folositoare sie-f-și. Punctul de vedere al omului

rumegătoarelor, șca,modo, sunt instrumente puse în ser—

a omului care speculează natura

instrumente ue adaptare: dinții rozătoarelor, stomacul

al emu lui ca r e cu mintea.
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di,Tevine £n formula omului lucrător homo faber* 0

Societățile acestea cari produc technicăo

im noi, mediul nostru de viață, nu este un mediu natu

ral ,

pe cari

a pr oe pe că nu le

însă explicația? 3a

pentru a produce mai apoi bogății, reușesc să și ere— 

ieze un mediu artificial de viață. Mediul în

noi avem un contact absblut mijlocit cu natura, 

stăm departe de pământ,

Sunt orășeni cari n”au vă

zut niciodată răsăritul soarelui; au palide noțiuni

observămc

care tră-

de procesele naturii,

despre plante și despre animale , sunt apoi persoane 

cari nu știu sa distingă între grâu și ovăz sau seca

ră* îndepărtarea de natură ne isbește la tot pasul, 

când observăm pe omul civilizației hoastr®. Care este

nu poate fi decât faptul că trăim 

într'un mediu artificial și anume în mediul technicei 

noastre, apoi în mediul bunurilor profuse de technică 

noastră, și atunci este explicabil că poate să apară

sale creiază avuții și mai înainte de a creia aceste 

avuții creiază instrumentele prin care le putem dobân-
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în reprezentarea despre sine a acestui om ideia oă fi

ința omenească este ceva opus vieții, oă energia vita-.

8°a abătut din drumul eilă

tru a-1 produce pe omul ascet ai vieții, ființaom,

izolată și opusă vieții.

Concepția oare o are despre sine omul teoh

a societăților teohnioizate, este deci tot9

latură particulară, pe care o alcntucște aspectul te oh*

socratic al societăților capitaliste.

societățile noastre nu sunt numai

sunt în același timp și societăți în cari domină spi—

într9adevăr,

ci crea

tor și tot ceeace îl înconjoară este produsul muncii
! șl al geniului său șl atunci, firește, că din această

seLsiate în societățile noastre,

Insfârșit,

nu orsatură,

structură lăuntrică a societății noastre poate să orsas-

Estetica, Fasc,

către alt© scopuri, per?

ritul unei intense productivități. Omul,

nocrației
I

un produs al societăților capitaliste, însă prin acea

a omului care oreiazăcâ concepția omului promefceian,

societăți capitaliste și societăți technocratice, ci
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celeilalte a

naturii, care este o lume a absurditățiio Paste absur-
constatam

o altă a finalitățilorivindu—se

și aceasta este creațiunea noastră. Pin această struc

tură a societății noastre prin excelență productivă se

poate astfel deavolta concepția despre sine a omului

prometeic.

că cale oinci felurite idei

ale omului despre sine, pe oari ou multă subtilitate

le-a distins Scheler, sunt și ele determinate social

mente și iată prin urmare oă acest punct central al do-

Par cercetarea se poate extind© încă mai depar

te ,^acâ cunoștințele și în genere valorile teoretice,

lucrul:ul așezărilor societății,

•eputate altădată ca absolute, necesare și superioare 

oricăror determinări relative, păstrează în ele re fie-

cu atât mai mult

meniului cunoștinței noastre, cunoștința despre sine a

o lume nouă plină de senssopusă lumii

lume a scopurilor,

ditatea naturii, peste lipsa el de scopuri*

omului, este determinată ea însăși de societateo

Iată, prin urmare,
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acesta trebuie să fie adevărat pentru, sentimentele ome-

putut constitui o sociologie a ounoaș-

jentimentulul

Din nefericire în această privința nu avem lu

crări cari să întemeieze științific acest punct de ve

dere

putem face referință

Acum câtva timp, când în Franța a avut loc

aniversarea glorioasei cariere a istoricului Seignobos,

s®a amintit

rețea sa, sur-

dar al cărui ade-prins sau chiar a scandalizat atunci,

Seignobos pare a fi spus odată - bătrânul a

confirmat-o mai târziu - că iubirea este o invenție a

secolului al XIIT-lea (l’amour, oette invenției du

văr a putut fi apreciat mai târziu și anume atunci când 

punctul de vedere sociologic s’a extins,

nești și dacă s°a

cu atât mai justificată ar fi o sociologie a

o vorbă pe care Seignobos a spus-o în tine-

într°unul din cursurile eale și oare a

, cum sunt lucrările lui Mannhelm pentru cunoștințe, 

5ar si aci avem unele începuturi interesante, la care

terii,
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XIII—Ame siâcle), ceeace a provocat o sensație genera

lă. Vă închipuiți de oe această expresie

Seignobos s*a explicat mai târziuo mare turburare.

asupra înțelesului acestei propoziții do scandat

în tinerețea sa: iubii’ea în sensuloare a preferat—o

Sub ir a s- pa s iun® acest sentiment»

a fost mult favorizată do situația acestui secol cu
, Acav© evul mediu ajunge la sfârșitul său, Secolul al

XIII—1ea este secolul truver 11or i al trubadurilor,*

care iarăși și iarăși sem

povestesc ou fervoare atâtea iubiri celebre, este în

același timp vremea în care culminează cavalerismul cu

îndoitul cult pe oara îl aduce lui Dumnezeu și Doamnei,

aceia în imaginea căreia cavalerul găsea motivele fap

tei sale entuziaste și viteze , încât fără îndoială că

lea. Iată prin urmare că sentimentul acesta în forma

vremea noastră a primit moștenirea iubirii, a pasiunii, 

din cultura cavalerească franceză a secolului al XIII-

nelor din oloiul breton,

este seoolul lirismului provensal, este secolul roma-

a putut trezi

» PG

romantic, exaltată,
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în această specială coloratură a lui,

structura unei anumite societăți.
Dar iată un alt exemplu: la cursul meu de fi-

acolo unde mă
am făcut la un moment

lui MoliĂre este o creațixme

tipică pentru burghezia franceză în sec, al XVII—1 ea.

^ceasta nu este însă părerea manualelor de istoria 11-

târâturi!» Când manualele de istoria literaturii vor-

ele disting între operile acestui

comedii de situații și comedii de caracter.Prin-

sunt citate totdeauna rTar—tre comediile de caracte

In legăturituffe” ,

cu aceste comedii de caracter, manualele istoriei li

teraturii franceze afirmă oă Moli4re a pictat tipuri

- de pildă - care nu este diomenești generale, un avar
nioio țară sau da nici un tip, ipocriți sau misantropJ

cari sunt iarăși deasupra determinărilor sociale și 

temporale.

besc despre MoliSre*,

lui specială,.

losnf1© culturii ,

dat afirmația că r Avarul"

în partea II~a a lui,
ocup de geneza culturii moderne,

îșl înfige rădăcinile în anumite așezări sociale, în

autor v

"Le Misantrophe'* , și * Vavare*0
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este ceva caracterist Ic pentru cultura social XVII-lea

dând o întorsătură paradoxală aceleași idei și în para

lelism ou vorba lui Seignobos , pe care v’am amintit-o,

o inven-

pentrucă

în expunerile mele îmi place să păstrez totdeauna tonul

obiectiv și socotesc că datoria mea este să nu fac o

expunere care să isbeascâ imaginația într°un mod artis-

ci să ipă mențin într’o formă oare sătic sau teatral,

Dar în definitiv ași fi putut spune că avari-

ția este invenția sec.al XVII—lea o Acest secol al

Burghezia

franceză este o burghezie mai veche, încă dela sfârșitul

țină seamă de adevărurile lucrurilor, lipsindu-mâ de 

efectele unei eloovențe ușoare,ba chiar lăsând elocven-

Totuși înfrângând aceste aprecieri foarte ge- 

îndrăsnit afirmația că avarul lui Moliâre

ași fi putut să exclam și eu că avariția este 

ție a secolului al XVII—lea! Dar n’am făcut

nerale , eu am

ța pe seama faptelor și a felului în oare ideile se 

înlănțuie necesar.

9

XVII—lea este secolul de triumf al burgheziei»,
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începui ui Renaște ’il $

col© izd, buXghei

1 iinba j ul fr a no e z 9

L '■ ar a

se dovedi, acostă străbatere a *p&rxtu?r.i burghez pană

până în-uele mai variate ««iui-

î îi pr imul

tată spre adunarea de u zaț ii; 4 ir. a coastă loprinder

Burghezia esre cla&d care a ținut p« umerii
s

â&zux speculativ al marilor i*

in gen iui. științific al unui Ga Ulei și

Newton sunt atitudini cari au răsărit din situația f

fi putut naște întz’o altă epocă deoât

ît

f e s t ăr i s lo ou tur i i i r « r? e o e *c :

taf iz ic ie ni 9

iernă s *ar

oială a burghez iei o Cine își închipuie că știința b

ei întreaga cultură mod«rnăs

re adună avuții,

așa cum se desvoltă del.;

Renaștere până ^atăsi.

ființ'1 c^re

se desvoltă în sufletul bu^gh^z și alt® înclinații.

evului iMdiu și în tot cjzul

putea căuta îxU^*r .• (temple pantru

în cele Kai ș.i

modernă, se înșeală, pentrucă știința modernă s’s

pui & ** 71 ic e „ Mc ni; 1 ita t ea f z a ■ o c z ?x s

..iHd «sie cri *v

j.na din

orirghezui este omul ră

suni impregnate do v ’lori ).
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voltat din interesul burghez special de a cuceri natura

3ti-

produs al si-

burghe-

să le iubească; cine înțelege care este prețul avuții-

avarul nu poate

apare oa tip reprezentativ decât în burghezie, adică

oa un. țăran; toate marile oreațiuni în cari avarul este

ci un negustor, evi-

ent unul dintre aceia cari trăeso înconjurați de bo—4

acest preț și de aceia nu este de mirare câ îatr’o 

cultură burgheză un poet comic de geniu este adus să

lui Delavranoea, un Harpagon al 'literaturii românești, 

nu este un țăran sau un militar.

într*o societate orientată spre câștig, spre acumulare 

de bunuri. Nimeni nfa pictat avarul ca un militar sau

îniâțișat în însușirile lui tipice și-au împrumutat mo

delul din lumea burgheză. Chiar la noi Hagi Tudose al

firește,

reflecteze asupra tipului avarului;

și rte a aduna din sânul ci cât mai multe avuții, 

ințc modernă și filosofia modernă este un 

tuații burghezului în fața vieții. Omul acesta»

sul orientat către acumulare de avuții ajunge,

lor, în speță a banului, are tendința să le exagereze
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ze valoarea *

Tată p^in urmare un alt exemplu oare dove-

dește această condiționare socială a sentimentelor

gie a sent Montului.

Ehrenburg le-s luat cu ocaziacari scriitorul

i

care

este gelozia un

îlya

unor convorbiri cu studertți și tineri ^^HRepiblica

a întrebat asupra feluritelor sentimente omenești, 

întrebând pe niște tineri a trebuit să vorbească des-

gății și cari în felul acesta sunt aduși să le prețu- 

să le iubească și» prin urmare, să le exagere-

pre iubiră și despre acel corelativ al iubirii,.

Sste Interesant de visat ce gândește 

tânăr bolșevic despre gelozie!

ounoștințeiD

iască»

fixeze trăsăturix© sufleteșc5 cari se formau acolo,

Sovietică. — Ehrenburg car® făcea anchetă și voia să

noastre, ^șs dar, dacă este posibilă o sociologie a 

cu atât mai mult este posibilă o eociolo—

sf

întrfo revistă france*.»' câteva note interesante pa
Un alt exemplu. S*au publicat nu de mult
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dintre aceștia a făcut

Gelozia, spunea unul dintre tinerii bolșevici»1

drează întrfun regim de proprietate individuală,

lozia presupune în sufletul aceluia care o resimte pre

tenția la un drept absolut, jus utendi ot abutendi,

asupra persoanei care poate trezi această gelonie ,prin

uraare un drept deopotrivă cu acela pe care îl invoa-

că apărătorii proprietății individuale Bar într’un

regim colectivist, în care proprietatea individuală

este abolită gelozia nu se mai încadrează, psntrucă

sentimentul acesta trebuie să aibă legături

cari âgită sufletul omenescBar întrusentimentelor

e ibiinat sen

timentul proprietății individuale asupra lucrurilor,

trebuie să elimine și sentimentul de proprietate indi

viduală asupra persoaneloro Sentimentul geloziei este

dem no ic

cu restul

o declarație foar-

este un sentiment pe care sufletul bolșevic ar trebui

cat sufletul acesta al Rusiei Sovietice a

să—1 elimine; gelozia este un sentiment care se încă-

te interesantă pentru cercetarea pe care o întreprin-
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deci un sentiment

rul acestei societăți.

Căci dacă nu este sigur că gelozia este

un sentiment determinat de întregul stil al regimului

proprietății și al regimului capitalist, este în tot

cazul sigur că noile așezări colectiviste din Rusia

au putut provoca aeest punct de vedere nou asupra sen—

timentelor, a cărui mărturie ne-a adus-o Is 3hrenburgc

Iată prin urmare un alt caz de determinare socială

a sentimentelor.

Cu privire la sentimentele morale

deasemenea afirmația că sunt determinate de stările

a ooiale Nietzsche susține în Genealogia morală" ,

una dintre cele mai renumite cărți ale lui, că senti

mentele morale primitive, cele mai vechi erau produ-

absurd pentru o mentalitate bolșe

vică și este în același timp menit dispară în cad*

s’a făcut

Iată,

oamenilor 0

sele claselor sociale, oâ, deasemeni, sentimentele

tă de felul cum stările sociale modifică psihologia

în tot cazul, 6 împrejurare inte^esan-
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■oralei noastre, cari sunt sentimentele moralei creș

tine sunt tot produsele unei anumite împrejurări socia

le* conflictul social dintre stăpânitor și stăpânit:

sentimente acumulat® împotriva stăpânit orilor

nltorii reprezintă punctul de vedere al unei morale a

DaciS. n®ar fi fast această încor-tolerantei, e iubirii.

Morala noastră ar Ci luat o altă îndrvma-

dar ea a luat îndrumarea o are din pricinare, pe care

înfrunt tir ii ac-o ia le a două clasa de oameni.

Iată, prin urmare, o altă împrejurare

s’a afirmat această determinare socială a sentimentelor

sche ,

să răspândească punctul de vedere al iubirii? Acela

oare speră o ameliorare a situației sale dela această

iubire generalizată mai cu seamă în favoarea lui.

Poate să fie ceva adevărat aci. Aceasta nu do

vedește î.npă nimic asupra valorii intrinsece a senti-

stăpaniții au creiat anumite valori din rezervor iul de

St ăpâ-

dare socială,

urmare,

în oare

morale. Morala creștină ar fi prin urmare, după Nietz- 

o morală plebee. ^ntrfadevăr cine are interesul



- 335 -

Cauzalitatea unui sentiment nu poate da nici

ocu

păm do purctul do vedere al valorii sentimentului, ci

care a

avut at&fcea
o

foarte interesantă pentru acest parale

lism

o interesantă carte,?ranc is oare a scris

fi cetită de toți acela cari se interesea

ză de progresele sociologiei moderne, intitulată: * Leș

transformationa sociales des sentimente” o

Paulhan își pune întrebarea: cum se produce spiritua

lizarea sentimentelor și a tendințelor noastre, căci

s pir i-

tinței șl sociologia sentimentului.

Dar col care s9a apropiat de această proble-

sentului.

M bine, Ir o

Paulhan ,

o aplică,

inițiative în filosofi©,

demnă ds a

a întrevăzut și

Bă întrvun mod conștient de metoda pe care

a fost un gândita francez (decedat acum câțiva ani.

pe care îl facem noi acum între sociologia cunoș-

telor morale ,

în decursul evoluției omenești putem observa o

o indicație cu privire la valoarea lui. Aci nu ne

sociologie a sentimentelor, în special a sentimen-

al cauzalității lui, In tot cazul Ni^tzsche,
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tualizare a tendințelor și a sentimentelor noastre?

în stradă»

dar și pe oamenii de bunăse reoede lacom asupra lui •>

.societate cari nfar consimși pentru nimic în Iunie ca

să descindâ la ipasa de seară mai înainte de a fi îm-

vesc feluri savante , se schimbă cuvinte de spirit de

ar-se

numai că ea este spiritualizată în exemplul din urmă

într'un mare gradc

Cum se produce această spiritualizare ?• Prin

socializare - răspunde Paulhan. Simplul fapt că doi

masasau mai mulți oameni se întrunesc pentru a lua 

împreună» produce o spiritualizare a funcțiunii rer

și de frustă»

un stil înalt 9

Iată 9

de o subtilă politeță. Comparând aceas

tă atitudine cu cea dintâi t a animalului care

tendință animă pe câine care, găsind un os

vârlă asupra osului în stradă, tendința este aceiași,

brăcat smokingul și la masa cărora , în timp ce se ser-

de pildă, o tendință așa de primitivă 

cum este tendința de a te hrăni .Această

pective,, Prin, urmare socialul este un element de spi-
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Spiritualizarea este produsă de socializare,

dar socializarea la rândul ei este un efect al spiri-

Ge înțelege Paulhan prin spiritualizarea

uiiui sentiment sau tendințe? - înțelege acea asociere

sentimentelor , a tendințelor cu elemente cât maia

numeroase ale sufletului nostru» Asvârlirea animalului

asupra hranei ?

cu acte de disci plina,de vocii alte sentimente,

care mănâncă frumos,ințăo atitudinea însă a omului

cere știe să se stăpânească, să se poarte,

est© făcută din asocierea acestor tendințe cu numeroa-

aate de voință , de discipli-se alte sentimente,
nă, Spiritualizarea unei tendințe sau sentiment înseam-

cristalizarea în jurul ei a unui nu

măr oât mal mare de elemente din rezervoriul psiholo
giei noastre o

această spiritualizare se face prin so<-

ide 1-0

tualizării»

nă,

Ei bine,

idei,

celorlalte tendințe ale noastreo

prin urmare,

este un impuls obscury nu asociat cu

ouvincios9

ritualizare al tendinței de a ne hrăni, ca și a tutiirar
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olalizare , dar și socializarea este un produs al spiri

tualizării, căci este ou neputință ca tendințele să ai-

In-

cfit, între aceste două procese există o acțiune reci

procă, pe care Paulhan o distinge cu multă finețe șl

mult spirit de distincție.ou

ne du-

08 afund în care în lumina

cercetărilor moderne se dovedesc din ce în ce mai mult

a nu se putea desvolta fără ajutorul sociologiei.

------ 0O0-----;-----

bă în sine o formă mai spirituală, fără ca în același 

timp să nu simță nevoia de a le da un cadru social.

Iată cum punctul de vedere sociologic

problemele psihologiei,



... 9 -

£■. ___ e erAva.

In prelegerea trecută an> ectâogat câteva consi-

și în legătură ou sociologia sântimsntului, căci aces-

din urmă stfi sub o condiționare specială.ta

«loiala însă. că pe câtă vreiae în ce privește sociologia

o un g șt in t e 1 avo am de-a fe c q cu d octr ină înche iată, îno

c e pr ive șfe s oo 1 ol o;,ia .sent âm«f» • v.l’u. 1

âo a fac e

d£jpnțrivă cu ace ■

pa n 1::J u. c\n; o. t in

p;: e;*UTăr ile eociale,. printre fâluritela produse și ati 

ani adăo^at câteva considerații •;

5.S2.&L...

tud lr:i ele ap ir 11 u lui 9

dersții nou-, la cele făcute îri trecut aaupra sociolo-

car c \? s a £'» r 51j> u

< ce lor într * o doc triton • sist< t

t .- h1 lo£iat <

avem zusl de grabă

cu înxiugu^iri de idei c‘?*’5 ^șteaptej prelucra

iăr â în—

glsi cunoștinței ț și, pantr uofi .tq trebuie să ?Lăjăzu 1î$-

pr o s iun ea ^nwi cunoș^ 5>?ta este determina tă de im-
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In ie ivi acesta încheiam rânaul trecut expune

rea acelui curent al sociologiei contemporane care pri-

un curent care

ci stau

pururi aub determinările vieții sociale și ale dife

ritelor ei împrejurări.

Dacă ne întrebam acum în ce fel societatea

influențează atunci ras-aceste produse ale culturii 9

punsul la care ne vedem obligați este că această influ-

reacționează sentimenteu! la anumite împrejurări ale

o face într fun fel sau altul întrucât ei

;,unt membri ai unui grup social și întrucât participă

ență se produce prin intermediul conștiinței sociale.

Așa dar, cercetătorul care urmărește rezolvarea anumi-

existențe 1 ,

Existența unei conștiințe colective este una

bucură de o universalitate necondiționată,

a o anumită conștiință colectivă.

una din ipote-in datele ireductibile ale sociologiei,

mește numele de sbciologic culturii

își propune să dovedească că produsele culturii nu se

tor probleme teoretice sau chiar numai omul comun care
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uea&ră conșt:?ință colectiv'5'? la urapt vors c 3 :k- 1.

T ..nd* dintre

jociclogii contemporani, căci pentru altă parte, anume

pentru universaliști întrebarea nu se pune nicidecum.&

Pentru Ittrkheim, de pildă, nu se pune între—
de oarece con—

știința socială există ca o realitate deopotrivă cu

re ne-am ocupat îndelung aci, conștiința colectivă nu

ci o dată ireductibilă a expe-

care există în sine,rienței noastre, ceva

compune din alte existențe mai simpla mai elementase 9

re

exper iența noastră.

x

este un produs derivat,

o au toate lucrurile experienței noastre.

nu ceva oare

. Conștiința colectivă există ca un obiect al conști

inței noastre

aceia pe care

cu aceiași îndreptățire, cu aceiași rea

litate deplină, pe care o au toate obiectele date în

oarea cum

Si pentru sociologul universalist Oth.^pann, despre ca

se pun» întrebarea* cum se pr oduce* această conștiință

zels pe care constvuește orice sociologie. Si atunci

se produce conștiința socială,

întrebarea se pune numai p^nt-u. o pariu



ahlți sociologi in «îi socotesc că est a r.xcesar

tunel în ea Ier ia de vedeai oare alcătuiește sociologia

a ceste întrebă*! „

•L ce

la al Ivi Gahriel Tar do. *- Conștiința c< 1 activă - j pli

că-

de oaroco cricc reprs-

cântare cate pătrunde în conștiința noastră năsuește

va să comită o faptă, eă adopte o atitudine, pentruca

c on e t ilvie în

nitate e conștiințelor ,

cestcr exemple determinatePr ir» urmare la întrebarea

cum ae produce conștiința colectiva, această realitate

întrunește în aceiași direcțiecare

faptă și atitudine similară în alte conștiințe și $6 

ee propage până în punctul în care se obține o omoge-

o sumă mare ce

menii au. tendința sâ ea r^rl.ts..

o unificare a lor în jurul s-

Xat4, 6c pi 1 *, un vl dintre r -ig vn cur 1 ,

«â ne întrebăm cum se produce conștiințR clă. »

să se reelizeECo Este, prin urmare, suficient ca cine-

îndată această faptă sau atitudine să se

deceniilor noastre t înt^”..rrăspunsuri Z-j“vritc 'o

ne sociologul frences — se produce prin imitație,
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Al ți bociolc-gi eooofesc — și aceasta este

o părere novă și neașteptată

XtăMinti, <hs integrare a

factor Îd legătură cm diferențierea p* sexe a oawani-

, Unul dintre aceia ceri. & dcsvoltat ou mai FjvJtăIo

1 in pe z 5 ne

a

această revistă de puncte de vedere, pe caro ne—as

care se numește Hu Schurz♦propus^o 1& acest cura,

care a
*

aspunzătoare de integra-Schnrz socotește că

de apariția colec-de fenomenele sociale,

este împrejurarea specială de viață în cate

trăește bărbatul în societățile primitive, iemeea

conștiințe omenești, GoTsrde răspunde că conștiința 
conștiința socială*

ccl«ct vT&,ac 'produce prin imitație • ^actorul genetic

al. conștiinței sociale aste imitația pentru &„TaTde.

conștiinței colective este un

și cu mal mult răsunet acest punct de vedere £

0

— că factorul de unifica*»

rea socială,

de verste și asociații bărbătești* 

sen und JJJSnnsrbttn.de) o

făcut an apară în 1V02 o interesantă lucrare

(Alter f.'klaa-

fo?t un «ociclog german pe -cave trebuie să-l amintim

t 1 VUl’A 1 y

JJJSnnsrbttn.de
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— s pun o Sehurz — este orientată x?zsi cu seamă asupra

propriului ei bărbat și asupra cercului mai mărginit al

ta. din urmă este mai slaba și tocmai slăbiciunea aces

a o ele se spu*cvm

obser va tecari au putut fis

de etnografi, și adeseori descrise triburile

cât și în triburile Africei si ale

și alte explicații pen-

primesc revela

ția unor secrete sacre el© tribului §i în același timp

familiei sale.

de inițiere pe cari le su*

Dimpotrivă, la bărbat, preocuparea aceas-

Âmericei de Nord,

să se asocieze și, de fapt, acestei tendințe îi răspund 

asociații bărbătești* (^M&nnerbO-nde* , 

ne în sociologia germană)

tru apariția acestor asociații bărbătești. Știți, poa

te, că la primitivi, aproape la toți primitivii, exis

tă niște ritualuri anumite

portă băeții la o anumită vârstă și în urma cărora ei 

iștră £n ordinul bărbaților, Așa dar până la p anumită 

vârstă, tinerii până, atunci neinlțiați,

Oceaniei a

Există însă, firește,

tei preocupai i îi permite bărbatului să se organizeze,

, atât în



3 ? v to'

intr^ î?i ora inul bărbaților* Ar fi o operă — dacă

2u u«5.e?.e puncte cu recrutarea lavreți * asemănatoaio

un fel de introducere

asociație de interes public, cum ar

fi de pildă armate la noit numai că recrutarea modernă

pe câtă vreme inițierea

tinerilor în ordinul bărbaților este o operație plinii

care tânărul primește reve-

secrete a căror destăinuire este legată culaț ia unor

pedeapsa capitală. Asociațiile de bărbați, în care

în carefemeile nu sunt primite, se petrec rituri cte*

n?ar fi prin urcare decât un fenomen consecutiv D

inițierii în ordinul bărbaților. Bărbații

scopurilor de cari s’au legat în momentul acestei ini

țieri, continua a trăi în aceste asociații mai Iar/ -

în restul vieții lor pentru Schm*£

odată iniția ți în anumite secrete ale societății, .yt 

tru păstrarea acestor secrete și pentru împlinirea

date 9

popoarele modern© civilizate.

Prin urmare dacă, 

asociațiile de bărbați sunt bazate pe difereța aext ' 1?

nu comportă nici uri mister,

a bâeților într”o

de mister $ terifiantă, în

o urmare a



alții sunt f’e n oasnp9*rFt

Centru .Alții însfîrș.t asociațiile» bărbătești

icoriosi if*,:.pen-unul

trueH într*ad^văx 5 seste

ou fasa matriarhatului.

umane , în oare euproru v;ia sot ială

în

Ir acest* ’j C£iS t

'■3oare

îl cot ine a în procesul ioon zile sl

cîai* x’eatH

inactiv.... femeea era wli care culopoa pl-n-ole ’ C 08—

f <c: t însă un

/rv de o importanță oapltclă:

femeia a început .2 culeagă■alegerii acestor plante F

adică cn societățile’

în aldina’ bărbațilo?

rol icr.crtajț din pricina 1 2oului special

■nu r IrcS.r.ea

eoni iv îrlț îerii

o deți.ie femeia §1 ‘r care l-trailia se OTgan’.

pr'}duoț..c i< In pe-

a’/jcc lății bărbătești au o ori-

în locul pls ’ tolnr «.ari

gin^ ? carte veche, ele coimiia

Ic xr-Z 1 ’• /eohi societăți, în sce 1 e căț 11 s v2nd •';re§ 1* 1 , 

vânătoa:.o» era făcută de bărbați,

joozetăți femela își eSșt. gaso

au w> -alt EbnB și anume - se spune

^irt.-.e bftrbe.ț.-’ jl -femei,

32Xellrtentăr ii„ I# un irament dat s*a

<•: oșteau F.a i mult sau ani puțin par saltar , tn Igou

jurul mamei, uu si ’axălui, ?.a :.aai tar sin



după ouxa în a-

ce&ctă privință e&te păr era» unanimă sociologilor și

a etnologilor

Printre marii® nserite cavi tra-

trebuie fără îndoială recu

noscut și acesta; ferneea este crea t oarea agr leu 1 tu-

Știți pe de altă parte ce rol a a'/ut pentru

importanța culturii omenești trecerea dela faza vână

tor ea see la fașă agricolă* cum odată cu aceasta noma-

p*‘H temeliile doavoltfi-

rii triburilor în stcr:e, încât în bună parte la origina

civilizației omenești ctă hărnicia femeii primitiva

fcmeea agricultoare acumula în socie

tățile omenești bogății* vânătoarea dădea puțină ocazie

pentru acumularea de bogății*. vânătoarea nu este înso—

Ei blrse t

disarul a fost întrecut și 8

bueso recunoscute

r fost în societatea primitivă creă

rii- pen cruă ea

5 ou

ceeaco sexfes u adi«jâ .să pla?its«et să îngrijească și 

să recolteze’^în felul aoeeta femeaa •*

toa^ea apn':’e,ul’.:^’ 1*

t it ă s în gr i. j it ă u

tice șl p?3 *r n rs itare într o ro colt ă jpcomed itat ă t pr egă—

i

a desvroltat recolta plantelor sălba—
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felul acesta femeea nu este numai primul agricultor

dar și primul capitalist3

In legătură cu bogățiile pe cari fereile le

acumulează se poate explica instituția matriarhatului:

1 pe care

importanței soc ia—

aceste societăți primitive ale matriarhatului se vedeau

asociații de bărbați.

cari an găsit socxBtăți de na

rile secrete ieșeau la un moment dat în sate S abrficați

în măștile lor rituale

organizarea familiei în jurul. femeii și preponderența 

socială a femeii este un rezultat al bogăț t

Unii călători^

o acumuleze și a 

le care rezultă din aceasta. Atunci bărbații cari în

ea era în măsură să

țitfi de capitalizare, vânatul este prins și _,onsumate 

Agricultura însă oferă un teren capitalizării și în

tura aceasta, povestesc cum bărbații adunați in locu-

puși în inferioritate și aveau o influentă socială mal 

mică, au căutat să câștige superioritatea socii lă aso- 

ci in du—se în aceste societăți secrete, cari so numeau

înspăimântăto&ra și p'ia țipete
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prin acte de violență terorizau femeileterif ia nte ,

primeau bunuri pe cari

altfel le—ar fi obținut ou greutate a

Asociațiile bărbătești, prin urmare, sunt
i

niște societăți secrete cari su un scop precis, scopul

pe femei și de a contrabalansa influențade a teroriza

socială pe care harnicele muncitoare ale societății

numai prin meritele și munca lor.primitive o obținuse

Această explicație de pildă o dă un sociolog și un et-

oare este Wilhelm Sohmid într’onolog de mare valoare »

seri© foarte interesantă a lucrărilor sale o

rului sexual este de o mare importanță pentru explica—

Intr’adevăr, pri-rea apariției conștiinței colective.

mele asociații, primele colectivități conștienta de

ele, Munt un produs al bărbaților. Femeia este mai in

dividuală, cel puțin în societățile primitive, mai con

centrată asupra muncii și asupra cercului restrâns al

Colectivul în sens larg,gospodării și al familiei ei0

și obțineau dela ele avantagii,

Vedeți, prin urmare, că și invocarea facto-*
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este un produs al mentalității și al împrejurăr iloi*

prin oare au trecut bărbații.

ție politică, asociațiile 4& bărbați din societățile

primitive pe cari vi le-am descris, Prin estinde'reQ

£n urma unei evoluții

adică acele

ocupație principală este promovarea unor interese po

litice ,

pentrucă ne-am pus astăzi între berce , oare

an smintit factoruk sexaal, expunerea isca

trebuie 8% smirtesecă de o altă

pentru a mă exprimaaau

sunt factorii genetici ai conștiinței colective și pen

tru că alături de factorul psihologic și de factorul

De aceia pe bună dreptate sociologii și etno» 

logii moderni pun la baza ideii de stat, cn organiza-

pentru a fi completă.

colective 9

acestor asociații ds bărbați,

economic ,

o c on ș 11 in ț ă c ol e c t iv ă, a c ăr or

factorul sexual,

organizări trăind într *

sunet, care a pus deasemeni la baza genezei conștiinței

încercare contemporană, foarte imp^^tantă$ cu mult ră-

îndelungi se constituie statele istorice,
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££aî precis - factorul erotic. Această încercare se da—

ferește - după ova desigur ați ghicit cu toții — lui

întemeietorul peihoanallzei și aoel® cere a de-

pășit în teoriile sale cercul restrâns al psihopatiei

dela care pornise pentru a da variate aplicări pun o tu—

lui său de vedere în estetică în filosofia religiei,

în sociologie în sfârșit după cum veți vedea îndată.9

mele a două noțiuni capitale pentru înțelegerea menta

lității primitivilor și ou cari sociologii au de atâtea

se numește

vă și analiza eului* . K;.te lucrarea în care l’reud abor

dează problema cea mai generală a sociolotiei.

*Totem și Tatu* dă un răspuns la

se explică originea conștiinței colective? •=> Unii o

pa mai cu seamă astăzi, * âaiholcgia cclecti—

Freud,

psihologică mai specială. Cealaltă dă răspuns la pro

blema nai generală pe care ne-am pus-o noi astăzi: cum

o prob Iernă

Freud a scris două cărți de sociologie anali

tică; uns se numește * Totem și Tabu* adică poartă nu*

ori de afaae6 Cealaltă lucrare despre care ne vom oou-
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explică prin imitație, alții prin unitatea do muncă,

se asocia pentru

face o contra—pondere puterii femeilor. Freud oa

asupra

logia mulțimilor vorbise chiar mai înainte de G. le

Bon, un sociolog italia» Sighele, dar acela care a

Gustave 1g Bon pornea dela constatarea că oame

nii grupați dovedesc cu totul

oamenii singuratici, individualii aptitudinele mintale,

SUi'it

mulțime,

ce

reușit să facă celebre aceste cercetări și 

înfățișat cu desăvârșită, claritate, a fost francezul 

G .le Bon, mort de câtva timp în vârstă foarte înaintată

fi cunoscut0

înclinările morale, principii ale caracterului, 

deodată părăsite în momentul în care omul intră într’o 

conștiința sa individuală diminuiază și adu-

o altă psihologie decât

o altă conștiință, care nu este a lui, conștiința

alții prin năzuința bărbaților de a

teorii ale sociologului francez Gustav le Bcn8 

psihologiei mulțimilor. Ia drept vorbind despre psiho-

explicâ întreun mod interesant și demn de a 

Freud pornește în cartea sa dela renumitele

care le-a
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Atunci este interesant de a discuta aceastămulțimii

această psihologie a mulțimi-
M cum spune Gole Bon.la psychologie des foules

Se spune că această psihologie a mulțimi—

lor amintește de aproape psihologia copiilor și psiho-

Omul individual este în mal mare

măsură condus de motive intelectuale; mulțimile sunt

Omul individual este

Omul indi-

Insfârșit în psihologia mulțimi-

Insfârșit ceeaoe caracterizează sihologia mulțimilor

relație continuă cu un conducă—

numește în terminologia

lui G.le Bon 5 psihologia unei mulțimi este

totdeauna dependentă de un șef, care exercită asupra

mulțimii o adevărată influență sugestivă, deopotrivă

logla primitiviloro

mai stăpânit; mulțimile sunt mal impulsiveo 

vidual este mai intelectual; mulțimile sunt mai porni-

cor.știință a mulțimii^

te, mai instinctive.

wun meneurw

umanității" cruzimea ,sălbăticia , lipsa de spirit critic 0

dimpotrivă foarte sentimentaleo

lor ,

este că ele întrețin c
cu un șef, cu ceoace setor 9

lor ies la iveală instincte vechi și inferioare ale
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cu influența pe care o exercită hi.pnottoit ul asupra

subiectului oare □ alunecat sub stăpânirej

Se spune c^. conducfitor ii exercită mi

givT asupra ciulțiaii și Dvsju- v& .wintiți că la acest

curs a mai fost vorba ie noțiunea sociologici?.. a

91 ar aa ț io ;e

exer c i tă un in A i \ 2 c.

autorității £1 dăix; con^i^ ts-j< iut or 1* rt ea

se completează din

C’. i ntr 4 o va?- ?ar e ii 8 ti tu-r-cr co?.nei sev. <j

<tin 11baiea conșt11 06ției oare c exercita ;

..a

&t laiului*

“ prosti-

excfrlenț < 9

ca*7"! priniosc in .■'!«.•»-ev. !..»?• 1’.. - ive

K pr e s 11 g i u* ': aut or it s 1; o a < * a 1: e-

inufi. c :«ziponor r ■ ■ prjn.<>.•?•• £•’ ?• b • •; inir ’c

acela care exercit £ uut.or5ca av.;.i itiî x’o o.xei ■’• rte s

toritare, in u<n^'

și tanumu atucoi cilnd aia ya^etul O

cu o o n s Linț 'bsS nt». 1 non t': t,care o

ea și prin urmare ‘T<t*r l .to^ 4

vedere al sociologiei Iul Sir:zi:<?7 s <m ocuzlune a

trebuit să dis ting impreuhfi cu ci Î. ?vt l> !-. \t.orA.ta,‘*aw

” p i-

Jj? ’l

din consimțărcantul le a 2 %.• cncț:iuv l-lo asie ..’U-

e «su ti (>v i ! ? • t ? c- pr c .< u i ai n o.
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Nu tot astfel se întâmplă cu prestigiul.-

i

injoncțiunii© autorității.

aenî dotați cu această putere făcută din imponderabile

un

Sociologia, Pasc. 25.

și cari reușooc să se impună într’un .mod indiscutabil 

Influențând voința personal# a acelora cari le primesc

ordinele., Acești oameni sunt oameni* ou prestigiu*.

Ei bine, conducătorul unei mulțimi este

cu bună conștiință, în de—

prestigiu natural, 
|
I noi0 așa cum sunt primite, 

plin& libertate a voințli,

Prestigiul este suportat cum este suportat de către

astfel de individ prestigios. SI răușește să hipnoti- 

«ee® , par că, masea omenească grupată în jurul său și-l 

impune voința în același fel în oare hipnotizatorul im-
■ . ■ ’ ' ■ *î *

pune voința sa mediului hipnotizat0

Aceste Interesante teorii din *l^i psychologie 

ies foulea* le reamintește la începutul cărții sale

sediul hipnotizat ordinul hipnotizatorului. Sunt oa-

Proatigiul est© irațional, nimeni nu poat© să spună 
t , . -

d© ©o cineva ore prestigiu. Sunt oameni cari au un

dar or est iglu 1 nu este primit de
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le Bon un

08 privește colectivitățile neorganizat®, căci mulț i-

dar și

în ce privește colectivitățile organizate,, adică acelea

Sigmund Freud, pentrucă într’adeyăr Freud putea să ro- 

leveee în complexul caracterizărilor lui Go

element deosebit de important pentru punctul său de ve

dere și anume tocmai acest element, această dependență 

față de un șef prestigios.

Aceaetă dependență est© adevărată nu numai în

cari au o continuitate și deci tradiții cari ajung să 

se concretizeze în forme obiective de viață.

Intr1 adevăr, într.’o astfel d® colectivitate 

organizată, cum de pildă ar fi Biserica sau Armata, 

există această dependență de un conducător, de o per

soană centrală oare reușește să-și impună voința sa șl 

în același timp să grupeze în jurul său o massă omenească

Să luăm un exemplu relativ apropiat de noi, De 

©fete ori ați auzit aei cari ați făcut armata, cum șeful 

unei unități militare spune soldaților săi: *toți sun-

mile sunt astfel de colectivități neorganizate,
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și dacă el reușește £ntrfadevăr să

fseă crezutâ această vorbă

se sirr4

și drept care îi conduce.

:ă legătură se stabilește, unitatea militară devine

Acestea sunt fapte de o constatare sim

plă și care merită într°adevăr să dea de gândit unui

sociolog car© explorează dincolo de suprafața vieții

constituția ei mai profundă..

Deci și în colectivitățile organice, cele

cari au continuitatea tradiției și forme exterioare

colective de viață, trebuie să distingem două lucruri®

legătura de subordonare față de un șef șl în același

timp identificarea în egalitate a tututor membrilor

cari constituiesc colectivitatea.

Atunci, aceste două trăsături cari aloătuesc

laolaltă colectivitatea, cum pot fi ele însele expli-
4.r

cate? — După niște legi * răspdnde Preud — a căror

teți copiii mei”

oamenii dintr’o mulțime

sociale, adâncurile ei,

într*adevăr ca niște fii al comandantului bun

:iai solidară.

Nai mult decât atâto In momentul în oare aceaa
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este foarte largă, a

căror aplicație roate x*i urmărită în întreaga viată

de a--3

Nu este singura oară când identificarea cu un șef se

Lucrul acesta se produce nu numaipr o duc 6 pr 1 ■ i iub ir e ,

dcV.

Intr <adevă'»* copilul îșl plasează iubirea asupra

copilul iubește pe tatăl lui, dorește să fie deopotrivă

cu tatăl lui, tatăl devine obiectul iubirii copilului.

Dar în același timp fiecare membru din colectivitatea

înțeleg,

ol față de pretenția la iubire exclusivă pe care fieca-

este necesară limitarea prin

din această expe-Preud dă și sun alt exemplu

erotică a omului; oriunde este vorba do iubire 

tr^oție , de simpatie omenească, această lege val:>

re dintre frați o nutrește,, 

egalitate a fiecăruia dintre ei.

în mulțimile omenești, în armată sau în Biserică

se produce și în familie, cristalizarea cea mai □implă

rer ză-.

aplicație aste foarte generală,

fraților cari iubesc pe același părinte simte.

a vieții erotice a omului, focarul iubirii în lume.

unui model sau unei ființe superioare care este tatăl;
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vie iță

Ionist

este așteptat de publicul fsmonln la ieșire; al

me.ibrii își sunt egali; din raportul de iubire către

sunt prea unilaterale. Freud scotea în evidență numai

factorul iubirii, Fără îndoială oă trebuie să aooraua

rol și acestei energii a sufletului omenesc,un

rea colectivității, dar desigur că și iubirea,

a iubirii trebuie să înțelegem formația colectivității.

Teoriile lui Preud au deobloeiu neajunsul că

tal , Deopotrivă aspirație către un același obiect al 

determină fuzionarea într’o unitate în care

da** nu

rolul exclusiv pe care îl acordă FreudM Desigur că în 

comunitatea oamenilor și imitația lucrează la integru-

est-a simpatizat de întreaga aiassă a acestui public și 

tn.ată această uassă se simte unificată în aspirația co~

raună 4e simpatie pentru artistul fermecător oare a oan-

U’7 șef rezultă aoea integrare colectivă în care toți 

•nc.abr.ii devin egali între ei. Din dialectica specială

a simpatiilor omenești. — Un concertist, un vio— 

«an un cântăreț care a cântat minvnat într’o

seard,

iubirii,
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Intr’una din considerațiile mai categorice în

cari scrierea lui Ereud abundă și cari alcătuesc una-’

cari s*au făcut ,

face așa de ușor la sfârșitul râsboiului din urmă

dacă acea minunată organizație care e^a armata germa-

încât£

închegate și de statornice seau desfăcut» lucrul se

care

te unități, le aveau0 lipsea din această armată iu

birea o

importanță enormă poate să aibă acest 3uo.ru, atitudi-

comanzi îți trebueso două lucruri: sau tutoritate sau

datorește moravurilor de o deosebită brutalitate pe 

comandanții de felurite grada, îngrijind feluri

nd, a dovedit un echilibru intern așa da labil 

la primul vânt cadrele cari se socoteau a fi atât de

Prin urmare, ca învățătură practică, vedeți ce

Ereud observă că, după anumite constatări științifica 

dacă armatele germane s*au putut des-

nea umană capabilă să trezească iubirea, iubirea ca

un ciment în creiarea asociațiilor omonsștio Ca să

le dintre valorile mai directe ale contribuției sale.

3uo.ru
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Dar prestigiul presupun© iubire, jresupunr

unității© sociale sunt inconsistente și se pot desfa-

nutății inspiratoare de iubire.

0O0------------

co ușor. Analiza lui Freud ne pune așa dar în lumlnâs 

în toate organizațiile omenești, valoarea umană a bu-

prestigiu.

elan dela cel oare primește comanda către cel care o

dăo In lipsa iubirii între comandament și supunere,
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V,Pa rate ș i sociologia inductivă^

In prelegerea trecută ne—am ocupat despre socio^ 

4 c£ia lui Freud, cu care coeziune am analizat principa

la lucrare de sociologie* aceia care înfățișează punc

tele generale de vedere ale sociologiei sale și care 

poartă olt Iul "Psihologia colectivă și analiza oului". 

Analizând ideile principale ale sociologiei lui Freud, 

ie*am dat seama că spre deosebire de sociologii înfăți

șați mai înainte, cari descriu societatea în înfățișă

rile ei aparente, Freud studiază geneza societății pe 

sare o plasează într’o regiune de motive latente. Socia- 

ul pentru, Freud este un produs derivativ al unor valori 

j*ri nu apar în mod expres conștiinței, ci cari lucrează 

^conștient.

Ați văzut, ajutându—se de această metodă, oare 

«xnt rezultatele la oare a ajuns , și firește că ceeaoe 

rpus despre Freud rândul trecut ar rămâne incomplet
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d®oă n®am arăta și unele din primejdiile acestei metode.

înfățișări ale vieții sociale cu niște motive care nu

trăiesc în reprezentarea oamenilor, oare lucrează cel

deschid poartă largă înclinației

de a—i atribui vieții sociale niște motive care în rea—

așa zise inconștiente, este

redusă până la minimum șl, atunci, dacă na pot controla

realitatea acestor motive, «ă invent motive care în

realitate n”an jucat nici un rolQ

Prin urmare ce: cetările de natura acelora pe

orelază cu atât mai mult nevoia unei sociologii oble o ti—

o sociologie cum a în-ve caro să pornească dela fapte 9

fredo Părete^

oare le întreprinde Preud, sunt riște cercetări oare 

riscă să alunece în arbitrar și această atare da lucruri

epoca ai cărei principali reprezentanți i-aoi

analizat în cursul de anul acesta, sociologia lui Vil—

control a acestor motive,

mult din ine onșt ient 9

Clăci,

cercat în

litate n°au jucat poate nici un rol, Posibilitatea de

în adevăr, ideia de a pune în legătură anumite
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VoPareto a fost profesor la Universitatea

din leusanna (Elveția) și sociologia sa în două volum©

După= ce am anali

zat sociologia lui Preud, care face atâta parte incon-

un sistem sociologic nou care restrânge cât mai mult

firele conjecturalului, silindu—se să rămână numai în

domeniul faptelor observate după metoda cea mai rigu

roasă.

bule să sprijine această sociologie inductivă — cum

dorește să construiască V.Pareto - observația taptelor

sociale nu este un lucru ușor In calea observațieiQ

faptelor sociale stau o mulțime de deprinderi ale spi

să prevină pe cercetător de primejdiile cari pândesc

ritului nostru, de aceia sociologia lui Pareto debu

tează printr9un important capitol metodologic, menit

este produsul unei munci îndelungi.

știentului și conjecturalului, în care ipoteza are un 

câmp de aplicație enorm, este potrivit să trecem la

buna funcționare a metodei sale de observație,, Cu

Dar observația faptelor sociale, care tre-
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critică care aminteș—

care stă la baza metodei moțe în bună parte pe aceia

pe aceia a lui Bacon de Verulam oare arăta, la

că gândirea filosofică este împiedicată devremea sa,

qșq numiții idoli care întunecă dreapta noastră judeca

tă științifică - idola fori, idola tribus, idola specus,

cum le numește el— t^ate acele prejude—idola theatri,

care

deopotrivă întunecă adevărul științific.,

critică amintind în bună parte pe aceia pe care Bacon

desvoltă în opera sa capitală, este și aceia pe careo

face acum VcPareto la începutul vastului său tratat.o

Observația — spune VcPareto — este mai întâi

împiedicată de așa numitele iluzii ale limbajului și

trebuie să îndepărteze aceste iluzii ale limbajului.

In ce constau aceste iluzii ale limbajului? —

derne,

a sociologiei sale, întreprinde o

Ei b ine, o

alte cuvinte, LPareto, în această parte metodologică

fie din înclinația mitologizantâ a imaginațieij

căți decurgând fie din na tur® limbajului, din tradiții,

cercetătorul dornic să ajungă la rezultate precise,
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Mai întâi

univoc > mai cu seamă în noțiunile

cum este a ca ia de o noțiune cărate i~au

analizând acest® definiții date de feluriți! sociologi

9

la concluzia oă nu sunt doi cari să fi dat cuvântului

soci<>-

îter dacă cu

vintele prezintă sensuri aga

dea un înțeles univoc cuvântului și sg obțină acea pre-

grad mai mar© de pozitivar©.

Dar nu numai ilusiile limbajului provenind

din această ambiguitate a termenilor stau în calea

țele matematice și științele naturale care au atins un

totuși de termenul da 

logia face un uz dintre cele mai întinse.

științele sociale,, VoPareto analizează d# pildă moțiuni,

bine»

cu care lucrează

iii

Părete ajung®

același înțeles.

fost consacrate multe lucrări de sdelologioa

o iz iun o pa care o au cuvintele cu care lucrează șt tin

de variate și de contra-

dictării, prima grije a sociologului este să caute să

cu reputație în mișcarea contemporană

* progres*ț

w progres*

, firește, în ambiguitatea sau chiar plurivo

ca itat ea cuvântului. Cuvintele nu au totdeauna un sens
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nu numai acest paravan care al—

dar și oeeaoe numește Pareto ou

deriva țiilec

Ce sunt acest© derivații? — derivațiile sunt

pentru VoPareto toate istorisirile, teoriile șl rațlo-

namentele cari întunecă realitatea și cari totuși au

o v&loare persuasivă superioară raționamentului adevă

rat. Veț i vedea și

dă V, Pareto ce bogat este acest muzeu al7

erorilor pe care un ochiu abil isbutește să le găseas

că chiar în operile cele mai reputate ale științei.

In pr imul

așa numitele afirmații categorica dogmatices Scrierile

cari se lipsesc de orice încercare de dovadă Autorul

«fir-

reușesc să smulgă consimțământul citito-mațiile salw

unei bune observații,

un termen gen©vioB

realitatea lucrurilor 9

tocmai prin tenul categoric în care sunt făcute,

pe oara o

afirmă ceva fără să djea probele acestei afirmații și

oătuiește cuvântul se interpune între cunoștință șl

cu ocazia clarificării derivațiilor

omenești .«unt pline de astfel ae afirmații categorice

rând, între aceste derivații sunt
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raționament laborios* El bine, firește, cine dorește

trebuie să nu. primească nici una

din aceste afirmații dogmatice o

Un alt tip al derivațiilor este acela al a-

f ir maț-iilor Acest tip

dintre filosofii vremii afirmau o părere

însoțindc*o de singura dovadă că

(magister dixit).

Alte ori autoritatea este a unui grup întreg

sau a mai multor oameni, De pildă manifestul profeso

rilor germani din timpul războiului, folosind autori

tatea lor de savanți pentru a stabili că trupele ger

mane ntfau comis atrocitățile de

le făcuse în Belgia,

Alte- ori autoritatea este tradiția Alte

ori aceste derivații provin din alt ceva și anume din

acordul cu anumite sentimente

unde atâția

care erau acuzate că

să ajungă la adevăr,

*așa a spus maestrul7’

da derivații a avut o circulație enormă în evul mediu

rulai rl să îndrumeze idei _e sale mai bine deo^t un

cari se sprijină pe autoritate.

sau cu anumite principii.
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Iată de pildă o celebră demonstrație pe oare o

cauza generală §1 primă a mișcării, Din aceste cerce-

țări, Spinoza adoptă principiul cartesian potrivit

căruia inteligența omenească nu trebuie să primească

oa adevărat decât ceeace apare conștiinței clar și

mișcării în lumeo Prin urma-

pe care Spinoza fo—

losește aci? — Aceia de a invoca faptul că tuturor cu-

Si-au pus toți oamenii această

problemă?

le~a apărut de

opotrivă de clar și distinct? — Spinoza admite acest

acord al tuturor oamenilor asupra unui anumit prind—

Este, adevărat că printre cei cari și-au 

pus-o, — tuturora răspunsul în cauză

întrebuințează nu altul mai mic decât însuși Spinoza 

care la un moment dat spune că își propune să caute

mișcării. Este, însă ade-

noștințelor omenești apare olar și distinct ca Dumnezeu 

este cauza generală și primă a 

vărat acest lucru?

iluz ia 9

distinct, ori - spune Spinoza - conștiinței noastre 

îi apare olar și distinct că numai Dumnezeu poate fi 

cauza generală și primă a 

re care est© derivația,
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piu, deși acordul în realitatea faptelor nu s’a produs0

în cazul demonstrației lui Spinoza , ci acordul est©

prezumat cu interesul individual. Se spune că aceasta

pentru g&

este în acord cu interesul nostru individual, Toată

etica utilitar istă o lui Bentham - renumitul etician

englez din veacul al XVIII— lea — este fondată pe o ast

fel de derivație.

IntT*adev&r Bentham arată că rațiunea fapte*

lor noastre este năzuința către plăcere, însoțită de

năzuința de a îndepărta durerea. Cum pe de altă parte

Bentham își propunea să concilieze egoismul cu altruis

mul, el a ajuna, firește, să se întrebe dacă concilie

rea nu este posibilă tocmai pe baza principiului hedo-

pentrucă

într'adevăr fapta exclusiv egoistă produce omului oare

-* a t itud in ea a 1-

este adevărat sau că trebuie să fie astfel,

Alte ori nu este invocat acordul unanim, ca

nist ori utilitar ist pe care £1 formulează din capul 

locului. Intr*adevăr — spune Bentham

truistă esto cea mal potrivită, cea mai bună,



exer c it ă 3 uf or in ț& v. -

ce plăcerePrin. urmare J

SQ

că binele produce plăcere ri că 'răul produce
— P-3Y este adevărat acest lucru? — Nu este adevărat d#

vedeți, morala lui Be*?.thajocu durere

a lucrurilor.,

Alte, ori se invoacă acordul ou interesul

nex al

Pasc, 26

■

produc, cum se dosvoltă, Bentham fac© s& se inter pun*' 
.4

un principiu oare în realitate ascunde fața adevărata

- • !'.-■ 7.

3U-.. U. - A:nță
'. . . . St

Adesea ori, de pildă * spune Părete - sunt in—
•• a ’ •■ • - vi •. ;i

dustriași cari cerând un avantaj oarecare dela guvernr

motivează afirsația lor prin interesul industriei seu 
." '. ■■• -'• . < ’ . • ■: ••«■ ’■ • . ’• ■ .-■ . • • < ‘ . • >•• ••< •

ne,

locfc Kxistă toarte irralți oameni cari fac răul din olă-
' J r-f v

eu înfrângere de și-cere și cari fa o dimpotrivă "binele

care înseamnă însă o deopotrivă întunecare a reaixtă-

gusesc întx *un acord < u '.ces t prl/ic?.pi

ții faptelor M In loc să consxdere faptele așa cuza se

• 1 l 1. —

nu se poate conbtrui decât pe basa presupunerii unaJ 

astfel de -icord ou un □nuiitit principiu sentimental,

Sociologia P

Prin urmare,,

5 di/put/ivă fajTf? ber< îl

er iiarn preruxu < jă u^.icor:/
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cu interesul colectiv, deși realitatea faptelor este

Atunci dacă noi am studia realitatea economicăalta.

In legătură ou pretențiile lor , a

a muncii naționaleo Este, invocat prin urcare acordul

industriașilor prin 

prisma Ier de a înfățișa lucrurile, atunci!, firește, 

n’am ajunge la cunoașterea clară și ne falsificată a 

lucrurilor, pentrueă între afirmațiile noastre și ade

vărul faptelor se interpune una dintre derivațiile pe 

cari le analizeazl Paret©.

Alte ori acest paravan care întunecă puterea 

noastră de observație provine din anumite instituții

juridice cari fără îndoială înconjoară pe cercetător, 

dar care totuși nu-i dă dreptul - așa cum se întâmplă - 

să le acorde o valoare absolută^ Se hipostasează în 

absolut instituții care, ca orice lucru în această lume,

ir realitatea nu ne înfățișează instituția aceasta ca

au o viață istorică, o viață relativă, și atunci ariumi- 

i fapte apar ca Aenaturale, monstruoase, menite să fie 

viminate pentrueă nu sunt în acord cu acel absolut*
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relativ. Faptul de a vorbi despre valori absolute este

i

anumitor tendințe, anumitor scopuri.

Insfârșit, acordul se presupune nu cu iu

de natură, de democra

ție tot atâtea lucr ui car® ar avea

o viață independentăo In realitate < amen.il fac teorii

asupra lucrurilor generale, asupra democrației în ge-

individului șos o

fapte de observații, ci produse ale minții noast'. e și

fac decât să întunece fața clară a lucrurilor.

. orbește de pildă de rațiune,

cari intervenind £h' procesul nostru de observație nu

cere să înlăturăm toate aceste derivații mentale , toc-

ție ș.a.m.d.’, ca

te aceste concepte, teorii, categorii, cure nu sunt

ceva absolut, ci ca un fenomen mai mult sau mai puțin

nere, asupra colectivității, asupra

m.d. , care miysttnt'realități, ci principii, entități 

mai mult sau nyxl ±puțin metafizice. - El- bine, Pareto

«tituțiile juridice, ci cu entități metafizice: se

una din acele derivații pe cari le întrebuințează in

teligența înt^’un sens interesat în vederea -’ealizării

amen.il
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Tot atât de neîncrezători - ne îndeamnă Pare-

nici două boabe de grâu, nici trei ,nici

pc că ve

to — a fi și față de ceeace se numesc probele verbaxe, 

Așs numitele probe verbale'sunt iarăși mijloace menite 

să devieze observația noastră. Astfel se observă adesea

patru ei astfel poți ajunge la o sumă mare :e boabs de 

grâu, fără să poți apune că ele constîtulesc o grămadă. 

Cum este însă, unsibll ăceât sofism? 'El nu. este posibil 

decât <îin pr ic ina că luăm cuvânt'bl deu* grăma dă* întrfun 

înțeles nedeterminat. Prin urmare "trebiiie sd ne fer im l,( 

de prr.be le verbale care decuf g dih ' cât adtărulne deter

minat al unul termen; trebuie ’să;'deteră^âDi dfivitteld’ '

Ic'întrebuințăm^

Z:acă există termeni hedeterminați pentru lu- 

o* uri ’^ealc , exist# în schimb termeni cere corespund

ori în știință întrebuințarea unor termeni nedotermihați 

pentru un lucru real.

Cunoașteți acel celebru sofism care a dat a- 

tât de luc"ru logicienilor. Se spune: un bob de grâu nu

este o grămadă,
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lo reprezintă nu sunt 'determine» tu o De pildă există car**

scriitorului francez Deon Lsudet car® se numește

De stupide XIX-6me silele*. Un oritio 8*e întrebat ce

înțelege prin veacul al XIX—lea oa să ee poată lipis o

acest veac termenul 0 stupid”? Are o realitate aceaa-d ~

t;î

termină el?

lu-

efi'nra 6d dorim/La baza acest*! încercări de critică

â veacului a7! XIX—lea stă o astfel de iTiuzie provenind

anumit lucru și fac să se nască sentimente accesorii

din categoria așa numitelor probe verbaleo

'-Alte» ori există termeni cari acimneas^ un

t C .„■.

’-ld-7'J U veacului el XIX—lea? Când începe, când se

La 1801 apare veacul al XIX—1 ea sau mai 

târziu și atunci când și prin ce tendințe? Vedeți, 

ciul rămâne nedeterminat șl atunci improvizația teore-

dată sxuit termeni determinați, dar lucrurile pe c^ri •

era determinat, dar termenul, ora nedsterminat, de antă

rtlcă este ușoară pentrucă es poartă asupra unu.1 lucru 

c«ro nu are Tizionomte precisă și despre aceasta putem

ținui lucru ne determinat e Pr in urmare mai sus lucrul
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cari colorează întTfun tel sau altul repref^entarea pe

ne-o facem despre conținutul acelor la-care

Pentru biserica cat o—

c încăpățânare în~lică protestantismul este o erezie,

tr*o greșeala și atunci un scriitor catolic vorbind

despre protestantism ar putea spune

Stfirultea în punctul de vedere al acestei varietăți

merită prin urmare uneori numele de în—confesionale ,

oăpățânare, alte ori numele de

punem niciodată în locul obiectelor. Datoria emu-

sentimental, pentru că aceia

gie sentimentală simt pricini de eroare în

lui de știință este să critice aceste cuvinte și să 

întrebuințeze numai termeni cât mal puțin încărcat!

■ termenib

știință,

Sunt însfârșit termeni cu prea mite înțelesuri.

testantă” , dar un protestant vorbind despre propria
să

lui credință ar putea spună ”perseverența protestantă*.

" încăpățâ nar ea pr o-

care au prea multă ener-

perseverare o

Astfel, trebuie să ne ferim de acești termeni 

cari sunt încârcați de valoare sentimentală, Nu trebuie

tă, de pildă, biserica catolică.
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a analizat ceată

■

alte ori natura în-

ren ța ea trecătoare, sn.bstianța sau legea lui, alte cri.

natura înseamnă o anumită putere latentă oare străbate

înțeles apare nu numai la

Dar nu numai la Cicero,

Ce este natura pentru Kant? — Esto

ansamblul legilor cari conduc fenomenele. Ce este nr~

tura pentru un poet? *■- Sunt înfățișările planetei ne-a si*

r enum itu 1 pr ov er b fr an c ofi:

adică puterea naturii revine oricât

Alte ori natura înseamnă constituția unui lucru-, felul 

în care un lucru este constituit J

•natură* în scrierile filosofice ale lui Cicero* 2fatur? 

înseamnă de pil&ă ansamblul fenomenelor Universului.

Iată de pildă termenul de

c<lte înțelesuri revine termenul de

seamnă substanța unui lucru*. Disting deci intre ceeace 

alcătuiește natura lucrului și oeeace alcătuiește ape

la a Iți gânditori.

ne-~am da osteneala q9o îndepărtăm.

ci să ne gândim și.

V *j

wohasser le natural,!! re-

”natură*. Un ser ii t or fran

vient au galop*,

Cicero, dar în

ființa, de pildă în acest

înțelepciunea populară apare cuvântul;
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Gâ-te lu—

cru^i so

Uneori îneâ probe In verbale sunt posibile pen

tru 'ă ustura este biată pî viind în feluritele ei ac-

ceptiuni și atunci sb proHace acel sofism prea bine

cur ascut care constă în urhimtirea înțelesului terrae-

«lo ae lumina difUză.,

utere ,

Alte ori, însfârșit , știința întrebuințează 

analogii* personi.Picitri, care sunt luate 

tot drept atâtea realități. JH vorbește de pildă de 

* biciul spiritual al biseviofi* Ce aste acesta? Este 

aceasta c realitate? Aceasta ta există, este un. cuvânt, 

nu este o realitate.

nulul mediu într'ur rațicrament de tip silogistic,

Ve.-'e.’:1„

trs în opoziție cu așet.fr .le ..rbarie șMaos?.d 

nțeleg prin nrtai £!

prin urmare că și <1>» aceste iluzii provenind 

din natura probelc/r verbale , trebuie să fim prevenită

termen:. € căror lipsă de în-

Alte ori știința înt r e buinVeazâ termeni nade-
’• -!< ' -V

terminați care n’au ni:lun i.nțrlus precieB Metafizica

Inoreasă cu astfel de termeni nijgi, neclari, cu un.

a%25c8%2599et.fr
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țeles provine din această împrejurare, dar care pentru

Iată prin urcare atâtea for—

maț luni mintale cari conspiră la întunecarea observa—

ției gi judecății noastre în materie științifică0

Prin urmare cine purcede la examinarea rea

lității sociale, trebuie să țină seama de metoda oare

constă în eliminarea acestor iluzii care se întrepun

între facultatea noastră observatoare șl adevărul fap-

cercetăfcorul sociologic pcate să treacă la observația

reală a faptelor menite să ducă la rezultate.

-----------0O0*--------

Numai după ce această operă de purificare șl 

îndepărtare a sgurei acesteia este făcută, numai atunci

t e lor .

știință sunt păgubitori.
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Sociologia .lui Pareto,

(continuare).

In prelegerea trecută începând să ne ccupăm de

tea din Lausanna, este aceia în legătură cu observația

interpun așa nu-

mitele derivații cari falsifică de obicei fața adevă

rată a lucrurilor, Sunt derivații pentru Vo?ar€-to ace-

care

trebuiesc risipite atunci când purcedem la {reaua ope~

Una dintre iluziile ou care sociologia are

ni

arătam oă problema de

debut pe care o pune fostul profesor dela Universita

ra pte lor s oc ia le e

le raționamente ,

ră de stabilire a faptelor sociale0

observației și realitatea faptelor se

sociologia lui Vilfredo Părete,

credințe șoagmodc

întunecă facultatea noastră de observație prin preju

decăți sau asociații greșite, tot felul de iluzii cari

Observația faptelor sociale nu este un lucru 

simplu, pentru că foarte adesea cri între organele

ist or iuiri ,
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sâ lupte - spune Pareto — este și credința oă toate

comitem decât acțiuni care se găsesc întrfun raport

de adaptare perfectă la scopul urmărit Este de pildă

pilda o acțiune logică chimistul care folosește mijlo

cul analizei chimice pentru a—și da seama cari sunt

elementele care constituesc un corp sau o substanță

Nu este însă adevărat că toate acțiunile so

ciale sunt acțiuni logice, cu alte cuvinte că toate

unui scop și că

trebuie să ne apropie de acel scop0 0 mare parte din-

regulele de purtare ș.a«m.dwt — pentru a cita numai

o acțiune logică acțiunea experimentatorului oare vrând 

să găsească un rezultat oarecare combină anumite mij—

chimică oarecare.

pornesc dela reprezentarea clară a

tre acțiunile noastre nu sunt logice, ci nelogiceo

Toate acțiunile pe care le determină tradițiile sau

sunt determinate numai de conștiința mijloacelor care

loace menite să—1 apropie de acest rezultat; comite de

acțiunile noastre sunt logice, cu alte cuvinte că nu
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câteva din exemplele care se dau — sunt nelogice ,pen-

oă se numesc în sociologiace • veți vedea îndată -

lui Pareto, reziduuri,

Intr®adevăr acțiunile noastre sociale într*o

foarte mare parte a lor sunt determinate de astfel de

Este destul să amintim acțiunea

evul mediu, socoteau că pot produce ploaia sau furtuna

aau că pot influența suflarea vântului, așa numit ii

* tempesta*i* din evul mediu, Tempesta* ii cari întrebu

ințau anumite formule pentru a produce ploaia comiteau

o acțiune ilogica, nu una logică, pentru că această ac

țiune nu reprezintă un sistem de mijloace adaptate la

Prin urxpare adaptarea nu era făcută

la obiect , oi în raport cu o anumită credință a omului.

Ei bine, cele mai multe din acțiunile sociale sunt ac—

țiuni nelogice.

tru c& ele nu reprezintă adaptări la un scop, ci sunt 

pornite dintr’un anumit sentiment al nostru, din ceea-

scop, ci adaptarea ara numai prezumată pe baza unei 

anumite credințe.

credințe sentimentale Q

înacelei numeroase serii de oameni cari, de pildăî,



413

dintr°un reziduu. Trebuie e4 motivăm însă această ter-

acest reziduu sentimental pornește — spune Pareto —

P c o 6 . A le — un sentiment sau o

credință pot fi numeroase

R și ele se pot just ifica .Unii

socotesc oS ploaia se pro ciu

te lor £au prin expunerea unor anumite substanțe — cum

Iln'sțș ihtelectualistă este așa de puternică în sufle—

analizat rândul trecut» Acei cavi comit o acțiune 

închipuie că acțiunea lor este determinată de o anumi-

Așa dar 9 aceste acțiuni nelogice derivă din— 

anumită credință sau dintreun anumit sentiment,

minciog Je„ Prin urmare să presupunem un punct oarecare 

R (ro^lduu) dela car© pornește o acțiune (A), dar din

o derivație (D) v Derivații—

ce prin pronunțarea formulelor sau prin expunerea moaș—

și o credință oarecare sau

tr Go

sunt derivații sau credințe iluzorii, pe care le—am

s° a petrecut și la noi în vremea din urmăo Dar acestea

tă credință, dar de fapt este produsă do o derivație^
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mit© acțiuni în virtutea unei idei oarecare, în virtu

intelec-tea unei concepții intelectuale, dar concepția

tuală nu este ea însăși decât produsul acestui reziduu

acestei permanențe sentimental® care lu-

sociale,cu a căror observație

gulu Nu putem merge pe urma analizelor lui VoParato

în această privință, pentru că Pareto consacră acestei

materii o foarte mare

mai consacra sociologiei lui Pareto, ci un număr' întir.s

prumutându—1 tuturor ramurilor cunoștințelor oraenești0

.->arte din întinsa sa lucrare și 

ar trebui, firește, nu o prelegere

care sunt acele credințe, sentimente și permanențe psi

hologice cari provoacă un mare număr dintre acțiunile

se însărcinează sociolog

foarte erudit, pe care îl întrebuințează Pareto,

sentimental, a

cum ne-am propus a

crează în subconștient.

Problema fundamentală pe care o pane Pareto, 

este să stabilească tipuv ile^eziduuri, prin urmare

tul omenesc, încât oamenii își închipuie că comit anu

de prelegeri pentru a istovi acest bogat materiald

în-
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fileagă mai precis de Qeeace înțelege Pareto prin terme

nul de reziduuo Un reziduu foarte interesant, care joa

că un rol imeus în acțiunile omenești, este instinctul

combinației: oamenii au obiceiul să combine diferitele

propus să dea atacul asu-

bătălia dela Waterloo, Iată tendința sentimentală de

asocia după

analogii anumite fapte ale lor o El provine poate din

acțiuni și aceste

Un foarte interesant caz de analogie a avut loc atunci

Nu știu dacă acesta este un element sufletesc 

ireductibil — precum îl prezintă Pareto - pentru că

Pareto caută să stabilească tipurile principa

le de reziduuri sentimentale cari determină acțiunile

cum devine isvorul uuui fapt socialo

combinații le fac ei după analogii.»

om an® șt i0

^provine această tendință a oamenilor do a

Unul din ele poate fi amintit pentru că se

znoi cunoaștem din alte cercetări sociologice de unde

când trupele franceze și—au

pra Sevastopolului și au ales data de 18 Iunie, adică 

o dată în care cu atâtea decenii înainte avusese loc

a combina ,
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înclinație care înseamnă tui rest al mentalitățiiacea

Primitivul lucrează după analogii }. pri

mitivul

s*arcare

genelor omului primitiv în era gușter nară: el desemna

renul de pildă ca să aibă noroc la vânătoarea de reri.

Aceasta este manifestarea acelei magii simpatetice va

J'între cavi Sir

Pareto nu mergea până la această rădăcini a

lucrurilor, aflătoare în mentalitatea primitivă, ci

el pornește de la instinctul combinației prin ana

dintre tendinței© mai adânci po care le găsiri la

•' ?,r >

s*ar pitea produce; primitivul își închipuie că desem

nând silueta unui anumit animal, va aduce în stăpânire*?

este oonvins că repre^entându^și o situație 

putea întâmpla în natură, situația reală

ră 1-

primitivilor.

oare o descrie numeroși soeiblcgi.

lui acel animal și aceasta este ezcplicația ce

ogd '
'; <• ; • $>.

ca dela o dată. Produsul acestei combinații est*

cina atâtor® dintre faptei* seriale,.

Alte ori

se dă d<3-

■’o-

n-est© • omblnații n-i ae. fac. dtvpă ,

mes Frazer, Reinach, Lâvy—Brțthl, eto.
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trivit căruia în silele sărbătorilor Seturnale dela

li se dădea sclavilor toate libertățile Iată unma o

fapt social care este construi-t pe asociația unor lu

cruri contrarii: sclavului i se da ceeace nu avea, ce

eace alcătuiește contrariul sau opoziția situației.sa

Ei bine și această tendință de a asocia9

opozițiile este una dintre rădăcinile iraționale oa*^

explică atâtea dintre faptele sociale.

Alte ori se face asociația între evenimente

elf în toate biografiile consacrate lui Beethoven amin

tirea faptului că în ziua morții lui a căzut o ploaie

Ceeace este interesant» este că în inter-cu furtună.

L-]pretor ea faptelor, £n crearea istoriei» mintea se

călăuzită de această tendință de asociere a unor evo-

niipente extra ordinare.

Sau alte ori combinațiile se fac între ••curan

te șl realitate. Este foarte semnificativ, foarte oara-o-

Fa ac .Sociol ogia f

analogii c

extra or dinar© o Este foarte interesant că Pareto ®-gî5-

le obișnuite.

oi după opozițiiu Este cunoscut obiceiul po—

situa%25c8%259biei.sa
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tați a avut ideia să strige;

ciațifc între cuvinte și evenimente

'Înclinare foarte caracteristică a oamenilor politici 

le a legifera, de a ore ia texte de legi, călăuzită de

re dința că este destul a avea textele pentru ca rea—

teriatic acel moment din revoluția franceză când Ro— 

bespiărre a fost declara <; wîn afară de lege*9 (hors la 

loi). Un partizan al lui a reușit să instigKeze așa de 

bine pe canonieri, încât aceștia și—au întors tunurile 

către Adunarea Constituantă, când cineva dintre depu-

^nu îl ascultați pe ace

la, căci este hors la loi* , Aceste simple cuvinte au 

fost suficiente ca să dotaolească pe tunarii ce stau 

gata să tragă asupta parlamentului. - Iată deci o aso-

Oricine observă Viața politică și socială, 

poate să—și dea seama care este importanța cuvintelor, 

influența lor absolut irațională, căci nimic nu deter

mină pentru rațiune credința în valoarea cuvintelor. 

Cuvintele sunt fantasme mentale, dar aceste fantasme 

au o influență extraordinară în realitate. De aci acea
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litatca eă se întâmpleo In realitate ît.să nu. ar trebui

ci cu opera de

a moravurilor și crearea unei captăritr ms forme?-6

n>ut. Dar oamenii încep cu acțiuni naționale i

latenței agregatelor sentimentale: acele înclinații

care au rolul să construiască solide blocuri sentimen

tale persistente și cu valoare durabilă în sufletul

nostru6 Astfel de persistențe ale agregatelor sunt acr

ia cuprinse în ideia de familie, de patrie, de religie

de clasă socială, toate acestea sunt puteri de persis

tență a agregatelor, adică complexe iraționale de sen-

Am mai putea, dacă am vrea să mai lungim acea^

tă listă, să mai amintim o mulțime de astfel de rezi

di cu ere

nie altele.

să se Înceapă cu opera legiuitorilor,

însflrșit, iată un alt reziduu dintr'o sumede- 

a căror analiză o face Paretoî reziduul pe**

ar ea de cuvinte în locul realității.»

tlmente, de tendințe, rtbnite să garanteze asocierea m&l 

departe a unor lucruri cari e'au combinat după instinc

tele invocate mai înainte0
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cinuri, adică de complexe în același timp fictive și

sentimente le cari stan la originea acțiunilor noastre

adică a celor mai multe din acțiunii® po

re le executăm ca ființe sociale, însă această enume

rare n*ar mai adăoga nimic la fondul esențial al lucru-
Afost expus și cu exemplele date până acua<,

Oesaoe trebuie să adăogăm est® că această t©

crie a reziduurilor sociale, adică a complexelor senti-

mentale care stau la baza faptelor social© ale âtuiesc9

statica socială. Prin-urmare Părete admite o diviziune

doua sociologia lui Auguste Comte, care de asemeni vor

bea de o statica socială și de o dinamică socială, So

ciologia statică este la Auguste Comte — după cum vă

tro statice socială, cere este istovită de această

•* k

aduceți aminte - teoria despre condițiile ordine! se

ci» lu» pe câtă vreme sociologia dinamică, înseamnă 

teoria progresului. Tot astfel V.Pareto, distinge £n-

nelogice ,

r ilar , oare a

teorie a derivațiilor șl a reziduurilor și o dinami-

a sociologiei, deopotrivă cu aceia oare divizase în
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In dinamica socială Pare.to vorbește de acele

proces© de schimburi care se produc între straturile

taior.

circulați© a onâ»tolor0 P^roto nu este uri egalitarist;

oaracaii cmnt dotați la fel, nu împlinesc

80nu

-auuea

ori ne întrebam ce au devenit moștenitorii sau urmașii

aceleași fww$âuai0 @ anumită clas£ numai deține con* 

oa condusa prooosul social, ea dă orientarea

d@ ceoaco numește ou un cuvânt sugestiv ri 

caro a fcot rolngrâ do unii sociologi, circulația eli*

Pr©coșul aocîal după V,Părete constă dintrfo

socâotdțiâ și aooastă ©lasă est® elita.

acost© ©lit© se primeâeao necontenit,Este 

interesant â@ urmărit' studiul pe care îl face

regăsește după un număr oarecare de ani; într’un secol, 

două suu trei, familia se istovește și dispers.

Părete șl caro £1 duce la rezultatul că'nici una din

tre familiile unei aristocrații, care a Jucat în tre

cut un rol oarecare, nu continuă st trăiască,

social© p

ducoro® 0

odov& 0

el ®©to ofi ocaetato tot timpul inegalități In
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creiat la un moment dat ist or ia o 1©

elemente

mite necontenit de cadrele acestei elite sociale» Ce-

să se împotrivească acestui proces de transfarmare,de

primenire a cadrelor lor. a Ită

elită sau o altă clasă care tinde să ia postul de con-

necesitatea de a sgudui violent elitele vechi.

apară revoluțiasă Revoluțiile, pr in w tare , s pur e

Pareto ~ sunt fapte naturale în cuprinsul rociet’ '•*,

i.ște

și anume o circulație normală a elitelor c

Se întâmplă însă la un moment dat ca elitele

nire;

Si arunci se formează o

cutărui om care a

pentru că elitele circulă,

'din straturile mai profunde sunt pru-

schimbă necontenit, Este aci o circulație a elitelor.

pentru oă ele răspund acestei nevoi de a 

elite vechi și închise, ou elite noul.

se găsesc în veșnică prime -

ducere al elitei conducătore o Elita aceasta, care nepu- 

tând găsi calea normală pentru ascensiune, sa vede în

cele mai multe ori constatăm dispariția acelor familii»

ea ce rămâne este codrul, pe câtă vreme» elitele se
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Prin urmare lată în puține cuvinte. din per,.;-

în ce constă sociologia luipectiva cea mai generală s

J)ar pentruoă descrierea noastră nu 'trebuie

rămână prea analitic®, să încercăm să scoatem în evi-
!dență unele din însușirile generale care clasează

sistemul sociologic al lui Pareto în ansamblul soc:',o

In această ordine de idei

un cuvânt cu care vrem

să spunem oă nu este o sociologie individualizatoar3,

©Soi aceasta este dualitatea de metode la care aceas

tă caracterizare face aluzie* este o sociologie geno

va să zică tipuri imuabile ale procesu?

le cari dimpotrivă vor să stabilească tipuri indi\

duale ale proceselor sociale, vor să stabilească

oPe pildă o sociologie ca 

își propune să studieze tipul civilizației europe* ?

logic al timpului nostru

Paretoo

te sau serii nerepetate.

țe, legi,

sociologie generalizatoare,

trebuie să spunem că sociologia lui Părete este o

social, dar nu tot astfel sunt inspirate* sociolog

ralizatoare, aceia care vrea să stabilească per mar >
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este o sociologie individualizatoare , căci vrea să

■stabilească un tip oare n*are valabilitate decât pen

tru des volt ar ea civilizației europene., Pareto vrea o

sociologie genera lizatdare , opera lui este una dintre

oare

Din acest

nnot de vedere este evident că sociologia Ini Pareto

reprezintă un punct de vedere colectivist și punctul 

ce vedere al acelora oari nu admit decât un social

cale mai isbutite eforturi de a stabili permanențele 

cari se găsesc la baza faptelor sociale.

găsește el în psihologia indi

viduală. Prin urcare în contrastul dintre acei cari

Lui individual, nu ale sufletului colectiv.

Â doua caracteristică foarte interesantă pe 

o prezintă sociologia lui Pareto, este aceia că 

aceste permanențe le

integrat din schimburi sufletești inter-individuale, 

fără îndoială că Pareto se așează de partea celor din 

urmă, Intrfadevăr derivațiile și reziduurile cu care 

ne-a întreținut sociologia sa, sunt în primul rând 

fapte care trebuiesc înțelese ca energii ale sufletu-
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8 trebuit să se isbească de opoziții venite de la toți

acei care reprezintă punctul de vedere a socialului

i
divizilor0 Sociologia modernă este dominată de Durk-

heim care reprezintă acest punct de vedere șl din a-

ceasta cauză, poate

bine primită,

sociologia lui Pareto este o sooio—c

care

urnă metode, adică

al unei sociologii care £și propune să înțeleagă prin-

In sfârșit

logie explicativă. Pareto își propune necontenit aă—și 

explice procesul social, prin urmare să găsească fac—

fost perfect încadrată în știința 

sociologică a timpului.

n’a

ca o existență autonomă, superioară și anterioară In-

torii cari stau la bazr procesului social, căci pe 

l&ttgă o sociologie explicativă, noi cunoaștem și o 

sociologie intuitivă care nu uai dorește să explice 

faptele sociale, ci să le înțeleagă.» Rând pe rând Max 

Weber , Vierkandt și Sombart - cel puțin în opera de 

bătrânețe a activității sale — e*au pronunțat pentru 

punctul de vedere al acestei din

4 sociologia lui VrPareto nFa fost
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tr’un fel de transportare a noastră în centrul fenome-

fenomen și alta

înseamnă a~l înțelegee

Poți să explici foarte bine fenomenul cru

ciadelor, adică să cunoști factorii de ordin social

care au stat la baza acestui fenomen social, star ea

economică a Europei misticismul vremii sau nevoia de

adică

tine însuți din intimitatea conștiinței tale. Pentru9

aceasta nu se

viziune

Pentru aceasta se cere o identificare cu sfera intimă

de motive care au stat la baza fenomenelor sociale<,

sociologia lui Pareto nu este o sociologie

care vrea să explice

nu să 1 in tu ia s că;

Ei bine ,

nelorS una este în adevăr a explica un

cere numai intimitatea faptelor , oi și o 

simpatetică a fenomenelor, în așa fel încât să 

le vezi posibile ca emanația propriului tău suflet.

ea vrea adică să lefenomenele ?

expansiune a popoarelor omogene,

intuit ivâ, ci una expl ieativă,

dar la sfârșitul aces

tei explicații fenomenele să nu fie înțelese,

să nu fi isbutit de a le simți ca ceva desvoltate din
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reducă la anumit! factori generali și permanențic

-
scoaterea în evidență a importanței iraționaluluim

Iîn viața social$o Această tendință pana la un punct

est© legitimată, căci adesea ori cetind istoriile spo—

istoria politică a popoarelor de pildă sau is—

observăm că instituțiile și faptele
i

vieții noastre sunt puse în legătură cu teori? ceeaco9

dă adeseaori impresia că aceste instituții politice sau

fi produsul unor teorii politico sau eco-economice ar

Da pildă afirmația pe care ați întâlnit—o înn ornice o
-

că Rousseau este răspunzător de

3
că la baza acțiune i care înseamnă Revoluția Franceză
stă o anumită ideie sau o concepție teoretică admite

adică ac

țiune determine.tă de cunoștința teoretică Q unui scop

care trebuie atinsc

Insfârșit, mai trebuie amintită și o altă ten— 

Această tendință constă mai întâidința a lui Eareto,

isbucnirea Revoluției Francezeo Această presupunere,

manualele de istorie,

că Revoluția Franceză este o acțiune logică,

ciale 9

tor ia economică,



unește pe Parcto

5
I

1
care

In .1

a1

iraționali an o enormă valoare. Unul dintrefactor 11 t?""

meritele

care l-a

D-

pentru ca
re £1

eltul, al

L9CtUr3
irațional, îl

!

•j

II

i-a urmat în timp, dar nu

tot cazul așa se procedează în Isterie, 

numite teorii oa și o^nd cemcnii ar fl fost conduși 

de viziuni clare» în realitate însă în viața socială

I:! |

I
cale nai importante ale vastului tratat pe 

lăsat V.Pareto, aste tocmai punerea în lumi

nă a acestei motivații iraționala a istoriei.

Insfârșit» o altă tendință a lui Pareto este 

aristocratismul. Rolul elitelor, valoarea elitelor în 

viața socială este iarăși una dintre ideile 

militat mai mult V.Pnreto.

Cealaltă tendință pe care aa des prins* o, acei» 
în lefiărurg cu importanța elementului

pe oare le—am învățat: Rouesaau nu ar® 

unui reziduu sentimental întocmai ca și Revoluția 

propriu zis c« un efect.

ga ânvoacă a~

- 428 -
Acum însă după ce am cunoscut care este rapovtul 

dintre acțiunile derivate și reziduuri, pute® să 

dăm seama în ce constă iluzia manualelor do istorie 
decât produsul

cercetător, francez de data 
nume profit de ooazitme pentru a-*l 

Aminti, oăol el ocupă un lo<J lmportant £n gl8tMIQ1 

ideilor de sociologie în vremea noastră. Acest cerce- 

tător este Baronul Brnest Seillflre, oare a scris o 

întinsă serie de volume, printre care cea mai impar- 

tentă șl «al expresivă pentru doctrina sa este seria 

celor trei volume oare poartă titlul ”Ia philosophie

Seill&re a*a

civilizației noastre 
au sprijinit impe^ia148Bml 

unei clase sacia1® sw 9Îj

Imperialiste’’.

Seill&re socotește că societățile sunt pa

ruri însuflețite <3e tendința dominației. Această ten

dință ds dominație însă se sprijină pa valori irațio- 
eprezentări mistice despre om, 

menirea sa pe pământ, și 

baronul Rrnest 

că la ba sa mișcărilor 
mistice cari

nai© * pe mituri, pe T

dospre soarta omului, despre

atunci într’o întinsă scr^e d® op® 

complăcut sa arate
stau aceste complexe 

unui popor sau

acester lucrări

- 429 - 
ou un alt

©ceasta , al cărui
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gestive și pline de fapte substanțiale.

Se Iilore de pildă a consacrat o serie întin—

H oman-

tr* a de var poate ilustra mai bine teoria lui Sdllldre.

tendințelor imperialiste și anume a imperialismului

ai. perfecției , ai plinătății și excelen-

nu ar fi decât sistemul pus

ralisrn al burgheziei

nai al omului natural Acesta este un mit irațional

pentru că nimeni n’a observat un om natural,

Dar ceeace importă esto

In romantism.

r omu

lui natural”

în mișcare de acest impe—

na in tea așezărilor sociale, 

teorie rațională a acestuia0

a acestor deri—

un om d i-

pentru a putea construi o

t lomul democratic este unul dintre mișcările caro în-

irațională au fost întrebuințate pentru sprijinirea

ca niciodată, aceste complexe mistice

care sBa servit de mitul irațio-

țel omului natural, necorupt de societate,, Democrația

3 recomand, pentru că ele sunt într’adevăr foarte su~

domocratic al burgheziei, care a inventat mitul

valoarea sentimentală a acestor mituri,

să de opere analizei romantismului democratic..
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Intr’o altă serie da opere analizează Seillăre
■

1
cum este acel mit al ar ianismu—

b1
lui, a cărui reviviscență o observăm în mișcarea na*

ț iona l-*s oc ia 1 is tă o Cine citește c ăr ț ile lui Se 11 lâr e

poate să găsească explicația felul.ui în care s’a for—

lă,
j

In sfârșit , există mituri în legătură cu fe—

vedere este că imperialismul este o tendință firească^

mat acest agregat de vl.1 are mitologică și sentlmenta— 

care vedem oâ are atâta rol în viața Germaniei Le

lurite alte 5.mperlalisme și atunci tendința practică 

degajeze SeillĂre din acest punct de

Imperialismul, pangermanist și—a 

făurit și el o serie de mituri în serviciul tencUnțe-

mitul pa ngermanis mulul o

astăzio

tâții ar

pe cave vrea s

va ții — cum le—am putea numi în termenii lui V.Pareto,

lor sale imperialiste,

naturală,

o

cu care ideologia lui SeillArp are atâtea legături.

a socletă^iloro Dar această tendință a socie-

fi cu mult mai bine să fie pusă în serviciul 

Națiunii, să fiq dirijată de rațiune, ca imperialismul
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eă fie rațional, nu irațional, mistic sau romantic -

cum este de fapt — ca această explozie de forțe oare

alcătuiește marele domeniu al vieții istorice să fie

orientată de rațiune, de cunoștința clară a mijloacelor,

ctoi o astfel de atitudine ar fi scutită de multe din

pentru că nu9

!le putem scuti de el, dar vrea să—1 vadă călăuzit în-

cura în realitatea lucrurilor se

întâmplă destul de raz„

-0O0

v

greșelile pe cari le—a comis istoria» Prin urmare impe

rialismul dorește Seillăr© să-l mențină

trfun mod rațional,



s —
Jrr;;b lejpa^JJ2® £igicufoi național.

i

Ar? văsuț că una dintre problemele hotărîto*

nite pentru obținere.

lor social.?,

tar cu atâtea rrre ju.~33ăț~,
!

Cât £7 •J.a sec mă pe care sociologul trebuie

5

Această dorință de apropiere de fapte inep.ru

numai sociologia lui Vilfredo

e
2.

i

C;

.1
I

!

i I

IJa

alevăt în domeniul social-avem de lap-

? or

Însă nu numai sociologia iui Vilfredo Pare-to, 
alte încercări ale sociologiei contemporane. i 
oeastă nevoie de a to desb&ia ds teorii și de 

Sociologia oPasc-

său era

sale pentru ca, astfel degajat, câmpul faptelor 

servație să—i aparig, în adevărata lui fizionomiea

cea iu ■

c-e îb

\e—?■ propus Vilfredo Pareto în sistemul

dar L
Diu ț—

buiesc evitate șî-Jn condițiile cari trebuiesc îmil: —

re pe car^

se

u atâtea prenoțiuni, in—

o aibă, este să le 3?uuapărteze din fața priviri

viov observații exacte a fap;(-

oia privitoare la împrejurările cari tre—

inep.ru


au isvorât

□ oărcr

temporană* Dar mai ou seamă

ceia mai si-

în care există societății© pri—

STa pus însă întrebarea aacă metoda care a dat

atât de bune rezultate cu priviră la observația sooi^tă—

ceea o©

întreprins în legătură cu

a făcut un apel larg la studiul societăței primitive și 

acest apel n’a rămas fără răspuns și nici fără rezultat ,

fiindcă în realitate unele din cunoștințele

gure pe care le avem în domeniul sociologic sunt cele în

ții Iot* primitiva, nflar putea fi extinsă și la studiul 

societăților civilizate dacă *• cu alte cuvinte —

sociologia franceză^

sociologii și etnografii au

toate acele sisteme de sociologie etnografică»

434

apropia de realitatea concretă a faptelor^

contribuție a fost atât de importantă în mișcarea con-

așa

cum ea a fost inițiată de un cercetător ca Emil Durkheim

legătură cu împrejurările 
Exitive c

Jormele cele mai simple ale vieții sociale, n*ar putea 

ă întreprindă și pentru studiul societăților civiliza

se. Răspunsul a fost afirmativ și această afirmație a 

t naștere uni i curent interesant al ceroetsrilot mo— 
de f pe care trebuie să—1 amintesc în această revistă 

-  ’cțo de vedere pe care am întreprins—o in cursul
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sfîrșit. Cjren'feaJL despre cn^e vrofiu să va vorbesc este

ere lat termenul și a căutat să d«a

fundament sistematic acestei discipline este sociologul

su trezească interesul bătrânului sociolog german T5:ir,.Xes

autorul operei tep?“9tentative * G-eseinschaft und Gesoll.-

Tftnnies distinge întrQadevăr între

stabilește co^o«șgfc©&e fundamentale ale vieții sociale și

riei

ce^ace st3 oo1 ogra’f'iJî’ propunecsr 3

St ■

cit mai exactă a

oameni în-rnu#iți5

î *

îrv^*5^ »fj urnit rconsnr > un

prelegeri mai vechi.

curentul sociografie i.
SColograf1a fără îndoială s*a

scnaft* 9 a cărei mai îndelungată am făcut-o

g sociologie pură sociologie cu caracter rațional oaie

de scciogTHfie C^rc^tftvile publicate de el au avut darul

dlul v : )i anumita societăți 

<tiu oi^e trebuie la de*s<? es

în^pr : jură^ilor șefele în.

în

german Steinmetz, SteJ.imetz a publicat mai multe i^scrieri

p și : ^ist?;nge empirlod,

te y ;ar a co la car e a

între o sr^olo^fee aplicată, oa^e este după concepția 

lui un fel le deduct*!^? a ilarilor legi

făcut și mai întâia
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por n e. y t c î ns ă d e c â tnu

le Goclale, un

seria cercetă*

Bl b.ine ,

totuși nicio

dată mai bine decât în cadrul sociografiei pur ut să

dea rezulta -ele la care era indicată^

de pildă câteva problema cărora numai prin

Le pildă Tiată

uU fenomen sofcial foarte important?

rezolva cu teorii sociale. cum ost*• de pildă fenonie 'ul

'ine

este o< într e par e i^o.wtantă pentru' cine

rilor unui sociolog ca llayr

această metodă de observare directă a fapte lor,• cu înde

părtarea tuturor teoriilor și cu întrebuințarea metodei

mișcării populației și al coeficic itului de nașteri, 

stabilește aceasta și pe ce cale? — JSyident numai pe ca

lea sociograficăo Sau raportul nuaeric dintre diferise 

clase și straturi ale societății- Câți oameni intră într*o

so pun pentru noua disciplină a a ociograf iei t probleme 

la a căror molv&ie sociografia

cu ajutorul statisticei0
Intr•adevăr importanța statisticei pentru studii-

în

statistice le putem da o bună rezolvare.

pusă în lumină încă din veacul trecut de 
e fost 

cercetător belgian Quotelet,/desvoltată

Iată 9

pe cai • patern

dsși metoda statis
tică își are antecedentele și bătrânii ei,

nea
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mișcă. L pol. cu

£n viața familiei, asupra societății șoa.mod.

Iată deci

ere lat de Steinmetss*

care re—

Intr-’ s» -

soc

adică la acel© cereetSri

școala sociologică românească, așa cum ea

și este condusă de către profesorul Guști.

Există însă

să

gur că v~a adus prin asociație amintirea unul termen și 

unei tendințe cu care noi avem mai multe legături.

de văr dala sociogra fie gândul ne duc© la monografi©

le propune să le descrie.
Termenul acesta de *sociografie

insistăm- Monografia socială, reprezintă și oa produsul 

unei rebeliuni împotriva'sistemelor sociologice rigide.

o serie de lucrări pa care sociografia și

o deosebire esențială între soci ©grafie 

și monogT’i socială și asupra acestei deosebiri trebuie

prea iată o tendință de apropiere concretă de fapte, dosi

ți fost inițiată

de oare s’a legat mai mult

deia sate la orașe, sau dirpotrivă?

sa ce la orașe ce influente intervin

realizare a idealurilor pentru care se luptă și se con-

centreaza, Sau însfârșit circulația popula‘‘iei: cum se

vrea să înțeleagă forța acestei clase și posibilitatea de

șl în definitiv această direcție a ©Colograf iei^

această mișcare dela
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1.131 cur £ nd tr «. bule 8 ă iasă la ivs a 1 ă c om p* osai ț& dV»?1U

o anticipare asupra Lupte-

de la apropierea de realitate^ oo—

cât acela care pot fi atinse pe căile pur speculative

ăință

apare fundamentul mo—

3 CC 1* le p* care stu.de/ivli în sociologie ai

ale rațiunii.
1-e asemeni, pentru, a ajunge la rezultate bune se

■> caru reprezintă totdeauna

rare directă a faptelor*

lor, u constrângere a faptelor- pentru a intra în anumite

natura sistemului există un viciu ascuns care mai târziu

se înlocuiesc și atunci apare fără îndoială concluzia oă

a le cerceta

-uârta acestor încercări teoretice, Atunci, dacă siiteire-

Lesor ('v.'/țj e alee această cile - speră c® cela o consul-

cadrs preconceputa, de cercetători, dacă sistemele auuc 
totaeavna

ele/aoeastă desiluzie, a ti noi sociologul — și 1)1.,pro-

xrs*’ sisteme” nu este durabil, că ele în d- cursul timpului

cială, cr.n yrstărva putea să obțină mai bune rezultate de-

Tntr «ade-’o-l: istoric sociologiei ne arat $ că niciunul din-

ctwin© ca terenul de cercetare că nu fi® preș extins^ ne
voia feă
mărginești acest o8ape Ei bine, din această îndoită ten-

de a cerceta faptele concreta ei de

v * <iintrul unei unități mărginite 3

stu.de/ivli
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i4ura îndoiala însă că această străbatere direc

tă la fapte , această purcedere la Izvorul concret și

nu este făcută fără nici uri fel

orientare principala teoretică și în această privințe

ță socotesc că randamentul filosofic al monografiei so*

•putea fi numit crit ic ist» în sensul pe carec ia k ar

Ksint

□ os j- tî

in tu iții1e făru noțfuri sunt oarbc **o

Jâră îndoială că omul modern de știintă trebuie

să meargă la fapte și jietoaa științifică cea mai res—

pentru a Se ridica la gene*

Dar această apropiere de

f a pte nv. tr ub u5e să de'• ină un erap 1* 1 cm nec nndus , ne—

ralitățil , Ja abstracțiuni e

te d fivmrasa vorbă pe oare a spus-o Kant odată și

pectată și aceia în care se ds pune mai multă încredere

este mctcaa inductivă, aceua care pornește aela pat ti—

cuier , t\ele. Tapte concrete ,

•.re cu s

fecund a] i-oalitații,

i.-'-a dat acestui cuvânt w Vă aduceți de sigur amin-

ă că ați luat cunoștință la

e ir e ia M n c t iun i Ic / ăr ă intuiții s un t p ca 1 e , pc c â nd

cwsv’i de istoria r-’l^s^fiei , vorba Ivi Kant potrivit
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ci această apropiere de fapte trebuie să

Căci fără îndoială că estefie străjuită de principii c

țiuni5după cum și noțiunile atâta vreme cât nu sunt con-

trolate și verificate prin, examenul concret al faptelor,

sociologic, cu anumite reprezentări despre natura vieții

sociale și care alcătuesc sistemul D-lui Pr of; Guști ,sis

tem despre care “uați cunoștință la cursul de sociologie

Dar pentru că ne-am ocupat as monografia socială

tendința de apropiere de

de linii

dreaptă vorba lui Kant că cunoștințele faptelor parti

culare sunt oarbe atâta vreme cat nu sunt conduse de no—

j Dl. Pr of. Guști. o stabilește între cadrele sociale și 

testări, o relație îndoită și reciproca, deoarece 
ele vieții sociale influențează manifestările, dar

?b s er va ț ia ș i s

și pentru că s*a reliefat în ea

cercetare care se desfășoară în cor. ciune cu un sistem

undă o
In această privință trebuie amintită relația pe

rămân goale. Așa dar obiectul monografiei sociale este o

flc facă

dirijat, orb,

cigultoar©, menite să conducă

^a^te, trebuie s< schițăm cel puțin în cateva cuvinte și 

cec ace alcătuiește complementul acestei tendințe și. anu- 

m® tosaf^.1 de principii, de intuiții generale,
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mani testfir ils în momentul

însele cadre și influențează la rândul lor cadrele vechi,

Ei bine acest circuit social se exercită prin purtăto

rii voinței sociale, încadrați în unități și implicați

circuit car© troc© necontenit prin unități și prin pro-

cetșe sociale și dubla influență pornind dela cadre către

manifestări și dela manifestări înapoi la cadre 8

Par cu acest cerc de cercetări s© urmărește și

răspunsul la o:problemă mai înaltă și mai generală care

a alcătuit în cultura noastră unul din punctele în jurul
&

unul din pune-

anume problema

mai cu seamă în anii

și de spaoifi-

cerea să fie

Cine dorește să aprofun

deze sistemul $-lui Guști, trebuie să înțeleagă acest

de reviste și de ziare să nu fi auzit ceva

căruia s*au

în procese și relații sociale

în care se produci devin ele

tel e nevralgice al© culturii românești 

specificului național* Intr •adevăr , 

de după războiu n®a fost zi în care cititorul de cărți,

înodat discuții mai aprinse și mai importante 

pentru cultura romanească și -ași spune

cui național? literaturii i se cerea să fie ”specific na- 

țional’* ^instituțiilor li se cereau de asemeni să fie
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* specific național”, când vreo manifestare culturală,

vina se trece» asupra faptului că instituția, opera da ar-

do

național” — specificul național ajunsese un fel de obse

da un funda-nent

mare a unul specific național, datează ma i de ronlt, oy

trivit la fondul sufletesc al poporului.

In legătură cu această critică adresată aocio-

tgjții românești,

cui național, socotindu—se că dacă formele culturii ro

se vorbește mai întâi despre specifl-

si© a tuturor spiritelor preocupate de a

oa neizbutită fi

tâ, cartea respectivă n*ar fi fost îndeajuns

tură cu destinul culturii romanești.
De fapt această tendință, această nevoie de nfir-

mânești mai noul nu erau destul do sănătoase și nu* și 
găseau o aplicare normală, lucrul se datora faptului, că 

ceva ruți?nal, le lipsea specificul național»

*specific

este contemporană ou acea critică pe care * Junimiștii** , 

curând după 1860 au adxesat~o culturii românești relevări 

îti formația ei modernă noadaptaroe formelor împrumutate 

de curijid, printr'un sistem do legislație cu totul ne pe-

și de a face să funcționeze un criteriu suveran, în lega-

politică, artistică ș.a.m.d. era oonsidev$*ă
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Ce est© acest specific național căruia i s’a dat

în cultura rcxafinească o atat de întinsă întrebuințare?

Noțiunea d©

afirmație făcută adesea ori și perfect îndreptățită că

romsntismul a* ^©însuflețit simțul istoric în cultura eu—

ropeană» Cultura anterioară romantismului, cultura rațio-

fi valabile pentru orice oameni §1 pen-

tru toate popoarele. Revoluția franceză socotea că legis

te legislații apăreau oa niște produse ale rațiune! osie-

nu s*ar fi
ivăzut bine motivele pentru care ceeace se dovedea a fi

n’ar fi fost deopotrivă de bun și

pentru alte națiuni. Așa dar idealurile raționaliste

ale veacului al XVITI-lea, ale veacului lumlnelor , erau

idealuri generale, făcute fără

era o cultură lipsită

de simț istoric, pentru că această cultură afirma idea —

specific național derivă fără îndoială din

lalâgtM Q veacului al XVIII—lea ,

laț iile ei pot fi adoptate de orice popor, pentrucă aces-
!

romantism,

considerația condițiilor 

de loc și de timp in oare feluritele societăți trăiesca 
F^țe de aceasta 8t3re Ivctiit i T<aaaBtlifin, u

luri reputate a

bun pentru Franța ,

mai cu seamă din romantismul german. Este o

nești, care fiind aceiași la toți oamenii,



prin, urmare netransmisibil și alt^r popoare. Toate noțiu-

iile de pitoresc și culoare locală, care apar cu ocsziu-

tea producțiilor artistice ale timpului, cu ocazdunea

picturii care adoptă subiecte exotice și subiecte isto-

romanului și a poe—

siei dramatice care dă conflicte dramatice localizate

Ln anumite timpuri de societăți sunt desvoltate din ide-

La de individualitate a culturilor .aționa le &

Bar odată cu aceasta

louă a culturii. Cui tur ile

Cui-

nu nă adopte un destin valabil pentru

Acela oare a dat o sistemati-
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însemnat intr'adevăr o ascuțire a simțului pentru ceeaos 

alcătuia în viața fiecărui popor ceva absolut individual

rrlce societate omenasscă.

teze acest, destin,

- ice și cu ocaziunea literaturii, a

se desprinde și o noriță 

nu aveau să se fasoneze după

șurile au un destin al lor și datoria lor este să reali-

in model general omenesc, ci mai degrabă să se realizeze.

in ceeace alcătuiește virtualitatea lor particulară.

sare mai ©Iară și mai puternică acestui punct da vedere 

—il romantismului a fost Hegel, în scrierea sa * Filos.ofia 
~stor iei* â Pentru Hugel într'adevăr toate culturile sunt

nimate de un spirit al poporului, Volfrsgeist, și P© sce- 
a istoriei aceste felurite spirite ale popoarelor se
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nffar fi decât acest Volksgeist, acest

spirit al poporului care animă produsele culturii sale

și care se manifestă dealungul întregei lui vieți însă

pu

tere șl cu deosebită eficacitate z

Insă această noțiune de specificitate naționa

lă prezintă numeroase dificultăți — Căci cine vorbește

de specificul național al unei culturi afirmă că într”un

latentă, care alcătuește sufletu

poporului sau specificul național și care determină fenc

sa profundăo
Specificul național despre care gânditorii

- 445 - 
înlocuiesc succesiv în așa fel, încât odată în istoria

plan mai adânc decât fenomenele culturale aparenta, exis

9

într^un moment special al istoriei sale cu deosebită

tă o realitate ascunsă,

menele de la suprafață. Noi în realitatea lucrurilor nu

români au vorbit,

lumei fiecare popor este chemat să—și aducă contribuția 

sa esențială realizând ceeace alcătuiește virtualitatea

putem studia însă decât aceste fenomene pe care le numin 

de suprafață, — adică putem studia formele politice pe 

care le ia societatea, formele artistice, cele religioas 
juridice, morale șcaomod0 — dar nu putem studia nicicdai
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această virtualitate din adânc» ci numai ceeace se pe

trece în marginea» la periferia culturii. Cine sj;une

că este mai interesant de studiat specificul național

în loc de a studia societatea sau istoria prefera să
I

studieze ceva invizibil și latent în lec de cevs vizi

bil și cunoscut șl în felul acesta trebue să admită o

parte de aproximație» de ipoteză» de conjectură careo

ta pe de o parte.

Pe de ©Ită parte» nu este sigur că sa poate

vorbi de un specific național» ca de o virtualitate

i

mănătoare» găsim însă atâtea deosebiri, încât trebuie 
neapărat să mărturisim că sufletul francez r ? înseamnă

unui popor. Acest lucru nu este adevărat. Bacă compari 

de pildă poporul francei din veacul al X-lea qli a 1 

XI—lea cu poporul francez din timpul Renașterii sau 

din timpul lui Ludovic al XIV-lea și însfârșit cu po

porul francez de astăzi» pe lângă unele lucruri ase**

spirituală care nu sfar schimba în decursul vieții

permanentă a culturii unui popor» ca de o calitate

nu înseamnă niciodată un progres al cercetării. Aceafc-
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ci este el însuși Implicat întrfun proces de evoluție.

Fără îndoială că feudalul francez care lua parte la

cruciade nu seamănă cu rafinatul francez al veacului

Firește că observația poate fi reluată și ve-

pentru a duce la

concluzia că sufletul națiunilor trăiesc și se schim

bă și că, prin urmare, ide ia de specific național,

presupune o constantă națională este o ideie oarecar®

nu poate fi primită fără nici un fol de criticăm

problema specificului național la manifestă, apare

socială, dacă această caracterizare a societăților

nu se poate face mai binH, nu pe calea aceasta a unei

aspecte ale vieții Ho

te două momente istorice.

care nu știm bine ce este, 

ci prin integrarea diferitelor 
olalo așa cum o întreprinde monografia socială?

rificată și asupra altor popoare,

Atunci iață de toate aceste greutăți pe care

scopul de a pune de acord instituțiile cu realitatea

al XVII—lea: sufletul francez s’a schimbat între aces-

realități ascunse, latente,

întrebarea dacă caracterizarea societăței făcută cu
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Monografia socială față de această alternativă

diletan

ta ice asupra specificului național, este mai indicată

către acel scop care este dorit de toți:acoptarea in-

adică a. acelor instituții care răs

pund nevoilor oamenilor pentru care sunt făcute0 Cu

socială se îndrumează

către cercetarea empirică, și inductivă faptelor. so—a

claie 5 o cercetare care pornește la întâmplare,cinu $

după cum ați văzuts în sens critic ist fiind călăuzită

de norme și de principii generale.

2'11 ioy is 
C.Borghi_& M.Ceraea. 
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această preocupare monografia

cercetarea prin metoda exactă,

stituțiilox vii.

acesta cunoștințe do fapte sigure, să ne îndreptăm

pentru ca înarmați cu

tește că în locul afirmației vagi,

ne dă răspunsul în sensul ultimei afirmații? ea soco-

literar 3,
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