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Am abordat aceasta tema din urmatoarele motive:
1. Dorinta de a cunoaste cat mai multe lucruri despre viata si activitatea patronului
meu spiritual.
2. Dorinta de a aprofunda diferite aspecte ale contextului vietii si teologiei crestine
premergatoare primului Sinod Ecumenic de la Niceea (325).
3. Prezentarea doar a unor aspecte ale intelegerii operei Sfantului Ciprian al Cartaginei
in cercetarea teologica roméneasca.
4. Lipsa quasi-totala in spatiul teologic romanesc a analizei segmentului penitential in
opera Sfantului Ciprian.
5. Dorinta de a prezenta teologia penitentiald a episcopului Ciprian din unghiul de

vedere al spiritualitatii crestine.
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nr. 34 — 35.

Mitropolit Nicolae Corneanu (2001), ,,Sfintii Parinti si unele aspecte ale societatii vremii lor.
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Starea cercetdrii in plan international
Edward White Benson, (1897), Cyprian — his life, his times, his work, London.
S-au studiat urmatoarele aspecte:

- viata lui Ciprian, incepand cu viata lui pagana, progresiv, pana la diaconat,
prezbiterat, episcopat si pozitia de ,,papa” al Africii. Autoriate si disciplind pentru clerici si
laici.

- persecutia lui Deciu si efectele ei: Novatus, Felicissimus, Novatian, ,,stantes” versus
,»lapsis”, Roma si Cartagina.

- unitatea Bisericii, convingere sau politica pura?

- imblanzirea sistemului penitential ca o noua legislatie.

- raportul Bisericii cu paganii, cu crestinii, rolul faptelor bune si al rugéciunii pentru
crestini, ca, de altfel, si rolul martiriului, Indemnul catre pagani-Ad Demetrianum.

- pozitia scaunului roman in conflictele din Spania si Galia.

- problema baptismala: argumente obiective si subiective, istorice si biblice.
Exclusivismul ciprianic.

- persecutia lui Valerian si martiriul episcopului Ciprian.



John Chapman (1903), ,,The order of the Treatises and Letters in the MSS of St. Cyprian”,
J.T.S., nr. 4.
John Chapman (1904), ,,The Interpolations in St. Cyprian De Unitate Ecclesiae”, J.T.S., nr. 5.
S-au studiat urmatoarele aspecte:
- cronologia operelor ciprianice.
- despre textul recept si textul primatiei. Fara a analiza compozitia textuala a celor
doua texte, se pare ca autorul ,,interpolarii” este episcopul Ciprian insusi.

- se exclude ca un falsificator sa fi facut interpolarea.

A. D’Ales (1922), La theologie de Saint Cyprien, Paris.
Hugo Koch (1926), Cyprianische Untersuhungen, Bonn.
Paul Monceaux (1927), Saint Cyprien, eveque de Carthage, Paris.

The Abbot of Downside (1952 — 1953), ,,St. Cyprian on the Church”, I, I1, I1I, The Downside
Review, nr. 223, 224, 225.
S-au studiat urmatoarele aspecte:

- ce era, de fapt, Biserica in timpul lui Ciprian si cum o percepea el Insusi.

- Intelesurile termenului ,,Ecclesia catholica”: fie Biserica locald cu un episcop in
fruntea ei, fie in Intelesul de Biserica universala din care Biserica locala face parte.

- natura Bisericii discutata 1n raport cu Novatian si papa Cornelius.

- se discuta conceptul de ,,federatie a Bisericilor locale”.

- daca se accepta conceptul de federatie a Bisericilor §i care presupune atat unitatea
tuturor bisericilor cat si individualitatea lor, atunci cum de Botezul unic al Bisericii introduce
nu doar in cadrul Bisericii locale, ci in cel al Bisericii universale.

- semnificatia lui ,,collegium episcoporum”.

- se pare ca pentru Sfantul Ciprian unitatea catolicd a Bisericilor locale este mai
importanta decéat existenta independenta a fiecarei Biserici locale 1n parte. Si atunci cum
intelegem afirmatia repetata a episcopului Ciprian conform careia fiecare episcop local este
raspunzitor lui Dumnezeu singur si constiintei sale. In problema botezului ereticilor se pare
cd independenta episcopala a fost sacrificatd unitatii universale a Bisericii.

- nu Botezul mentine unitatea Bisericii, ci unitatea fraternitatii crestine, cici aceasta

unitate vine de sus.

Maurice Bevenot (1952 — 1954), ,,Hi qui sacrificaverunt — a significant variant in St. Cyprian’

s De Unitate”, J.T.S., vols. 3 — 5.



Maurice Bevenot (1954), ,,Primatus Petro datur”, J.T.S., nr. 5.

Maurice Bevenot (1955 — 1956), ,,In solidum and St. Cyprian: a correction”, J.T.S., vols. 6 —
7.

Maurice Bevenot (1971), De Lapsis and the Ecclesiae catholicae unitate, Oxford, Clarendon
Press.

Maurice Bevenot (1979), ,,Sacerdos” as understood by Cyprian, JTS, vol. 30.

S-au studiat urméatoarele aspecte:

- diversitatea celor cazuti in urma persecutiei $i provocarea pe care au reprezentat-o

pentru institutia Bisericii.

- rolul ierarhiei in rezolvarea cazurilor penitentiale.

- sinodalitatea la Sfantul Ciprian, unitatea Bisericii locale si unitatea Bisericii

universale. Pe langa alte sensuri ale expresiei ,,in solidum” (obligativitate-datorie,

solidaritate responsabild, co-proprietate, co-parteneriat), se pare ca cel mai potrivit

sens pentru reflecta sinodalitatea si pozitia ierarhiei este o totalitate, un intreg, care

poate apartine unei persoane sau la mai multe.

- textul recept si textul primatiei din De Catholicae Eccleziae Unitate. Daca expresia
Hi qui sacrificaverunt apartine de primatus text si, pe de alta parte, se refera la perioada de
teoretizare penitentiala post-persecutionald, atunci primatus text este alcatuit candva intre 251
—252. Si, probabil ca textul recept a fost alcatuit de Ciprian Insusi cand relatiile cu papa
Stefan s-au deteriorat.

- Insemnatatea expresiei episcopului Ciprian, ,,cathedra Petri”. ,,Cathedra Petri” nu se
referd doar la Roma, ci la Biserica Intreaga care se afla in orice Biserica locala aflata in

comuniune.

Maurice Wiles (1962 — 1963), ,,The Theological Legacy of St. Cyprian”, J.E.H., vols. 13 — 14.
S-au studiat urmatoarele aspecte:

- locul special pe care Sfantul Ciprian, episcop si martir, l-a ocupat la mijlocul
secolului al Ill-lea, can erau multi teologi buni dar schismatici.

- rolul Bibliei si al lui Tertulian 1n renuntarea la paganism a lui Ciprian.

- Wiles se intreaba daca Ciprian episcopul a renuntat cu adevarat la paganism. A
renuntat la averi si la citatele pagane dar a renuntat, oare, la nivel de profunzime?

- Se pare ca filosofia si gandirea vremii l-au influentat mai mult pe Ciprian teologul
decat suntem tentati sa acceptam la o prima privire a mesajului referitor la convertirea sa

baptismala din ,,Catre Donatus”.



Charles Saumagne (1975), Saint Cyprien, eveque de Carthage ,,pape” d’Afrique, Paris.

S-au studiat urmatoarele aspecte:
- contextul persecutiei deciene care implica atat o parte legala cat si una religioasa:
acele vota publica sunt semne ale loialitatii fatd de imperiu si acte religioase in acelasi
timp.
- importanta confesorilor Aurelius i Celerinus ca si sublinierea altor semne ale
martirajului ca, de exemplu, confiscarea averilor si rezidenta impusa.
- restaurarea puterii sacerdotale prin sinoade si disciplind bisericeascd, prin doctrind si
unitate episcopala.
- raportarea la cathedra Petri.
- disputa episcopului Ciprian cu papa Stefan pe seama botezului eretic si
excomunicarea lui Ciprian de catre Stefan.
- martiriul Sfantului Ciprian.

- paralelismul dintre organizarea imperiala si cea bisericeasca.

Karl Rahner (1983), Theological Investigations, vol. 15, London.
S-au studiat urmatoarele aspecte:

- Liturghia penitentiala cu cele trei dimensiuni ale ei: implinirea penitentei
(subliniindu-se asocierea dintre dispozitia interioara a penitentului si faptele externe),
exhomologhesis (marturisirea publici a credintei 1naintea intregii comunitdti crestine
prezidatd de episcop, inainte de reconcilierea penitentului cu Biserica) si punerea mainilor
episcopului 1n penitentd (diferenta/aseménarea dintre felurite puneri ale mainilor episcopului
cu diferite prilejuri: in Botez, in Confirmarea crestind, in Penitenta, in convertirea ereticilor la
crestinism).

- rolul Bisericii in penitenta si rolul ierarhiei n penitenta.

- caracterul sacramental al penitentei.

- efectele de lunga durata ale penitentei.

- caracterul public-privat al penitentei.

Patout Burns jr. (2002), Cyprian the bishop, London.

S-au studiat urmatoarele aspecte:



- autoritatea episcopald si unitatea Bisericii din epoca Sfantului Ciprian din
perspectiva sociologica a structurii sociale a comunitatii asa cum reiese din studiul lui Mary
Douglas.

- cum sustin ritualurile sacramentale ale Botezului si Penitentei unitatea comunitatii
crestine.

- autoritatea episcopald si rolul ei social mai larg decat stricta unitate a Bisericii,

deoarece pentru Burns jr. contextual social este mai semnificativ decat cel intelectual.

G.S.M. Walker (2002), The Churchmanship of St. Cyprian, Cambridge.

Allen Brent (2002), ,,Cyprian’s Reconstruction of the Martyr Tradition”, J.E.H., nr. 53.
Allen Brent (2010), Cyprian and Roman Carthage, Cambridge University Press.
S-au studiat urmatoarele aspecte:
- legatura dintre structurile imperiale civile si felul in care Sfantul Ciprian a
inteles sa structureze organizarea Bisericii.
- patronajul roman si cel crestin.
- diplomatia pastorald a episcopului Ciprian aratatd in organizarea Sinoadelor.
- Sfantul Ciprian si Biserica Martirilor.
- felul in care trebuie s intelegem transformarea pe care a experimentat-o
neofitul Ciprian in actul baptismal.
- raportarea episcopului la textele scripturistice.
- relatia episcopului Ciprian cu papa Stefan.

- raportul episcopului cartaginez cu Biserica Martirilor.

Imi propun si abordez elemente penitentiale in opera Sfantului Ciprian al Cartaginei

din perspectiva spiritualitatii crestine, pentru a demonstra:

1. Importanta influentei multinivelare a contextului social-istoric, politic,
filosofic-religios si cultural, asupra elaborarii teologiei sale in general si a
celei penitentiale in special.

2. Elaborarea sistemului penitential pe care 1l propune episcopul cartaginez, in
contextul spiritualitdtii sacramentale a Bisericii din vremea sa.

3. Flexibilitatea abordarii penitentiale a Sfantului Ciprian, judecand cazurile
diferentiat si personalizat, creand un program penitential care sa-i cuprinda

pe toti, indiferent de nivelul caderii in pacat.



4. Unitatea peste timp §i spatiu a experientei spirituale autentic-crestine, asa

cum se desprinde ea din teologia si viata Sfantului Ciprian.

5. Prezenta in opera ciprianica a principalelor elemente de spiritualitate

crestind, Intalnite n invatatura de totdeauna si de pretutindeni a Bisericii.

Cand am conceput cercetarea ne-am gandit la contributia Sfantului Ciprian ca valoare
a spiritualitatii crestine, racordata la intregul areal de teologhisire a Parintilor Bisericii. Desi
n-am lasat deoparte particularitatile social-istorice, politice, religioase si culturale ale
perioadei si locului in care acesta si-a desfagurat activitatea, am privit intotdeauna in sus cu un
ochi, iar cu celdlalt spre prezenta lui Dumnezeu in istorie i am incercat sa vedem lucrurile
dincolo de coaja lor istoricd, spatio-temporald, adica in esenta lor trans-istorica si spirituala.

Aceasta directie de cercetare ne-a fost inspirata de felul in care a Inteles si a tratat
lucrurile episcopul de Cezareea Capadociei, Firmilian, prieten al episcopului Ciprian si
practicant in acelasi duh al vietii bisericesti. Cercetatorii au subliniat indeajuns de mult
elementele comune de gandire ale episcopilor Ciprian i Firmilian §i, pentru acest motiv,
putem considera ca teologhisirea episcopului cartaginez se face in acelasi duh diacritic comun
celor doi si, din unghiul nostru de vedere, comun substantei spiritualitatii crestine in general.

Astfel, in plina disputa baptismala intre cei doi episcopi si papa Stefan, Firmilian fi
adreseaza colegului sdu Ciprian cuvintele pe care noi le ludm cu titlul de indicatie
metodologica in cercetare: ,,... noi ddm multumiri Domnului, pentru ca noi care se intampla
sa fim separati 1n trup unul de altul, suntem altfel uniti in spirit si chiar daca noi nu locuim in
aceeasi tard, locuim totusi Tmpreund in aceeasi casd. Putem spune intr-adevar despre casa
spirituald a lui Dumnezeu ca este una”. Terenul comun pe care se intilnesc cei doi episcopi
este, deci ecleziologia. Pastrarea, valorificarea si dezvoltarea inovativa a spiritualitatii crestine
primare s-a facut intotdeauna in Traditia Bisericii — Trupul lui Hristos. Traditiile pot fi extra
Ecclesiam, Sfanta Traditie insa nu.

Pentru a nu plonja in vreun fel in interpretari anacronice, trebuie sa precizam ca in nici
un caz nu e vorba de vreun sistem de gandire ecleziologic asa cum l-am intelege noi astizi, ci
pur si simplu de un mod de a trdi, de a crede si de a se ruga dupd exigentele spirituale
inspirate de duhul Scripturii si al Traditiei. $i cd este asa, o aratd mai departe episcopul
Firmilian: “Pentru cd harul lui Dumnezeu are puterea sa uneasca in dragoste si unitate chiar
acele lucruri care sunt despartite de distante considerabile, dupa cum puterea divina i-a asociat
in legdtura unanimitdtii pe Iezechil si pe Daniel, ... pe lov si pe Noe...; astfel ca desi ei au
fost separati de perioade lungi, totusi, prin inspiratie divind ei au simtit aceleasi adevaruri.

Astfel ca, noi putem vedea ca tu, desi esti separat de noi prin multe legiuni, esti unit cu noi in



minte $i in spirit. Pentru ca toate rezultd din unitatea divind. Chiar Domnul care locuieste n
noi este Unul si Acelasi. El adund si uneste peste tot poporul sau in legatura unitatii...”.

Aceasta unitate vine de la Sfanta Treime si se revarsa prin locuirea lui Dumnezeu in fiecare
credincios. Acesta este unghiul de vedere metodologic inedit din care vom contributia

Stantului Ciprian la tezaurul spiritualitatii crestine.

Am conceput demonstratia lucrarii pe urmatoarele parti si capitole:

Prima parte a lucrarii se refera la contextul socio-politic, religios, cultural si filozofic
al perioadei si al locului in care Sfantul Ciprian a evoluat impreuna cu credinciosii sai. La
aceastd paletd larga de influente si determinari ale perioadei istorice in care Sfantul Ciprian si-
a desfasurat activitatea si si-a scris opera, se adauga si impactul si efectele persecutiei
imparatului Deciu asupra crestinismului african. Desi tensiunile si provocarile erau prezente si
inainte de declansarea persecutiei, ele au primit noi valente si intensitati ca urmare a presiunii
persecutionale.

Capitolul 1 abordeaza aspectele legate de provocarile, schimbarile si efectele pe care
persecutia imparatului Deciu le-a adus in spatiul crestinismului african. Astfel ca au aparut in
peisajul vietii crestine situafii noi, persoane surprinzatoare si evenimente neprevazute.
Dincolo de destructurarea serioasa a echilibrului in randurile Bisericii si dincolo de pierderile
de vieti omenesti si de bunuri materiale ale crestinilor, au iesit la suprafatd accente noi in
diferite dimensiuni ale vietii crestine: reconsiderarea Bisericii atat din punct de vedere
ierarhic, cédt si din cel al credinciosilor care s-au subsumat diferitelor optiuni in fata
tavalugului persecutionist si dupa aceea; reconsiderarea notiunii de pacat si a modului in care
pacatul afecteaza sufletul si trupul crestinului. Asa a aparut o supraevaluare a martiriului ca
singura posibilitate de obtinere sigurd a mantuirii sau o subevaluare a semnificatiei pacatului
de catre lapsii de diferite forme care doreau o reintegrare rapida in randurile crestine ale
Bisericii. S-au ivit astfel in peisajul vietii crestine tot felul de ,,binevoitori” care trageau la
raspundere derapajele membrilor ierarhiei bisericesti si veneau cu accente noi de doctrind, in
acest mod aparand schismaticii si ereticii.

in subcapitolul 1.1 (Martiri, mdrturisitori, fugari, lapsi) analizez felul in care s-au
destructurat randurile crestine si cum s-a descompus viata unitard a Bisericii, precum si
atitudinea Sfantului Ciprian in aceasta stare de lucruri.

Persecutia Imparatului Deciu a scos la iveald noi problematiziri pentru Biserica.
Credinciosii sau Impartit pe mai multe categorii: martiri, marturisitori, cei care s-au retras din
fata opresiunii persecutiei lasandu-si averi si chiar familiile in urmi, aceste prime trei

categorii facand parte din sensul general al martiriei crestine, apoi au fost libellaticii,



thurificatii, sacrificatii ca subunitdti ale categoriei generale a lapsilor. Fiecare dintre aceste
categorii implicd un anumit nivel in profunzimea marturisirii de credinta sau, de cealalta,
parte, un anumit nivel de decadere de la adevarul de credinta propovaduit de Biserica.

Pe langa aceasta situatie din randul credinciosilor de rand, mai erau si situatii speciale
ale capilor Bisericii: daca Fabian al Romei si Babylas al Antiohiei au murit ca martiri, iar
Dionisie al Alexandriei a fost scapat din mainile prigonitorilor de cétre o ceatd de crestini si
Ciprian al Cartaginei a gasit de cuviintad sd-si asume marturisirea crestind ca renuntare la averi
si privilegii prin retragerea sa intr-o ascunzatoare, de partea opusa Euctemon de Smirna nu
numai ca s-a dus el singur la altarele pagane dar a atras dupa sine §i turma credinciosilor sa
facd acest lucru. Persecutia deciand a generat o stare de fapt atdt de complexa si nuantata,
incat pentru a supravietui istoric si moral, Biserica era obligata la ,,ruperea scenariilor” pe
seama carora a actionat pana atunci pe timp de pace pentru a intdmpina noile provocari la
nivel spiritual si pastoral.

Lucrurile se complicau si mai mult pentru faptul ca marturisitorii ngisi se imparteau in
cei care dupad marturisire isi reluau locul cu modestie In cadrul comunitatii credinciosilor, pe
cata vreme alti marturisitori se socoteau de drept divin colaboratori pe picior de egalitate cu
membrii ierarhiei bisericesti. Acestia din urma erau considerati ca facand parte din asa-numita
“Biserica Martirilor”, o adevarata ierarhie harismaticd ce concura prin atitudinile si actiunile
sale ierarhia bisericeasca propriu-zisd. Scopul lor era unul nobil si viza mantuirea celor care
au cazut in persecutie. Cererile acestora din urma erau deosebit de insistente si aveau o mare
greutate aldturi de numadrul lor urias. Din altd parte presa insdsi autoritatea imperiala care
incuraja existenta marturisitorilor orgoliosi si corupti si rolul jucat de acestia in dezbinarea
Bisericii prin ea insagi.

Aceasta era situatia careia episcopul Ciprian trebuia sa-i faca fatd gasind solutiile de
echilibru intre atitudinile extreme. Si chiar dacd teologia sa penitentiala oscileaza intre
severitate si Tngaduinta, pe o linie ce tinde treptat sa prefere acriviei iconomia, el nu s-a abatut
nici un moment de la esenta invataturii crestine.

In subcapitolul 1.2 (,,Ispita” martiriului) analizez dezechilibrul pe care singularizarea
soteriologica a martiriului il aduce in cadrul vietii crestine si solutia pe care episcopul Ciprian
o concentreaza in invatatura sa despre fapte bune si milostenie si despre foloasele rabdarii.

A pastra calea echilibrului si adevarului 1n acele vremuri nu era usor mai ales pentru
cd la panda stiteau curente si scoli de gandire gnostice, montaniste sau stoice care aveau
antropologii deviate de la Invatatura Bisericii. Montanismul propunea o ascezd extrem de
severd a trupului, o mortificare exageratd a trupului si care totusi se diferentia de semantica

duhovniceasca si teologica a disciplinei penitentiale propusa de Bisericd. Martirajul crestin —
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ca si concentrare penitentiald temporald si, de ce nu, calitativ superioara desfasurarii ascetice a
procesului caintei de-a lungul vietii crestine — ar putea fi in acest sens un fapt crestin de
maximi semnificatie mantuitoare fati de alte asceze din afara Bisericii. In acest context
Sfantul Ciprian scrie ,,Despre fapte bune si milostenie”, ,,Despre folosul rabdarii”, prin care
se arata cd moartea prin martiriu desi spectaculoasa si exemplara in sine era doar o alternativa
a cdii spre sfintirea vietii. Dar intotdeauna cununa cea albd pe care crestinul o castigd prin
savarsirea faptelor bune este egald ca valoare cununii celei rosii obtinute prin martiriu. Putem
vorbi chiar despre o ispitd a martiriului.

In subcapitolele 1.3 si 1.4 (Ereticii si/sau schismaticii si Novatus, Felicissimus,
Novatian) analizez contributia pe care Sfantul Ciprian o aduce in intelegerea diferentei dintre
erezie si schisma si argumentele lui referitoare la toxicitatea pe care schisma o emana la
adresa unitatii vietii Bisericii.

El gaseste de cuviinta sa raspunda provocarilor prin incercarea de-a fixa atat statutul

credinciosilor ramasi in tarusul unitdtii Bisericii sau cazuti de la credinta, cat si statutul
clericilor.
Astfel, episcopul Ciprian face diferenta intre erezie si schisma chiar daca pentru vremea sa si
chiar pentru el insusi acesti termeni nu erau intotdeauna clar diferentiati. Se pare ca ereticul
este persoana care dintr-o slabiciune intelectuala sau morald ajunge sd impartaseasca alte
conceptii decat cele recunoscute de Bisericd, in vreme ce schismaticul decide liber si
paraseasca Biserica si o poate face chiar cu anumite resentimente. De aceea, Novatus,
Felicissimus si Novatian erau considerati de catre Sfantul Ciprian schismatici, chiar daca
teologic vorbind ei nu aveau o anumitd problema teologica. Acestia trei doreau cu tot
dinadinsul sa rupa unitatea Bisericii.

Intr-adevir, Sfantul Ciprian consemneazi in multe locuri importanta pacii, a linistii, a
iubirii, a intelegerii $i armoniei in Biserica. Si nu o datd aminteste cd schismaticul este cel
care Tmpotriva iubirii §i, deci, cu toata ura se angajeaza in deciziile sale morale si doctrinare
impotriva a ceea ce accepta si propovaduieste Biserica.

In concluzie, nu erezia si schisma asa cum le intelegem noi astazi fac diferenta intre un
crestin §i un anticrestin, ci iubirea ca sentiment si mod de a fi care angajeaza integral
personalitatea credinciosului in actul de vointa si decizie. De aici se deschid si alte ramificatii
de intelegere privitoare la teologia poftei sau dorintei ca deviatii egoiste ale iubirii autentice.

In subcapitolul 1.5 (Ex opere operato/Ex opere operantis) analizez abordarea Sfantului
Ciprian in privinta clericilor care n-au fost la inaltimea marturisirii crestine in persecutie si
distinctia pe care episcopul o face vrednicia preotului care savarseste Tainele Bisericii

aflandu-se in tarusul unitatii Bisericii si cel care o face dar 1n afara unitatii Bisericii.
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Persecutia a dus o noud provocare relativa la statutul si demnitatea functiei clericale.
Desi preocuparea principald a ierarhiei viza reconcilierea cu Biserica a celor cdzufi in
persecutie, au fost si unii clerici care au manifestat o credintd sovaielnica in timpul persecutiei
si chiar s-au lepadat de credinta.

Asa cum am amintit mai devreme, episcopul Euctemon si-a indemnat chiar credinciosii s
participe la acele vota publica. Acesti clerici trebuiau sd rdspundd Inaintea instantei
ecleziastice si a comunitatii crestine pentru decizia lor.

Peste toate s-au ivit si suficiente situatii in care membrii ai conducerii bisericesti au
devenit schismatici. Ori schisma era considerata de catre episcopul Ciprian Tnsusi ca pacatul
suprem al credinciosului. Cu atat mai mult al clericului. Daca preotii lapsi cedau torturilor
dintr-o slabiciune a firii sau a credintei lor, nevoind din proprie initiativd sa se lepede de
adevarul Bisericii si sa se despartd de turma lui Hristos, schismaticul se angajeaza cu toata
forta lui decizionald in dorinta de a se separa de comunitatea crestind si preotiei. Preotul
schismatic era Tmpotriva iubirii, a armoniei, a Intelegerii, a rabdarii, a linistii, a pacii, valori pe
care Sfantul Ciprian le punea in fruntea esichierului moralititii crestine. Intr-adevar,
schismaticul nu-si putea recupera mantuirea nici macar prin martiriu dacd se gisea extra
Ecclesiam. Desi Sfantul Ciprian n-a specificat niciodatd in mod concret ca eficienta
sacramentala a lucrdrii preotesti ar depinde In primul rand de calititile morale ale
savarsitorului, totusi, Tn cazul clericului schismatic eficienta lucrarii preotesti este
compromisa total. Problemaica legata de savarsirea Tainelor ex opere operato/ex opere
operantis este legata in teologia episcopului cartaginez de a fi in sau extra Ecclesiam. Sfantul
Ciprian aminteste in cateva randuri cd Sangele lui Hristos este mantuitor prin sine insusi, si el
nu leaga direct lucrul acesta de vrednicia morala a savarsitorului. Sfantul Ciprian nu
impartaseste un idealism simplist. Ceea ce nu poate el trece sub tacere este tocmai atentatul la
acel sacramentum unitatis al Bisericii prin credinciosul angajat volitional si schismatic
impotriva iubirii $i pacii.

Si mai este Tncd un motiv pentru care episcopul Ciprian a investit cu responsabilitate
moral-comportamentald ierarhia bisericeasca. Prestigiul marturisitorilor a crescut considerabil
in urma persecutiei. Ei erau beneficiarii directi ai acelei ordinatio per confessionem.

in subcapitolul 1.6 (Gnosticism, encratism, montanism) analizez influentele pe care
anumite curente si scoli de gandire din timpul respectiv le exercitau asupra diferitelor aspecte
ale Tnvataturii si vietii crestine, accentuand disproportionat o trasatura sau alta.

Dincolo de preocuparile pe care Sfantul Ciprian le avea in legatura cu pastrarea unitatii
Bisericii, el era deschis si spre contracararea unor influente care asaltau uneori mai subtil

alteori nu viata si intelegerea unora dintre crestini.
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Gnosticismul apare numit direct mai ales in scrisorile sale si in legatura cu oficierea
Tainei Botezului in numele Sfintei Treimi. Episcopul Ciprian subliniaza ca chiar daca
gnosticii au botezul lor, acel botez nu este echivalent ca valoare Botezului Bisericii i pentru
faptul ca gnosticii nu au credinta in Tatal.

Alta forma a gnosticismului este impartasita de encratism care mergea pana acolo cu
dispretul fata de trup incat considera ca inclusiv la Sfanta Euharistie vinul trebuie inlocuit cu
vin. Sfantul Ciprian a intervenit prompt si a temeluit scripturistic si pe seama Traditiei
bisericesti uzul vinului si al apei in cadrul Euharistiei.

Montanismul era legat de ,,noua profetie” si presupunea o supraevaluare a relatiei pe
care Duhul Sfant o are cu anumiti credinciosi. S-a facut astfel loc unui subiectivism anti-
eclezial care bineinteles cd nu corespundea cu adevarul propovaduit de Bisericd. Doar
Biserica si ierarhia ei este cea care poate garanta pastrarea adevarului credintei. Autoritatea
harismaticd a montanistilor era astfel limitatd de institutia Bisericii ale carei contururi
incepeau a se deslusi.

In subcapitolul 1.7 (Literatura) analizez straturile de profunzime ale educatiei pe care
Stantul Ciprian a primit-o de-a lungul vremii inainte de a se converti la crestinism si care se
resimte in stilul literar echilibrat si pe alocuri poetic, chiar daca el incearca sa puna in umbra
aceste lucruri dupa primirea Tainei Botezului.

In acest subcapitol am evidentiat calitatea pregatirii intelectuale a Sfantului Ciprian. Se
pare ca echilibrul si savoarea scriiturii sale se datoreaza si lui Seneca si Virgilius. Desi el
incearca sa o rupa cu pregéatirea sa 1n filosofia si cultura vremii ce tine de perioada de viata
anterioard convertirii la crestinism, bine stiind ca a indeplinit si functia de retor si chiar pe
aceea de avocat, se pare cad lucrurile nu stau chiar asa, de vreme ce stilul scrierilor sale
tradeaza influente ale culturii profane. Si, oricum, pentru a ajunge la ocuparea unei asemenea
functii era mai mult decat necesara punerea la punct cu literatura vremii respective.

In subcapitolul 1.8 (Donatismul) analizez diferenta de timp istoric si de ideatie
doctrinara dintre donatisti si episcopul Ciprian.

Din toate acestea, rezultad ca spiritul diacritic al episcopului Ciprian a fost echidistant atat fata
de un laxism moral inclusivist si delasator, cat si fatd de o acrivie spirituald de tip donatist,
superioara si exclusivistd. Probabil ca tocmai lectura operei si mostenirii ciprianice prin grila
donatista a determinat o oarecare intelegere general-exclusivista a atitudinii sale teologice si
pastorale. Ori acest lucru nu tine cont de decalajul istoric al epocii Sfantului Ciprian fata de
cea specifica declansarii crizei donatiste. Faptul ca donatismul isi revendica originea istorica
de la marele episcop cartaginez pentru a-si legitima cu greutate propria conceptie nu este un

caz singular al istoriei crestinismului. Dacd am fi putut face astdzi o comparatie Intre opera
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teologica a Sfantului Ciprian si cea a vreunui adept al donatismului — care nu s-a pastrat in
nici un exemplar — am fi putut evidentia mai clar discontinuitatea de mesaj. Oricum, poate ca
cel mai palpabil argument al disocierii intre episcopul Ciprian si donatism il constituie felul in
care Fericitul Augustin si Optat de Mileve au transat problematica donatista, nesfiindu-se sa-si

arate consideratia pentru marele episcop cartaginez.

In urma analizelor reies urmitoarele concluzii-teze:

P Discernamantul duhovnicesc al Sfantului Ciprian este mai presus de orice indoiald,
evidentiindu-se in echilibrul cu care a abordat problemele legate de impactul si efectele
persecutiei asupra vietii bisericesti.

P Desi diferenta de semnificatie dintre schisma si erezie n-a constituit un obiectiv
teoretic al preocuparilor episcopului Ciprian §i desi aceastd distinctie s-a clarificat
terminologic mai tarziu 1n istoria Bisericii, putem identifica in opera si gandirea lui simanta
semanticii diferite a celor doi termeni. Diferenta dintre schisma si erezie se adevereste
ecleziologic: a fi in sau extra Ecclesiam.

P Eficienta lucrarii sacramentale a membrilor ierarhiei bisericesti nu tine de un
perfectionism moralist care ar putea concura cumva lucrarea harului dumnezeiesc, ci de
neruperea schismatica si rau intentionatd a clericului de acel ,,sacramentum unitatis” al
Bisericii.

» Gnosticismul, encratismul, montanismul reprezinta excrescente ale unuia sau altuia
dintre elementele vietii crestine autentice. Aceste scoli de gandire (aeresis) pacatuiesc prin
exces, prin abaterea de la echilibrul vietii crestine.

P Probabil cé cei care 1l considera pe Sfantul Ciprian un exclusivist imuabil (Extra

Ecclesiam nulla salus) se bazeaza si pe o grila de interpretare donatistd a operelor lui.

Liniile diferentiate ale unui program penitential

Partea a doua a cercetdrii se referd la Invatatura penitentiald a Sfantului Ciprian. Desi
el nu a scris vreun tratat despre penitentd ca inaintasul sdu Tertulian, elemente penitentiale se
gasesc raspandite in tratatele si scrisorile sale. Efortul nostru constd in a aduna toate aceste
elemente penitentiale disparate si a le aranja cronologic dar, mai ales, in logica spiritualitatii
crestine aga cum a fost ea perceputa de catre episcopul cartaginez.
De aceea abordarea noastra va urma doua directii principiale: in primul rand, vom avea in
vedere faptul cd episcopul Ciprian nu a pornit niciodatd de la premize teoretice (dar
intotdeauna a pornit de la premise revelationale) in realizarea teologiei sale, lasand

evenimentele istorice sd genereze o teologie izvorata din dinamica vietii crestine cotidiane; i,

14



in al doilea rand, vom avea in vedere perspectiva duhovniceasca de ansamblu pe care Sfintii
Parinti ai Bisericii de totdeauna si de pretutindeni au propovaduit-o in adevarurile ei esentiale.
In acest sens, nu vor lipsi referinte la alti Sfinti Parinti, din locuri si timpuri diferite si care se
vor ocupa de aceleasi probleme spirituale si, uneori, intr-o identitate de semantica
duhovniceasci evidentd. In aplicarea acestor doud principii std si noutatea metodologici a
abordarii operei ciprianice 1n aceasta teza.

Aceste doud principii enuntate vor traversa invatatura sacramentald (Taina) si
invatatura despre rugaciune (Cuvantul) a Sfantului Ciprian, cu precizarea ca unghiul de
vedere 1l va constitui optica penitentiald a Iui. Cuvantul si Taina in Biserica au constituit
intotdeauna elementele fundamentale ale teologiei crestine si pe care le gasim in nuce 1n opera
episcopul cartaginez.

Apoi, ne vom referi si la dimensiunea interiorizata si de finete a felului In care pacatul
lepadarii de credinta afecteaza fiinta trupeasca si sufleteasca a credinciosului. Mai mult, limita
dintre pacat si virtute, credincios si necredincios, lapsi si marturisitori, nu e atat de rigida si
niciodata definitiva. Surprizele pot apdrea oricind. Martiriul reprezintd singura garantie
stabila a mantuirii.

Partea a doua a cercetarii se incheie cu doua perspective savante de abordare a gandirii
Sfantului Ciprian, fiecare in parte aducand o contributie substantiald la intelegerea teologiei
episcopului african. Este vorba despre Karl Rahner si Allen Brent.

Capitolul 1 (Spiritualitate baptismald si euharisticd) abordeaza aspectele legate de

Tainele Botezului si Euharistiei ca fundamente harice ale cladirii edificiului penitential. Intr-o
prima faza a cercetarii ne intereseazd modul in care viata concretd, istoricd, imperiala am
putea spune, a comunitdtii crestine, influenteaza si conditioneazd invatatura de credinta
sacramentala a Bisericii.
Preocuparea sacramentald a Sfantului Ciprian este generalizatd in opera sa si in dezbaterile
teologice pe care le-a avut cu diferite persoane, de la Papa Stefan si Novatian pana la
marcioniti si alti eretici/schismatici. Pe noi ne intereseaza in principal felul in care episcopul
Ciprian a inteles sd incadreze invatitura despre Sfintele Taine in procesul penitential al
Bisericii.

in subcapitolul 1.2.3. (Conditionrile istorice ale unei teologii sacramentale) abordez
urmaétoarele aspecte:

- cum a influentat persecutia practica sacramentala.

- impactul practicilor eretice si schismatice asupra intelegerii Sfintelor Taine.

- fortarea exegeticd a unor texte biblice pentru a corespunde unor idei sacramentale

preconcepute.
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In subcapitolul 1.2.3.4. (Persecutia crestinilor) analizez explicatia istoricd a mutarii

locului Tainei Botezului care nu se mai afld la sfarsitul unei perioade catehetice in urma careia
crestinul este botezat, ci la inceputul acestei perioade catehetice, crestinul fiind botezat inainte
de a incepe introducerea catehetica in invatatura Bisericii.
Consemnam ca interpretarea baptismala a Rugaciunii Domnesti fiacea parte initial din
demersul catehetic prebaptismal al Bisericii primare. Datorita insd conditiondrilor persecutiei
deciene care viza decimarea randurilor crestine §i care nu mai permitea acea ,relaxare” a
timpului catehetic prebaptismal al perioadei de liniste in Biserica, aceasta cateheza a devenit
din pre-baptismala inter-sacramentald i pre-euharisticd. Pentru cd crestinii erau botezati
repede pentru ca nu cumva persecutia sa-i gaseasca in afara Bisericii.

Iar privitor la condifionarea persecutiei deciene asupra Tainei Euharistiei amintim ca
unii crestini au ajuns sa inlocuiasca vinul euharistic cu apa pentru a nu putea fi identificati de
agentii imperiali.

Toate aceste lucruri sunt tratate avand permanent in vedere fundalul istoric si social-
cultural pe seama caruia s-au desfasurat: persecutia crestinilor si efectele ei generative pe care
le-a provocat in reorganizarea de sine a Bisericii;

In subcapitolul 1.2.3.5. (Ereziile si schismele) analizez tendintele centrifugale ale
crestinilor care cautau fie sa-si lamureasca anumite invataturi de credintd, fie, manati de
ambitii personale, sd iasd schismatic din randurile crestine. Cei doi episcopi spanioli
libellatici, Basilides si Martialis, chiar daca au avut castig de cauza in fata papei Stefan, dupa
episcopul Ciprian trebuiau inlocuiti in functiile episcopale. Pentru Sfantul Ciprian episcopul
trebuie sa fie fara patd. Chiar si comuniunea cu marcionitii, cum este cazul lui Marcianus de
Arles, il fac pe acesta din urma pasibil de a fi inlocuit in functie. Sistemul penitential al
Sfantului Ciprian era deschis tuturor, dar nimeni, si cu atdt mai putin un cap al Bisericii, nu
putea sa bagatelizeze vreun aspect al pacatului savarsit.

Tainele savarsite de astfel de episcopi nu sunt valabile chiar dacad ritualul exterior este
respectat intru totul, pentru cd lipseste ceea ce Karl Rahner numea dispozitia interioara
(dispositio) a credintei celei adevarate.

in subcapitolul 1.2.3.6 (Exegeze diferite ale textelor biblice) analizez interpretarea
tendentioasa a unor texte scripturistice din partea unora dintre crestini care se deschideau spre
o disciplind severa de tip encratit sau montanist. De pilda, dupad o anumitd interpretare,
referintele baptismale ale capitolului 6 din Evanghelia dupa Ioan erau interpretate euharistic
de catre unii crestini care, astfel, doreau Inlocuirea vinului euharistic cu apa. Sfantul Ciprian

amendeaza o astfel de atitudine pe care o acuza de lasitate crestind. Pentru ca cei care vedeau
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lucrurile in acest fel voiau, de fapt, sd evite intdlnirea cu agentii imperiali care 1i puteau
identifica pe crestini dupa miros.

In urma analizelor reies urmitoarele concluzii-teze:

- daca Taina Botezului poate fi acordatd omului inainte de a implini perioada
catehumenatului, inseamnad ca aceastd Taind nu este o radsplatd pentru eforturi
omenesti. Botezul este darul lui Dumnezeu pentru a intari viata omului.

- Sfintele Taine sunt valabile numai in Biserica. Pastrarea acelui Sacramentum

unitatis Ecclesiae este conditia sine qua non a eficientei lucrarii sacramentale.

Capitolul 2 al partii a doua a cercetarii (Unitatea peste timp §i spatiu a experientei
spirituale autentic-crestine) abordeaza contextul invataturilor de spiritualitate ce se desprind
din teologia Tainelor de initiere, pentru a incadra si mai bine intelesul penitential al mesajului
ciprianic.

Aspectele sub care vom prezenta disciplina penitentiald a lui Ciprian asa cum rezulta
ea din Invatitura lui despre Sfintele Taine vor fi cele general valabile ale spiritualitatii si
teologiei crestine. Astfel cd, vorbind despre Tainele Botezului si Euharistiei, avem in vedere
teme ca ,,dimensiunea trinitard a Tainelor de intiere”, “paternitatea, filiatia, maternitatea
spiritualitatii sacramentale”, ,eclezialitatea spiritualitatii sacramentale”, “spiritualitatea
sacramentala cosmicd”, “angajamentul ascetic al spiritualitatii sacramentale si Parusiei”.
Toate aceste teme au fost elaborate si fixate de catre Sfintii Parinti ai Bisericii in Tnvataturi
sinodale in secolele urmétoare.

Persecutia a evidentiat in acelasi timp si o arie largd de tipologii crestine care Tnainte
existau latent si se manifestau fie In caracterul vertical al vietuirii crestine al unora, fie in
preocupdri mercantile si care presupuneau diferite grade de abatere de la invatatura morala a
Bisericii. Aceste tipologii s-au transformat sub presiunea imperiald in marturisitori i martiri,
sau in categoria lapsilor care subsuma pe sacraficiati, pe libellatici, pe thurificati. Desi aceste
categorii si subimpartiri ne pot aparea astdzi clare si distincte, atunci lucrurile nu se petreceau
la fel deoarece chiar unii dintre marturisitori cddeau pradad ambitiilor personale sau intereselor
pecuniare, si chiar unii dintre cei cdzufi manifestau o cdintd potrivitd cu masura caderii lor,
dispunand astfel de resursele penitentiale ale unei recuperari spirituale eficiente. Am abordat
in alte compartimente aparte al cercetdrii polisemia caracterelor crestine vis-a-vis de
persecutie, ca si fragilitatea diferentei intre aceste caractere spirituale.

In subcapitolul 2.1 (Dimensiunea trinitara a Tainelor de initiere) analizez felul in care
Ciprian teologul a asociat Taina Botezului cu lucrarea Sfantului Duh si Taina Euharistiei cu

Domnul Hristos (lucru care in vremea respectiva nu era asa de clar cum este azi), precum si
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delimitarea pnevmatologiei Sfantului Ciprian fatd de excrescentele montaniste ale modelului
sau teologic, Tertulian.

Desi este prematur sd vorbim de o teologie trinitard precizata inainte de primele doua

Sinoade Ecumenice, existd totusi formula de baza a marturisirii Sfintei Treimi. Oricum,
inainte de a-si cdpata formulele consacrate in teologia Bisericii, Sfanta Treime a fost
marturisitd in cultul ei. Apoi din cult a trecut in teologhisirea propriuzisd fard ca Insa sa
reprezinte un obiectiv de abordare si dezvoltare teologica in mod strict. Sfantul Ciprian
foloseste in nenumarate randuri numele celor trei Persoane ale Sfintei Treimi si aceasta atat n
creatia teologica de la inceputul slujirii sale episcopale cat si in scrisorile sale, mai ales in cele
tarzii scrise prin anii 256-257.
Daca 1n opera inchinata neofitului Donatus Sfantul Ciprian se referea la persoanele Sfintei
Treimi ca surse sau ca sursd a puterii transfiguratoare a harului baptismal, in epistolele de mai
tarziu el a discutat problematica trinitatii in raport cu gnosticismul pseudo-trinitar de tip
marcionit.

Stim cd modelul teologic al episcopului Ciprian a fost Tertulian care, cel putin in
perioada montanista, a deviat de la intelegerea traditionald a rolului si functiei Duhului Sfant.
Desi Sfantul Ciprian a Tmpartasit un vizionarism duhovnicesc sui generis, anumite lucruri
necesare 1n pastoratie si chiar moartea fiindu-i descoperitd “de sus”, el n-a Tmbratisat
niciodata vreun extremism al preferintei pentru aceasta lucrare a Duhului Sfant, in defavoarea
marturisirii echilibrului trinitar. Triadologia ciprianica a subliniat acele aspecte care erau
necesare pentru a contracara excrescentele eretice ale timpului.

Privitor la Taina Euharistiei putem spune cd episcopul Ciprian a asociat-o
preponderent Domnului Hristos. Acest lucru s-a intdmplat si datoritd unor exegeze
tendentioase pe care anumite grupari encratite le faceau asupra textului din Evanghelia dupa
Ioan, capitolul 6, sustinand ca “apa cea vie” de care se vorbeste aici are relevanta euharistica,
incercand astfel intr-un exces de zel ascetic descumpanit sa substitue vinul cu apa in Taina
Paharului Domnului. Episcopul Ciprian insd a demonstrat ci aceastd expresie este una
baptismala si ca se referda la Duhul Sfant. Sfantul Ciprian s-a folosit astfel de invatatura sa
trinitard pentru a elimina confuziile care puteau exista intre elementele sau, asa cum se
numeste astazi in teologie, “materia vazuta” a Sfintelor Taine.

De alta parte Euharistia avea o importantd majora in cadrul procesului penitential
cand, dupa ce episcopul, in prezenta comunitatii credinciosilor, 1l reconcilia pe penitent cu
Biserica, acesta din urma se impartasea cu Trupul si cu Sangele Domnului. Iar in cazul in care

perioada penitentiald era intreruptd de pericolul reizbucnirii persecutiei, Euharistia era
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ingaduita penitentului deoarece nu se putea concepe puterea spirituald a marturisirii crestine
prin moarte pentru Hristos fara unirea cu Hristos Cel jertfit si inviat, prin Euharistie.

In subcapitolele 2.2 si 2.3 (Paternitatea, filiatia, maternitatea si eclezialitatea
spiritualitatii sacramentale) analizez legdtura indestructibild dintre Sfintele Taine si Biserica-
Mamai, ca leagidn plin de iubire duhovniceascd pentru nasterea, hrdnirea, cresterea si
vindecarea penitentiala a credinciosilor.

Ceea ce l-a salvat pe Sfantul Ciprian de la o abordare alunecoasa a invataturii despre
Stanta Treime este tocmai faptul ca s-a raportat in permanenta la Biserica.

In Bisericd omul devine crestin si fiu al Tatilui ceresc prin Taina Botezului. Acest
lucru este facut posibil de intruparea Cuvantului lui Dumnezeu care a luat trup omenesc
tocmai pentru a deschide oportunitatea fiecirui crestin de a fi numit fiu al Tatilui ceresc. In
acest spatiu al maternitatii care este Biserica lui Hristos, crestinii dispun de posibilitatea
prioritizarii relatiilor cu adevaratul Tata si cu adevaratul Frate. Nu e vorba de renuntarea la
parintii si la viata biologicd propriu zisd, ci de pozitionarea acestora pe un plan secund.
Hristos, adeviaratul nostru Frate, ne-a dat posibilitatea prin Intruparea Sa si-L numim pe
Dumnezeu Tata. Si in marturisirea ca El este ,, Tatal nostru” se aratd largirea comunitatii de
fraternitate cu toti crestinii botezati “in numele Tatalui si al Fiului si al Sfantului Duh”.

Cel nascut din nou prin Botezul Bisericii este hranit apoi cu un aliment nou, “hrana
nemuririi”, care este insusi Trupul si Sangele celui Inti nascut intre multi frati.

Maternitatea Bisericii este evidentiatd de Sfantul Ciprian si prin expresii §i termeni
specifici ca si prin simboluri sau persoane-simbol din Sfanta Scriptura. Biserica este mama
credinciosilor si la sanul ei sunt hraniti copii crescuti de ea. Biserica nu hraneste copii strdini,
adica credinciosi botezati in afara Bisericii. Tot un simbol al Bisericii este si mielul pascal al
evreilor a carui carne trebuia consumata intr-o singura casa, aceste cuvinte aratand ca Sfanta
Euharistie poate fi consumatid doar in Biserica lui Hristos si, in consecintd, nici un ritual al
Liturghiei Euharistice savarsit in afara Bisericii nu are valabilitatea spirituald si mantuitoare.
Hrana nemuririi pe care credinciosii copii o primesc 1n Biserica este a Bisericii §i este oferita
membrilor ei. Episcopul Ciprian prefera ca simboluri ale Bisericii femei din Vechiul
Testament cum sunt Rahela, Rahab, Ana.

In legaturd cu maternitatea Bisericii apare si unitatea si unicitatea ei. Biserica este
unica mama adevaratd pentru crestini, si doar in Biserica cea una si adeviarata se implineste
Taina Botezului unic si irepetabil ca gi Taina unica a Euharistiei.

Faptul ca am vorbit despre maternitatea Bisericii si despre relatia filiala a crestinilor cu
Tatal Cel Ceresc, inseamnd cd relatiile intre oameni au suferit amendamente spirituale

consistente. Relatia dintre tatal biologic si fiul biologic nu este exclusa, ci doar valorizata la
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nivel secund, primul loc ocupandu-1 paternitatea spirituald concretizatd baptismal prin
transformarea omului in fiu al lui Dumnezeu.

In subcapitoloul 2.4 (Spiritualitatea sacramentald cosmici) analizez relatia elementelor

euharistice si baptismale cu celelalte elemente creationale si, mai ales, contributia exegetica a
Stantului Ciprian care leaga cosmologia de antropologie si interpreteaza elementele naturii ca
tipologii pentru diferite categorii de oameni.
Pornind din acest punct putem largi discutia Inspre vederea pe care episcopul Ciprian o are
asupra lumii, a cosmosului §i a elementelor care compun lumea din cadrul cérora fac parte, de
altfel, si relatiile propriuzise intre oameni de care aminteam ca sunt transformate sub
impulsul transformator al Tainei Botezului.

In tratatul sdu ,,Despre Rugiciunea Domneascd”, atunci cand Sfantul Ciprian explica
expresia “facd-se voia Ta precum in cer asa si pe pamant”’, socoteste cd pamantul fi
simbolizeazd pe pagédni sau pe evrei care sunt chemati la o viatd noud §i superioard
transformandu-se in crestini, adicd in cer. Retinem valoarea antropologica, spirituald si
soteriologicd pe care Ciprian o acorda interpretativ elementelor cosmice.

Mai mult decat atdt, ca o mai evidentd prelevare a aspectului antropologic, aminteste ca
pamantul poate semnifica trupul omului a carei destinatie spirituala o constituie atitudinea de
supunere fata de sufletul-cer.

lar aceasta transformare a omului se realizeazd prin efort ascetic personal §i prin
puterea Tainei Trupului si Sangelui lui Hristos. Taina Euharistiei nu poate fi savarsita decat
pastrandu-se randuiala elementelor euharistice asa cum precizeazd insasi Scriptura Sfanta.
Aici niciodata vinul nu este nlocuit de apa.

Raportarea Sfantului Ciprian la elementele lumii §i ale naturii se aratd si in titlul de
,HFacator” pe care I-l1 acordd lui Dumnezeu. Cu alte cuvinte, Dumnezeu este Stapanul
intregului univers si chiar flagelul ciumei care a lovit puternic in Africa lui Ciprian este
interpretat ca fiind o folosire instrumentald a naturii de catre Dumnezeu pentru a pedepsi
decdderea morald a omului. Ne putem géndi aici si la aspectele teologice legate de Providenta
si Judecata.

In subcapitolul 2.5 (Angajamentul ascetic al spiritualitatii sacramentale si Parusia)
analizez asteptarea Parusiei pe care comunitatea bisericeasca africana o traieste sub impulsul
iminentei $i cum reconfigureazd acest eveniment semnificatia vietii sacramentale. Avem in
vedere si dimensiunea ascetica a lepadarii de lume inceputd prin Botez i continuata prin fapte
bune. Incununarea lepadirii de lume o reprezinti, totusi, martirajul ca lepadare suprema a

lumii.
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Iar puterea lui Dumnezeu asupra elementelor cosmice se transfera asupra omului prin
Taina Botezului, omul avand putinta sa iasa din robia elementelor naturale, surse ale lacomiei
si desfranarii, dandu-le un scop spiritual. Asa cum relateazd experienta convertirii sale
baptismale in ,,Catre Donatus”, neofitul Ciprian a renuntat la uzul obisnuit al elementelor
materiale ale lumii pe care le-a transformat din scop in sine in mijloace de implementare ale
iubirii §i, In cele din urmd, in mijloace de obtinere a sfintirii vietii §i a mantuirii. Dupa
primirea Botezului neofitul se gdseste cumva deasupra acestei lumi si iese de sub dependenta
ei paguboasa si egocentrica facand fapte bune prin care transforma oferta materiala a lumii in
vehicul spiritual al iubirii si unitatii bisericesti. In acest sens faptele bune echivaleaza cu un
fel de lepadare de cele lumesti.

Aceasta lepadare de uzul lacom al ingredientelor mundane, se face sub impulsul conceptiei
celei de-a doua veniri in fata cdreia bogatia, prestigiul social si orice alt lucru ce tine de
aceastd lume, isi pierd valabilitatea.

Privitor la Taina Euharistiei, episcopul Ciprian recomanda cu pasiune respectarea
indicatilor Domnului Hristos, aceasta insemnand folosirea apei si a vinului in savarsirea
Tainei. Faptul ca Hristos a prefacut in Cana Galileii apa in vin simbolizeaza transformarea
paganilor si a necredinciosilor evrei in crestini. Vedem inca o datd dimensiunea antropologica
acordata elementelor euharistice.

Totusi, suprema lepadare de lume si incredere parusiaca este descrisa prin actul
martiric propriuzis, act prin care crestinul renunta la averile sale, la familia si prietenii sai, la
pretentiile relationale ale acestei lumi si, in cele din urma la trupul sdu insusi pe care-1 preda
ca jertfa lui Dumnezeu.

Dar martirajul ca lepadare suprema de lume si de bunurile ei, Inseamna o renuntare la
suportul biologic al existentei si la viata aceasta pamanteasca pentru a intra in viata vesnica.
Altfel, martirajul si-ar pierde orice sens. Perspectiva eshatologica asupra intelegerii jertfirii de
sine a martirului reprezinta justificarea acestui act concentrat de penitenta asa cum am numit
noi martirajul.

Inclusiv disciplina penitentiald a Bisericii §i care Intr-o primad faza a fost subintinsa
pana pe patul mortii nu ar avea un sens inteligibil pentru credinta penitentului fara viata de
dincolo in Imparatia lui Dumnezeu pe care a castigat-o Hristos Insusi prin penitenta asumati
in locul nostru. Chiar dacd penitentul face o multime de acte care aparfin regimului de
recuperare penitentiald, chiar daca in urma deservirii acestui program penitential penitentul a
primit reconcilierea cu Biserica prin punerea mainilor episcopului si prin reprimirea la Sfanta

Euharistie, evaluarea finala a procesului penitential o va realiza Dumnezeu Judecatorul cand
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chipul acestei lumi va trece. Aceasta Inseamna ca crestinul este obligat in permanenta sa stea
cu garda sus si sd se fereasca de ispite.

In alta ordine de idei, viata crestina se perinda in cadrul acelei paranteze sacramentale
si spirituale a Bisericii, incepand cu lepadarile de lume prin Taina Botezului, continuate apoi
prin fapte bune si reconfigurarea relatiilor inter-umane sub puterea maternitatii si filialitatii
Bisericii, i pana la Paharul Domnului pe care crestinii il consumau ca hrana a nemuririi §i,
uneori, ca sursa de energie spirituala si putere jertfelnica de a-L. marturisi pe Hristos prin actul
martirajului.

Sd nu uitam ca Sfantul Ciprian cunostea si filozofia eshatologica stoica si care
presupunea o extinctie a lumii §i o reluare ciclica a existentei ei. Probabil cad pentru mai mulgi
oameni evenimente ca declansarea persecutiei, ciuma, excomunicarea pe care papa Stefan a
aplicat-o episcopului Ciprian, miscarea de rezistentd creatd de Biserica Martirilor, erau semne
ale sfarsitului iminent al lumii. Insi, asa cum am vizut, pentru episcopul cartaginez rolul si
rostul unor astfel de evenimente sunt cunoscute de Dumnezeu Care doar isi exercita
providenta “prin pedeapsa atunci cand gresim si prin glorie cand o meritam”. Putem acum
medita $i asupra a ceea ce ulterior a fost conceptualizat n cadrul asceticii $i misticii ortodoxe

ca fiind Providenta si Judecata prin care Dumnezeu conduce lumea spre finalitatea ei.

In urma analizelor reies urmitoarele concluzii-teze:

- felul in care Sfantul Ciprian a inteles sa prezinte Tainele Botezului si Euharistiei
concorda cu intelesul pe care el 1l acorda unitatii Bisericii si corespunde conturarii
acelui spatiu teologic care intruneste conditiile spirituale ale desfasurarii procesului
penitential.

- sunt create premizele intelegerii sacramentale a Penitentei crestine.

- din invatatura episcopului Ciprian referitoare la Sfintele Taine ale Botezului si
Euharistiei resultd prezenta principalelelor elemente constitutive ale acestor Taine:
savarsitorul, primitorul, unicitatea, felul botezului, materia, formula, locul
Botezului.

- continuitatea peste timp si spatiu a Invataturii §i experientei sacramentale in

Biserica.

Capitolul 3 (Rugaciunea spiritualitatii) abordeaza aspectele legate de ceea ce mai
tarziu a fost conceptualizat in raportul Cuvant si Taind. Apoi avem in vedere aportul exegetic
pe care Sfantul Ciprian il aduce Rugéciunii Domnesti, aport in care se evidentiaza articularea

interioara a problematici rugdciunii cu alte aspecte semnificative ale spiritualitatii crestine.
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In subcapitolul 3.1 (Rugiciune, Cuvant, Taini) analizez un alt continut al vietii si
spiritualitatii crestine de totdeauna care se reflectd in opera Sfantului Ciprian: lex credendi,
lex vivendi, lex orandi.

Daca pana acum am véazut rolul Tainelor Botezului si Euharistiei in transfigurarea de
sine a crestinului care devine prin nasterea din nou fiu al Tatalui ceresc hranit apoi spre viata
vesnica cu ,,hrana nemuririi”’, de acum vom vorbi despre spiritualitatea rugaciunii si rostul ei
in traseul evolutiei crestine.

Vom vedea rugaciunea ca faptd buna pe care crestinul o face pentru el insusi dar si
pentru alti membrii ai comunitatii crestine §i chiar pentru toatd comunitatea. Ca si Tainele
Bisericii, ca si regimul penitential necesar oricarui crestin pentru ca fiecare greseste intr-un fel
sau altul, rugiciunea constituie un element fundamental al dezvoltarii personale $i comunitare
a crestinilor.

Faptul cd la Sfantul Ciprian rugaciunea si comentariul pe care-1 face Rugaciunii
Domnesti nu porneste de la premize abstracte sau motivatii teoretice, l-am aratat prin ceea ce
am numit ,,0 interpretare baptismald Rugaciunii Domnesti”. Pentru ca, in general vorbind,
rugdciunea este o constantd a implinirii vietuirii crestine §i prin rugaciunea unita cu alte fapte
bune se reactualizeaza, se evidentiaza din nou si se amplifica sinergetic darurile primite in
Taina Botezului. Asa intelegem din punctul de vedere al episcopului Ciprian raportul dintre ,,
Rugaciune, Cuvant, Taina”.

In subcapitolul 3.2 (O interpretare baptismaldi a Rugdciunii Domnesti) abordez
aspectele legate de comentariul Sfantului Ciprian la Rugiciunea Domneasca si elementele
baptismale care structureaza acest comentariu. Aceasta demonstreaza caracterul catehumenal-
catehetic al acestui comentariu. Si cd este un comentariu catehetic-catehumenal reiese si din
semnificatiile multinivelare care se desprind din invatatura ciprianica cuprinsa aici: “Hristos-
Biserica-Treime”, “Caracterul personal al lui Dumnezeu”, “Ascetica si mistica Rugaciunii
Domnesti”, “Eshatologia antropologica si cosmologicd a Rugaciunii Domnesti”.

In subcapitolul 3.2.1 (Hristos-Biserici-Treime) analizez importanta comentariului
Stantului Ciprian la Rugaciunea Domneascd din perspectiva Autorului acestei rugaciuni, a
dimensiunii ecleziale pe care o presupune si a unitatii ei care nu vine de la cathedra Petri, ci
de la Sfanta Treime.

Importanta Rugéaciunii Domnesti (si de aici pornind si a rugdciunii in general) reiese
din faptul ca insusi Cuvantul lui Dumnezeu a alcatuit aceastd rugaciune pe care a lasat-o
apostolilor si prin ei urmasgilor lor. Astfel, zice Sfantul Ciprian, Cuvéantul lui Dumnezeu ne-a

invatat sd ne rugam cu propria Lui voce.
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Caracterul ei comunitar-eclezial sporeste valoarea semnificatiei Rugaciunii Domnesti,

deoarece crestinul nu zice Tatdl meu, ci “Tatal nostru”. Asadar, Cuvantul lui Dumnezeu care
prin Intruparea Sa i-a adunat in sine pe toti, bogati si saraci, femei si barbati, ne invati si ne
rugdm pentru unitatea Bisericii, unitate izvoratd “de sus”, pentru ca atunci cand Domnul
Hristos s-a rugat altadatd pentru ucenicii sai, s-a rugat ca toti sa fie una precum el este una cu
Tatal Sau.
Subliniem acum, Tmpotriva unor observatii partinitoare, cd pentru Sfantul Ciprian unitatea
Bisericii nu era inteleasa prin raportare la ,,cathedra Petri”, aceastd unitate provenind de la
Sfanta Treime care se revarsd iconomic si lucrator in Biserica. Din acest punct de vedere ura
si dezbinarea pe care schismaticul o aduce in Trupul lui Hristos nu poate fi spalat nici macar
prin Botezul sangelui dacd acel schismatic era extra Ecclesiam. In acest fel intelege Sfantul
Ciprian trinomul ,,Hristos-Biserica-Treime”.

O sa fac acum o paranteza. Faptul cd am folosit expresii ca “Rugéiciune-Cuvant-
Taind” si ,,Hristos-Biserica-Treime” in legétura cu teologia ciprianica nu este un anacronism.
Pentru ca chiar daca aceste expresii nu se intalnesc ad litteram in opera sa, ele pot fi desprinse
din felul in care Sfantul Ciprian intelege sa articuleze anumite aspecte ale vietii crestine.
Semnificatia duhovniceasca a acestor expresii si altele care se pot vedea la o simpla lectura a
cuprinsului lucrarii, chiar daca reprezintd descoperiri teoretice si conceptualizari care s-au
definit pe parcursul istoriei teologiei, in esenta sunt concepte umbreld pentru acea verticalitate
patristica, pentru acea adancime si Tndlfime a spiritualitatii si Traditiei Crestine In substanta ei
asumata ontologic de catre Parintii Bisericii. S& mergem mai departe.

in subcapitolul 3.2.2 (Caracterul personal al lui Dumnezeu) analizez dimensiunea
personald a existentei dumnezeiesti prezentd in comentariul la Rugiciunea Domneasca.
Argumentatia noastrd se bazeaza pe iubirea pe care intotdeauna Dumnezeu o arata fatd de om
si fata de creatia sa si pe ceea ce noi am numit ,,atributele dumnezeiesti”, asa cum se desprind
ele din comentariu, atribute care aratd lucrarea providentiatoare si plina de iubire a Tatilui
fata de om.

Atat din raportarea episcopului Ciprian la teologia Sfintei Treimi, cat si din felul in
care intelege el maternitatea Bisericii, filialitatea si paternitatea divina, rezultd ca am putea
contura cateva lucruri despre ceea ce mai tirziu s-a numit caracterul personal al lui
Dumnezeu.

Intr-adevir, iubirea pe care crestinii o au de indeplinit ca exigenta a vietuirii autentic-
crestine in Biserica se fundamenteaza pe iubirea pe care prima datd Dumnezeu a aratat-o catre
noi prin Intruparea Fiului Sau. E adevirat ca si inainte de Intrupare iubirea lui Dumnezeu n-a

lipsit oamenilor, Tnsa modul suprem al reveldrii acestei iubirii s-a realizat prin Fiul Sau facut
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Om. In marea sa iubire fatd de oameni Hristos nu numai ci a pregitit lumea prin profeti
pentru venirea Sa, dar a venit El Insusi si-i invete pe oameni si, din aceeasi iubire, n-a venit
numai sa-i invete pe oameni ci si sa-i mantuiasca. Si nu numai ca El i-a invatat pe oameni sa
se roage dar s-a rugat El Insusi pentru ei. Aceasta este iubirea pe care Tatil, Fiul si Duhul
Sfant o revarsd peste oameni: prin Botez fiecare devine frate al lui Hristos si Fiu al Tatéalui
Ceresc in Duhul Sfant, iar Biserica — Trupul lui Hristos devine mama tuturor celor care il au
pe Dumnezeu de Tata.

Pe de alta parte, caracterul personal al lui Dumnezeu se poate deduce din comentariul
pe care episcopul Ciprian il face Rugaciunii Domnesti si prin felul in care el lasa sa se
inteleaga atributele divine si “functionarea” lor concreta in viata oamenilor.

Atotprezenta lui Dumnezeu desi este inteleasd si In sensul ubicuitatii, este coborata
totusi intr-un plan mai real al relatiei omului cu Dumnezeu in sensul cd Dumnezeu este
prezent prin Botez in inima omului. In consecintd, rugiciunea pe care crestinul I-o adreseazi
lui Dumnezeu nu trebuie facuta cu voce tare, ci in linistea si in pacea inimii in care locuieste
si pe care o ascultd El. Atunci cand vorbeste despre cuvintele “Tatal nostru care esti in ceruri”
Sfantul Ciprian insistd pe paternitatea duhovnicesca si pe caracterul comunitar al impartasirii
crestinilor de aceasta paternitate.

Continuand in logica ideatica a Rugaciunii Domnesti, episcopul Ciprian comenteaza
apoi atributul sfinteniei. El consemneaza cd Dumnezeu Care este Sfant si desavarsit nu are
nevoie sa Se sfinteasca, ci noi oamenii avem nevoie sa se sfinteasca numele Sau in noi. Parca
observam In acest mod de abordare a atributelor divine atitudinea parintelui Dumitru
Staniloae fatd de aceste atribute pe care le prezinta din unghiul de vedere al participarii
oamenilor si fapturilor la ele.

Atotputernicia divind, de asemenea, este exprimatd in Rugdciunea Domneasca: “faca-
se voia Ta precum in cer asa si pe pamant”. Aceste cuvinte se refera la convertirea paganilor
si evreilor la crestinism si care, metaforic vorbind, devin din ,,pamant”, ,,cer”. Si de data
aceasta un atribut al lui Dumnezeu este raportat la om. In felul acesta Dumnezeu
Atotputernicul devine Dumnezeu Atoatetiitorul, deoarece puterea Lui se manifestd
providentiator “prin pedeapsa atunci cand gresim si prin glorie atunci cand o meritam”.

In subcapitolul 3.2.3 (Ascetica si mistica Rugaciunii Domnesti) analizez dimensiunea
ascetica a vietii crestine Inteleasa si ca lepadare de cele materiale si trupesti, avand in vedere
felul in care Sfantul Ciprian se delimiteaza de exagerarile gnostice. Mistica, desi nu tot atat de
mult subliniatd de Sfantul Ciprian, se desprinde din exigenta actului martiric al crestinului,
care fara energiile baptismale si fara sa se impartaseasca cu Trupul si Sangele lui Hristos nu-si

poate varsa propriul sange pentru Hristos.
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Acum ca am vazut intuitia teologica a Sfantului Ciprian si la acest nivel, ne putem
ocupa despre ceea ce s-ar putea numi o ascetica i mistica care se desprinde din comentariul la
Rugaciunea Domneascd. De dimensiunea asceticd a operei Sfantului Ciprian si despre
insemnitatea ei ne-am convins nu de putine ori de-a lungul cercetirii noastre. Insa, aspectul
mistic al abordarii ciprianice, dupa parerea unor cercetatori, se manifesta insd prea putin.
Pentru a clarifica lucrurile si sub acest unghi trebuie sa avem in vedere ceea ce mai tarziu s-a
numit sinergia omului cu Dumnezeu in folosul méntuirii celui dintai.

Dupa primirea Tainei Botezului crestinul devine templu al lui Dumnezeu §i in inima
lui locuieste mistic Domnul Hristos Insusi. Sfantul Ciprian subliniazi ca este foarte important
darul pe care 1l primim prin prezenta divind in sufletele noastre, dar la fel de important este ca
prin lupta asceticd sd putem pastra darurile baptismale pe parcursul intregii vieti. De fapt,
laitmotivul operei Sfantului Ciprian este ,,s4 devenim ceea ce am inceput sa fim”. intotdeauna
harul si darul lui Dumnezeu sunt prioritare si omul n-ar putea sdvarsi nimic bun dacd nu ar
dispune de acest dat ontologic inifial. Asa cum puterea iubirii oamenilor intre ei vine din
descendenta iubirii Sfintei Treimi fatd de om, tot astfel orice faptd buna savarseste crestinul
este prefatati de inrdurirea ajutorului divin. In acest fel, crestinul poate continua post-
baptismal lupta cu pacatul si cu ispitele lumii materiale, luptd care continua angajamentul
ascetic al lepadarilor inceput de la Botez.

Intelegand lucrurile in acest fel, faptele bune pe care le sivarseste crestinul pot fi
abordate tot in cAmpul mai larg al lepadarilor fatd de bunurile acestor lumi, deoarece lucrurile
nu mai sunt vazute intr-o opticd ingusta ca sursa de patimi si de placeri, ci mijloace prin care
se sporeste comuniunea frateasca.

Dintre toate faptele bune pe care le savarseste omul, rugaciunea este una fruntasa si
pentru savarsirea corectd a ei e nevoie, zice Sfantul Ciprian, sa fim placuti lui Dumnezeu “atat
prin tinuta corpului cat si prin felul vocii”. Retinem grija pe care teologul cartaginez o are fata
de implicarea fizica-trupeascd 1n rugaciune si aceasta in raport cu gnosticismul epocii.
Rugdciunea trebuie facuta cu liniste si cu pace iar atunci cand 1ti duci darul tau la altar trebuie
sd fi unit i in armonie cu toatd lumea. Modelul pentru aceasta unitate in rugaciune este dat de
cei trei tineri aflati in cuptorul cel de foc si care aveau una “spiritul, gandirea si simtirea”. Cel
care se roagd dupa aceste criterii si care savarseste diferite fapte bune se impartaseste de
cununa cea alba. Aceastd cunund este echivalenta ca valoare cu cea rogie a martiriului.

Dimensiunea misticd a teologiei ciprianice se evidentiaza si in filosofia martiriului.
Oricat de cinstit si de respectat este un martir, acesta nu ar putea face mare lucru fara resursele

mistice primite in Taina Sfantului Botez si fard impartasirea misticd cu Hristos euharistic.
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Cine ar putea sd se jertfeasca pe sine si sa-si verse sangele sau pentru Hristos daca nu a baut
mai 1ntdi din Paharul Domnului Sangele Jertfei Lui?

Insa cel care este capabil sa renunte la bunurile acestei lumi si sa prioritizeze relatia spirituald
cu Dumnezeu-Tatal prin Biserica-Mama, este capabil prin acest exercitiu (aschesis) sa renunte
si la sine insusi.

Dar atat renuntarea la bunurile lumii si la relatiile biologice familiale, ca si renuntarea
la propriul trup Tn martiriu nu reprezinta sub nici o forma o extinctie totala si inevitabila a
acestor elemente. Gnosticismul nu poate castiga teren pe seama invataturii Sfantului Ciprian.
Prioritizarea relatiei cu Dumnezeu este cea care aduce nu distrugerea elementelor lumii
materiale §i independenta totald fatd de ele, ci aduce un echilibru al raportarii omului la
materie. Atunci cand interpreteaza cuvintele Rugaciunii Domnesti referitoare la facerea voii
lui Dumnezeu precum in cer asa si pe paméant, Ciprian teologul consemneazid paulin ca
tensiunea dintre padmant-trup si cer-suflet existd si se poate ameliora prin supunerea celor
pamantesti (nu distrugerea) fatd de cele ceresti. Aici std echilibrul invataturii ascetice a
Stantului Ciprian.

In subcapitolul 3.2.4 (Eshatologia antropologici si cosmologici a Rugiciunii
Domnesti) analizez felul in care asteptarea parusiacda a Domnului echilibreaza raportul
crestinilor cu bunurile acestei lumi si chiar cu dimensiunea temporald a cosmosului care isi
primeste noi valente spirituale prin rugaciunea facuta neincetat.

Invatitura ascetica a Sfantului Ciprian este echilibrati si de perspectiva eshatologica
pe care nu o pierde din vedere. Prin Botez omul desi rdmane in acelasi trup si cu aceleasi
functii biologice, se schimba la minte si la suflet. Sufletul lui devine salas al Sfintei Treimi,
devine casa impodobita nu cu placi de marmurad precum casele pamantesti ci cu fapte bune si
rugdciune si, la momentul potrivit, trupul se va intoarce n aceasta casa.

Prin Botez omul devine mai mare decédt veacul de acum si nu-i mai lipseste absolut
nimic, deoarece celui care il are pe Dumnezeu nu-i lipseste nimic daci el insusi nu-I lipseste
lui Dumnezeu. Incepand de la Botez omul triieste deja in Imparatia lui Dumnezeu si pe care o
doreste din ce in ce mai mult. Ar fi o inconsecventa ca crestinul sa ceara sa traiasca multi ani
pe pamant si, in acelasi timp, sd ceard sd vina mai repede Impariatia lui Dumnezeu. Trupul nu
mai este o preocupare primordiald pentru crestini, ci este lasat in grija lui Dumnezeu care are
grija de pasarile cerului si de crinii campului si in aceasta consta echilibrul antropologic pe
care Sfantul Ciprian ni-1 propune.

La fel si cosmosul cu toate elementele lui este perceput nu doar ca sursa de hrana

biologica si confort, aceste elemente putind fi transformate prin iubire de catre crestini in
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vehicule ale armoniei, linistii, pacii §i unitatii. Aceste bunuri pamantesti raman aceleasi,
intrebuintarea lor facandu-se insa in functie de criteriile spirituale.

Timpul cosmic primeste si el valente spirituale fiind consfintit prin rugaciunile pe
care crestinii le fac dimineata si seara. Dupa modelul profetului Daniel, ca semn al preamaririi
Sfintei Treimi, crestinii se pot ruga si de trei ori pe zi. Mai mult, pentru cel care il are in inima
sa pe Hristos - Soarele dreptatii si Ziua cea pururi luminoasa nu este un timp cand el sa nu se
roage. Astral vorbind, ziua si noaptea raman in succesiunea lor cosmicad insd pentru crestini
ele primesc alte valente spirituale ale caror efecte constau in pregustarea duhovniceascad a
vietii celei vesnice.

Respectul fatd de om ca integralitate trupeascd si sufleteasca se vede si in alte aspecte ale
teologiei episcopului Ciprian.
In urma analizelor reies urmitoarele concluzii-teze:

- Cuvantul (Rugaciune) si Taina 1l feresc pe episcopul Ciprian atit de demagogia
birocratica pe care i-o imputa anumiti interpreti ai vietii si ai operelor sale, cat si de
un misticism abstract sui-generis si fard legdturd cu realiatea istoricd a vietii
credinciosilor.

- Prin martiraj crestinul 1si asuma la modul suprem lepadarile de la Botez.

- Antropologia integrald a Sfantului Ciprian 1l fereste de excrescentele gnostice.

- Prin multiplele referinte sacramentale si mai ales baptismale si prin varietatea
ideilor teologice pe care comentariul la Rugiciunea Domneasca le contine, se

adevereste caracterul catehetic-catehumenal al acestuia.

in capitolul 4 (Perspectiva interiorizatdi a ciderii sau a mdrturisirii sau despre
sacrificati, thurificati, libellatici si confessores) analizez adancimea influentei pacatului
apostaziei in trupul si sufletul crestinului, precum si formalismul vietii unora dintre crestini
tocmai datoritd faptului ca nu aveau in vedere resorturile de profunzime ale problemelor
duhovnicesti. Intre cei atingi de formalismul crestin fi putem aminti $i pe anumiti
marturisitori. Mai analizdm, de asemenea, contextul in care au aparzt conditiile de manifestare
ale acestui formalism si modul in care Sfantul Ciprian a Inteles sa raspunda acestui formalism.

Am vazut ca sunt mai multe categorii de (ne)crestini: cei care au alergat la acele vota
publica imediat ce au auzit de aceastd prescriptie imperiald, cei care au indeplinit exigentele
imperiale doar partial si au adus zeilor doar jertfe de tamaie insd nu si de animale
(thurificati), cei care au incercat prin anumite sume de bani sa-si achizitioneze actul doveditor

al participarii la sacrificii (libellaticii), cei care au suferit pana la un moment dat supliciul
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chinurilor si apoi au cedat, marturisitorii care au suferit chinurile pana cand persecutorii au
incetat sa-1 mai tortureze (confessores) si cei care au murit in chinuri (martirii).

Toate aceste categorii (ne)crestine aratd fie complexitatea pacatului, fie pe cea a
virtutii. Aceastd complexitate Insd se datoreaza osmozei dintre trup si suflet pe care episcopul
Ciprian o are in permanentd in vedere. Cei care au achizitionat acele libelli pacis desi intra in
categoria lapsilor si sunt supusi regimului penitential individualizat, nu se pot compara cu cei
care n-au facut nici un efort sau vreun sacrificiu de bani ori de cele materiale pentru a evita
pangarirea sufletului si a trupului cu sacrificii pagane.

Nuantele discernute intr-o atare situatie se inmultesc printr-o intelegere existentiala si
psihologicd profunda a episcopului Ciprian care considera ca desi trupurile celor care si-au
achizitionat dovada ca au sacrificat si nu au facut-o desi sunt curate, nu acelasi lucru putandu-
se spune si despre constiinta lor care astfel prin inselare s-a maculat. Nu e suficient ca o parte
din persoana crestinului sa fie curatd si alta nu. Pacatul ori este savarsit numai in trup ori
numai in suflet afecteaza integralitatea persoanei crestinului.

Probabil ca daca Ciprian ar fi avut o antropologie de influenta gnosticd i-ar fi socotit
pe cei care au sacrificat zeilor sau au consumat din cele jertfite idolilor fara pacat. Caci desi
trupul (pe care gnosticii il dispretuiesc) lor era implicat in aceste acte pagane, sufletul si
constiinta lor ramaneau intacte. Sfantul Ciprian insd gandeste altfel si 1l supune pe fiecare
unui program penitetial si de recuperare spirituald potrivit cu nivelul implicarii sufletesti si
trupesti in pacatul apostaziei. Ascetica si mistica ciprianica sunt confirmate din nou.

Dar pentru cd In privinta pacatului si a implicarii crestinului in savarsirea lui
problematica era atit de complexa si nu exista un raspuns sau o decizie strictd sau finala
pentru toate aceste categorii, si-au facut aparitia acei “oameni de bine”, marturisitorii, care
doreau sa satisfaca solicitarile lapsilor de a fi reintegrati cat mai repede in randurile crestine,
fara nici cel mai mic efort ascetic-penitential. S$i pentru cad autoritatea spiritualda a
marturisitorilor a fost castigatd prin suplicii greu de imaginat, nu era usor ca episcopul
Ciprian sa-si organizeze discursul si practica in contratimp cu acestia.

Pe acest fond episcopul Ciprian a procedat la sporirea cu “drepturi” dar si cu
“obligatii” ascetice si spirituale ale episcopilor, cautand sa consolideze pozitia ierarhiei in
Biserica si astfel sa poata oferi un program de vindecare duhovniceasca care dispune de toate
garantiile pentru a fi ascultat i implinit. Tot pentru a sustine perspectiva echilibratd pe care
Ciprian a avut-o asupra episcopatului si asupra rolului acestuia in dimensiunea ascetic-
penitentiald a vietii bisericesti este si invatatura sa conform careia doar Dumnezeu-
Judecatorul da sentinta finald de recunoastere efortului penitential al credinciosului. Cu toate

acestea nici Indeplinirea penitentei nu este relativizatd deoarece pentru penitent aceastd
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perioada se incheie prin reconcilierea cu Biserica prin punerea mainilor episcopului §i prin
acordarea dreptului de a se Impartisi cu Trupul si cu Sangele Domnului.

Pacea pe care a avut-o Biserica timp de o decadi in vremea Imparatului Filip Arabul a
creat o atmosfera de lentoare duhovniceasca si de preocupare primordiala de afaceri lumesti,
de care nu o datd s-a plans episcopul Ciprian, care i-a cuprins pana si pe clerici. Cand
persecutia a devenit iminentd acesti oameni reprezentau “materialul crestin” pe care Biserica
il avea la dispozitie. Desigur ca printre acesti crestini au fost si persoane cu un nivel spiritual
ridicat. Oricum, lucrurile s-au clarificat in creuzetul persecutional.

Pe langi toate acestea mai adiugim si anumite atitudini ale Imparatului Deciu sau ale
episcopului Ciprian care au putut favoriza o anumita stare de lucruri:

a) In mod intentionat magistratii romani lisau liberi anumiti crestini dupa ce-i
chinuiau o perioadd si faceau tot posibilul ca acestia, deveniti marturisitori sa
dezbine comunitatea bisericeasca;

b) Episcopul Ciprian insusi a fagaduit ca acei dintre crestini care vor reusi sa mentina
pavaza credintei la inaltime, se vor bucura de anumite privilegii materiale si
financiare dupa ce persecutia se va fi terminat;

¢) Dintre crestinii care au afirmat credinta in Hristos unii au devenit marturisitori nu
neaparat datorita credintei lor de neinfrant cat pentru ca chinurile au incetat;

d) Se pare cd diferenta Intre crestinii care au alergat imediat pentru a indeplinii
exigentele sacrificiale ale Imperiului si cei care au reusit sa marturiseasca credinta
un timp dar apoi au cedat din cauza torturii nu este o diferenta atat de mare cum s-
ar putea intelege la o prima vedere. Acestia din urma, chiar daca au cedat, avand
totusi pe corp semnele suferintei pentru credintd s-ar fi putut intoarce inaintea
comunitatii crestine si a ierarhilor ei declarand ca sunt marturisitori adevarati.

Toate aceste lucruri care nuantau societatea crestind inainte, n timpul si dupa
persecutie au sustinut manifestarea unui anumit formalism al declaratiilor si marturisirilor de
credinta. Se pune problema ascezei autentice si a falsei asceze.

In capitolul 5 (Polisemia raportirii la persecutie — fragilitatea limitei dintre cei cazuti
si marturisitorii corupti sau orgoliosi) analizez instabilitatea spirituald a unor marturisitori i
explicatiile pe care Sfantul Ciprian le prezinta pentru clarificarea oscilatilor i inconsecventei
acestora. Pentru acest lucru vom folosi si logica de abordare a lui Allen Brent.

Pentru a patrunde si mai adanc 1n intelegerea acestei situatii ne vom folosi de logica de
argumentatie a lui Allen Brent. Am vazut ca dupa acest teolog declaratia de convertire a
neofitului Ciprian prin Taina Sfantului Botez n-ar viza neaparat ceea ce noi cei moderni

intelegem, adicd o transformare interioard de-un entuziasm si-o profunzime strict
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duhovniceasca. Ciprian nu putea renunta pur si simplu la tot ceea ce a insemnat viata lui
inainte de convertire. Ar fi un anacronism sa percepem lucrurile in acest mod, deoarece noi
intelegem declaratia lui Ciprian din unghiul ratiunii post-iluministe, in vreme ce Ciprian a
trait Intr-o perioada marcata de filozofia stoica. Am vazut, de asemenea, ca Brent face referire
la filozofia lui Wittgenstein conform careia orice transformare are loc in viata unui om nimic
nu se pierde din ceea ce acel om a fost invatat s faca. Dupa Brent, Ciprian Insusi a preluat
elementele formatiei sale intelectuale anterioare convertirii sale si le-a transpus, sublimat am
putea spune, in modelul sau personal de organizare bisericeasca.

Trecand peste faptul cd chiar intelegerea lui Ciprian prin intermediul filozofiei
wittgenstein-iene reprezinta un anacronism in sine, vom prelua aceasta gandire a lui Brent si o
vom aplica polisemiei raportarii crestinilor la persecutie. Aceasta ne poate ajuta sa intelegem
acel formalism crestin pe care unii l-au afisat ca si sd patrundem fragilitatea limitei Intre cei
cdzufi si marturisitorii asa-zisi autentici. Pentru cd chiar dacd noii stilpi ai credintei,
marturisitorii, martirii si cei care si-au sacrificat averile si banii si chiar relatiile familiale
retragdndu-se si ascunzandu-se din fata persecutorilor, acestia nu pot face abstractie de
mostenirea vietii, conduitei si culturii lor care au reprezentat coordonatele lor de viatd in
timpul decadei de pace din perioada domniei lui Filip Arabul.

Asa s-ar putea explica si marturisirile declarative, formale sau neautentice ale unora

dintre ei. Lucrurile stau la fel si pentru cei care au facut parte din corpul martiric si
marturisitor autentic. Dar dintre acestia din urma pot lipsi cei care au cedat dintr-o slabiciune
oarecare trupeasca in fata chinurilor si care totusi Tnainte de persecutie dispuneau de un nivel
spiritual inalt. Acestia chiar dacd au cedat, integrandu-se apoi in programul penitential al
Bisericii, s-au recuperat mult mai repede din punct de vedere duhovnicesc dat fiind fondul lor
de credinta autentic si profund.
Acestea se pot observa atat in comportamentul unor marturisitori dupa ce persecutia deciana
s-a incheiat si care au inceput sa se ocupe din nou de lucruri lumesti si chiar sa locuiasca sub
acelasi acoperis cu femei, cat si in atitudinea consecventd si comportamentul umil perpetuat
de catre ali marturisitori dupa incetarea chinurilor si care au fost in cele din urma hirotoniti.
E vorba de cazurile marturisitorilor: Aurelius, Celerinus si Numidicus.

Episcopul Ciprian atrage in permanentd atentia cd diavolul nu renuntd niciodata la
lucrarea lui dezbinatoare si, asa serpuitor cum este si actioneaza el, se manifestd viclean pe
timp de pace si violent in timpul persecutiilor. De aceea crestinii sunt indemnati sa pastreze cu
umilintd darurile marturisirii credintei pe care le-au primit in urma chinurilor suferite i sa-si
pastreze acea atitudine interioara de intelegere spirituald profunda care sa se exteriorizeze

intr-un comportament crestin viabil.
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Viata de crestin la acest nivel spiritual care sa manifeste adecvarea comportamentului cu ceea
ce Karl Rahner denumeste dispositio este la fel de eficienta in privinta mantuirii ca i martiriul
insusi. Cununa alba si cununa rosie sunt egale Tnaintea lui Dumnezeu.

In urma analizelor reies urmitoarele concluzii-teze:

- Antropologia integrald si simultand a Sfantului Ciprian nu numai contrabalanseaza
dispretul gnostic pentru trup, dar si favorizeazd intelegerea de profunzime a
pacatului, care chiar daca este savarsit doar cu trupul afecteaza si sufletul.

- Desi pe umerii episcopilor apasid responsabilitatea stabilirii potrivite a canonului
penitential pentru fiecare laps in parte, echilibrul procesului este pastrat prin faptul
cd sentinta finald a mantuirii credinciosului o dd Dumnezeu-Judecatorul. Aceasta
vedere echilibrata a episcopului Ciprian il fereste atat de semi-pelagianism, cat si
de bagatelizarea ascezei penitentiale asumate de fiecare apostat in parte.

- Se creeaza premizele pentru dimensiunea sacramentala a penitentei.

In capitolul 6 (Martiriul ca sublimare concentratd a penitentei) analizez mistica unirii in
suferinta a lui Hristos cu martirul Tmpartasit si echivalarea valorii martirajului cu asumarea
penitentei Tn Biserica.

Totusi, In epoca respectivd, exista o preferintd pentru martiriu. La o astfel de abordare
concentratd in martiriu a penitentei $i ascezei, crestinii erau indemnati atat de credinta crestina
care pastra proaspatd ideea celei de-a Doua Veniri a Domnului, cat si de atmosfera creata de
eshatologia stoicd. Pe de alta parte, exista convingerea unei mai pronuntate identificari intre
crestini $i Hristos prin martiriu. Episcopul Ciprian insusi 1i laudd in nenumarate randuri pe
martiri si spune cd Hristos Insusi suferd impreund cu martirul si chiar in locul martirului.
Numai asa se explicd puterea si rezistenta in fata chinurilor inimaginabile. Impartasit cu
Trupul si Sangele lui Hristos martirul poate la randul sau sa-si verse Sangele pentru Hristos.
Acesta este temeiul pentru acea ordinatio per confessionem in baza careia martirii §i
marturisitorii puteau chiar sa savarseasca Sfanta Euharistie fara hirotonie legala si chiar fara
acordul ierarhiei de drept a Bisericii.

S-a simtit nevoia ameliordrii lucrurilor in aceasta privinta si episcopul Ciprian s-a silit
sd arate cd martirajul nu este singura optiune pentru o viata crestind autentica. Dimpotriva, cei
care prelungesc lepadarile de lume si de diavol de la Botez, ascunzandu-se de persecutori si
renuntand la bunurile si familiile lor sunt in stare, in cazul in care situatia o cere, sa se lepede
si de sine, de viata lor biologica, de cel mai mare bun al vietii pAmantesti.

Sfantul Ciprian insusi a confirmat toate acestea prin sfarsitul sau martiric.
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In capitolul 7 (Martiriul episcopului Cartaginei) analizez solutia practici pe care
Ciprian episcopul a ales-o in confruntarea sa personald cu fenomenul martiric §i un punct de
vedere istoric-social de interpretare a atitudinii episcopului cartaginez.

Faptul ca s-a retras n ascunzatoarea sa in timpul persecutiei nu Tnseamna ca si-a dorit
sd evite martiriul sau cd a dat dovada de lasitate. De mai multe ori episcopul Ciprian a atras
atentia credinciosilor cartaginezi si celor romani ca turma fara pastor se dezbina. A invitat nu
o data la meditatie asupra a ceea ce a Tnsemnat pentru Biserica Romei faptul ca papa Fabian a
murit ca martir iar Biserica rdmas fara conducétor.

Din ascunzatoarea sa Sfantul Ciprian n-a incetat si se ocupe de gestionarea
problemelor bisericesti, de nevoile materiale ale celor care au scapat din persecutie si care au
suferit pierderi de sénatate si de bunuri pamantesti. A scris marea majoritate a epistolelor din
apropierea Cartaginei, epistole in care a mustrat, a sfatuit, a laudat, a incurajat si Indemnat la
marturisirea credintei si chiar la martiriu. El a mers pe principiul cd amanarea martiriului nu-i
scade cu nimic valoarea fnaintea lui Dumnezeu. De-a lungul slujirii sale episcopale, prin toate
operele, actiunile, luarile de pozitii in ceea ce priveste teologia sau disciplina penitential-
asceticd a Bisericii, Sfantul Ciprian s-a aratat a fi un caracter de forta spirituala gata oricand sa
renunte la tot ceea ce inseamna viata pamanteasca. Dragostea parinteasca fata de credinciosii
sdi l-a facut Insd sd amane acest gest panda la momentul potrivit pe care l-a ingaduit
Dumnezeu.

Pentru Allen Brent martiriul Sfantului Ciprian are in primul rdnd o valoare istorica.
Vazand puterea spirituala pe care o castiga zi dupa zi Biserica Martirilor, Ciprian a Incercat sa
o distruga. Dar pentru cd n-a avut suficientd sustinere si putere pentru a implementa acest
lucru a apelat la alternativa diplomatica a Insusirii proprii a meritelor si sacrificiilor pe care
marturisitorii le fac pentru credinta in Hristos. Astfel cd, nu acele castigatio domestica, ci
acele sacrificii pe care un crestin le sufera pentru credinta sa, chiar daca nu are semnele fizice
ale torturii pe corp, poate fi totusi socotit un martir vrednic de cununa cea albad. Pentru cad nu e
putin lucru ca cineva sa piarda totul in afara de viata biologica.

Desigur ca piata ideilor este liberd. Insd pentru noi, cel putin, marturia episcopului
Ciprian la ceas de martiriu este fard echivoc; dandu-si duhul, in deplina responsabilitate fatd
de misiunea sa pdmanteasca in Biserica, a afirmat ferm : “Sunt crestin si episcop!” Acest
cuvant ca si celelalte pe care le-a rostit cu acest prilej au determinat mulfimea aprinsd de
dragostea lui sa strige catre magistratul roman: ,,Sa ni se taie si noua capul impreuna cu el!”

In urma analizelor reies urmitoarele concluzii-teze:

- In ciuda parerilor care acordd martiriului Sfantului Ciprian doar o valoare istorica,

ramane totusi faptul incontestabil al martiriului asumat al episcopului cartaginez.
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- Dimensiunea misticd a teologiei ciprianice se aratd i prin felul in care este

inteleasa fenomenologia martirajului, ca identificare a martirului cu Hristos Insusi.

In capitolul 8 (Spiritualitatea penitentiali a Sfantului Ciprian dupa Karl Rahner)
analizez ceea ce Rahner 1i atribuie teologiei Sfantului Ciprian ca fiind , liturghia penitentiala”
si care cuprinde: Tmplinirea penitentei, exhomologesis §i punerea mainilor episcopului. Mai
avem in vedere si semnificatiile punerii mainilor episcopului pe care Rahner le evidentiaza in
diferite situatii de viata crestina specifice epocii Sfantului Ciprian. Si, de asemenea, analizam
cum argumenteazd Rahner unicitatea Botezului crestin pe seama scrierilor episcopului
Ciprian, in dezbaterea pe care acesta din urma o are cu papa Stefan pe seama botezului eretic
si a ,,valabilitatii” acestuia.

Un punct de vedere aparte asupra teologiei penitentiale a Sfantului Ciprian il are Karl
Rahner. Marea contributie a acestui teolog privitor la disciplina penitentiald a Bisericii 1n
timpul lui Ciprian este ,,liturghia penitentiald”. Aceasta are trei parti:

1. Implinirea penitentei

Se refera la actiunile si comportamentele observabile ale penitentului: faptele bune
sdvarsite, o vestimentatie aparte, un loc anume in Bisericda la participarea la cultul divin
public, neparticiparea impreund cu comunitatea prin impartasirea cu Sfanta Euharistie. Toate
aceste elemente oarecum ,fizice”, vizibile ale penitentei, sunt marca unei transformari
profunde, substantiale, a credinciosului.

Desi Sfantul Ciprian nu foloseste o notfiune speciald pentru a defini acea stare
interioard de penitentd (dispositio-sorrow) el se dovedeste un cunoscitor intuitiv al
»psihologiei existentialiste realiste”. Pentru ca episcopul Ciprian socoteste ca toate gesturile
externe ce tin de penitentd nu pot izvord decat dintr-o atitudine interioard potrivita. Iar in
cazul 1n care aceastd atitudine interioard lipseste mai mult sau mai putin, faptele externe o
ajutd sa se contureze mai bine si sa se manifeste ca parere de rau pentru pacatul savarsit.

Toate faptele pe care penitentul le sdvarseste fac parte din acea satisfactio si care
reprezintd conditia esentiald pentru reconcilierea penitentului cu Biserica cand primeste pe
Duhul Sfant prin punerea mainilor episcopului si obtine consimtdmantul pentru a se Impartasi
cu Trupul si cu Sangele Domnului. In ceea ce priveste actiunile subsumate acestei satisfactio,
Rahner aduce in discutie si semi-pelagianismul pe care, intr-un fel, Ciprian l-ar putea lasa sa
se intrevada. Pentru a transa aceastd problemd, Rahner face apel la diferenta clard pe care
Sfantul Ciprian o face intre iertarea pacatelor inainte de Botez prin puterea Sangelui lui

Hristos si iertarea pacatelor savarsite post-baptismal prin longa et plena paenitentia.
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Asadar, toate actiunile subsumate lui satisfactio reprezintd contributia personala a
penitentului dar care nu ia neaparat singurd mantuirea. Nici macar pax Ecclesiae pe care
episcopul i-o acordd prin punerea mainilor nu reprezintd punctul definitiv al deciziei in
favoarea mantuirii credinciosului si aceasta chiar daca acesta primeste prin punerea mainilor
episcopului pe Duhul Sfant pe care 1-a pierdut prin pacat. Deoarece atat satisfactio cét si pax
Ecclesiae si communio concessa nu sunt decat etape premergatoare pentru obtinerea mantuirii
pe care o acorda abia Dumnezeu Judecatorul.

Se pare cd totusi incd din timpul episcopului Ciprian penitenfa avea un caracter
sacramental pe care Rahner il contureaza pe rolul fundamental pe care episcopul il are in
gestionarea penitentei si pe seama caracterului eclezial al penitentei. Caci prin punerea
mainilor lui in reconcilierea penitentului cu Biserica episcopul nu acorda iertarea pacatelor
penitentului (lucru pe care i1l garanteazd Dumnezeu Judecdtorul) si ofera doar impéacarea
penitentului cu Biserica prin acordarea Duhului Sfant si prin permisiunea de participare la
Taina Paharului Domnului.

Tot pentru caracterul sacramental al penitentei pledeaza si efectele ei complete si de
lunga durata; daca vreunul dintre membrii ierarhiei bisericesti cade in pacatul apostaziei sau
in vreun alt pacat de moarte, nu mai este reprimit in pozitia clericald pe care a ocupat-o mai
inainte si aceasta chiar dacd perioada propriu-zisd a penitentei prescrise a fost dusa la bun
sfarsit.

Am vorbit mai devreme despre caracterul bisericesc al penitentei si, dupa Rahner,
aceasta este contributia penitentiala originald a episcopului Ciprian fata de Tertulian
predecesorul sau. Rahner incearca o explicatie care ar putea diferenta in perioada Sfantului
Ciprian intre penitenfa publicd §i cea privatd prin luarea in discutie a termenului
excomunicare. Insi Rahner atrage atentia asupra faptului ca in ziua de astizi excomunicarea
reprezintd un lucru grav, o penalizare durd la adresa credinciosului care a savarsit lucruri
deosebit de grave. Insd, in Biserica primelor veacuri excomunicarea avea un caracter obisnuit
in sensul ca credinciosii prin pacatele lor mai mari sau mai mici se indepartau de impartagirea
cu Trupul si cu Sangele Domnului Hristos, astfel incat a fi excomunicat reprezenta o realitate
cotidiand a vietii duhovnicesti. In aceastd opticd “excomunicatio” nu poate constitui un
criteriu de fortd majora in diferentierea intre penitenta publicd si cea privatd in timpul
episcopului Ciprian.

2.Exhomologesis

Reconcilierea propriuzisa a penitentului cu Biserica prin punerea mainilor episcopului
este precedatd de declaratia publicd, bisericeascd, a penitentului prin care isi afirma dorinta

inimii de a fi reprimit alaturi de fratii sdi In Biserica. Aceastd declaratie se face inaintea
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episcopului si a intregii adunari crestine, caracterul comunitar al acestui gest si al penitentei In
general reprezentand accentul original al contributiei ciprianice la aceastd problema. Dupa
toatd probabilitatea, zice Rahner, cu aceastd ocazie episcopul rostea si o rugiciune
(intercession) si care putea fi chiar Rugaciunea Domneasca. Dupa exhomologesis si punerea
mainilor episcopului credinciosul se poate impartasi cu Sfanta Euharistie.

Mai exista o marturisire a penitentului facutd de data aceasta in mod particular in
prezenta episcopului, acea confessio prin care discutandu-se detaliat imprejurarile si nivelul
de implicare in pacat ale penitentului, se poate stabili apoi de catre episcop durata si
intensitatea procesului penitential potrivit persoanei in discutie.

3. Punerea mainilor episcopului

Episcopul Ciprian este primul din Vest care asociaza reconcilierea penitentului cu
Biserica cu punerea mainilor episcopului. Tot el dezbate si problema semnificatiei punerii
mainilor in actul reconcilierii i semnificatia punerilor mainilor In mod repetat de-a lungul
procesului penitential. Discuta si pe seama valorii spirituale ale punerii mainilor episcopului
in penitenta si ale aceluiasi gest episcopal in cazul ereticilor care vor sa revina la Biserica
mama. Face apoi o paraleld intre punerea mainilor cu valoare de exorcism in perioada
catehumenatului si punerea mainilor n penitenta.

Rahner incearca sa puna ordine n tot acest hatis de semnificatii spirituale.

Luam ca exemplu discutiile pe care episcopul Ciprian le-a avut cu papa Stefan pe
seamd botezului eretic. Rahner considera ca episcopul Ciprian nu echivaleazd punerea
mainilor episcopului in actul convertirii unui eretic la Bisericd cu punerea mainilor in Taina
Confirmarii. Acest lucru nu apartine exclusiv lui Ciprian, in Biserica primara Botezul si
Confirmarea fiind atat de strans unite incat echivalenta amintitd nu poate intra in discutie. lar
Botezul era unic si irepetabil.

In schimb, se pare ca Ciprian desi nu crede ci ar fi vreo identitate de semnificatie
spirituald intre punerea mainilor In convertirea ereticilor la Biserica si punerea mainilor in
Confirmarea crestind, socoteste ca papa Stefan crede in aceastd identificare de situatie si de
valoare spirituala intre cele doud gesturi. Deoarece papa Stefan considera cd daca ereticul a
fost Botezat in nomine Jesu in afard de Biserica totusi botezul lui este valid doar ca nu L-a
primit pe Duhul Sfant. Primirea Duhului Sfant se realizeaza in conceptia lui Stefan prin
punerea mainilor episcopului n momentul convertirii ereticului. Episcopul Ciprian se afla in
dilema: daca Stefan recunostea validitatea Botezului eretic de ce mai era atunci necesara
punerea mainilor episcopului pentru primirea Duhului Sfant. Pentru ca un Botez valid
presupune si acordarea Duhului Sfant. [ar dacd era necesard punerea mainilor in Confirmare

asupra ereticului convertit, atunci Botezul lui era ineficient din punct de vedere spiritual si
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trebuia refacut integral in cazul convertirii. Bineinteles cd aceasta abordare a Sfantului
Ciprian respecta principiul unitatii indisolubile intre Botez si Confirmare 1n Biserica primara.

Rahner concluzioneaza ca desi diferenta de abordare in problematica baptismala este
evidentd intre Ciprian si Stefan, la baza acestei diferente nu stau probleme teologice,
doctrinare, ci traditii diferite in Cartagina si in Roma.

In interpretarea invataturii penitentiale a episcopului Ciprian, Rahner porneste de la
doua principii fundamentale pe care Ciprian nu avea cum sa le ignore: pe de-o parte, Botezul
este irepetabil si unic si, pe de alta, Botezul si Confirmarea sau acordarea Duhului Sfant sunt
indisolubil unite. Respectand aceste principii este clar ca pentru Ciprian punerea mainilor in
penitentd este altceva decat punerea méinilor in Confirmarea baptismala. Si, totusi, daca atat
in Confirmare cat si in penitentd se conferd harul Duhului Sfant atunci cum sunt ele diferite?
Acesta este nivelul la care ajungem si pe care 1l analizeaza si argumenteaza Rahner.

Stefan care recunostea botezul eretic daca era savarsit in numele lui Hristos sau in
numele Sfintei Treimi si care considera cd punerea mainilor este suficientd peste cei botezati
la eretici. Ca si contra argumente episcopul Ciprian i-a adresat lui Stefan cuvinte clare si
logice, uneori ironice $i care vizau chiar un bun simt elementar:

1. Daca Sfantul Apostol Petru i-a botezat pe cei din casa sutasului Corneliu desi ei L-
au primit pe Duhul Sfant, cum isi permite Stefan sa nu-i boteze pe cei care nu-L
aveau pe Duhul Sfant?

2. Daca Stefan recunoaste ci botezul eretic Il di pe Hristos, atunci de ce ar mai fi
necesard punerea mainilor lui Stefan pentru ca ereticul convertit sa-L. primeasca
pe Duhul Sfant? Caci Hristos nu poate fi separat de Duhul Sfant si nici nu putem
socoti cd “Cel trimis este mai mare decét Cel ce L-a trimis”. Oare botezul eretic 1l
poate da pe Hristos iar pe Duhul Sfant nu?

3. Sfantul Apostol Pavel i-a botezat pe ucenicii Sfantului loan desi acestia erau
botezati. Oare Stefan este mai mare decat Sfantul Pavel ca sa nu-i mai boteze pe
eretici?

4. Degeaba ereticii marturiseau aceeasi credintd in Sfanta Treime ca si crestini
apartinatori Bisericii catd vreme ei nu impartdgseau unirea, pacea si iubirea cu
Biserica Iui Hristos. Caci, zice Ciprian si Core, Datan si Abiron aveau aceeasi
credinta cu ceilalti israeliti numai ca pedeapsa divina au venit peste ei pentru ca au
rupt pacea cu fratii lor.

Exista totusi, zice Rahner, o singurd exceptie; atunci cand ereticii sunt prinsi in

programul catehumenal-penitential al Bisericii, dacd se afla cumva in pericol de moarte din

cauza persecutiei sau a vreunei boli, era suficientd punerea mainilor episcopului deoarece
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acesti catehumeni mergeau pe drumul cel bun al unirii cu Biserica i aveau dorinta autentica
de a deveni crestini ai Bisericii.

In urma analizelor reies urmitoarele concluzii-teze:

- Karl Rahner subliniaza antropologia integrala a teologiei Sfantului Ciprian prin
clarificarea continutului termenilor ,dispositio”(ca dimensiune sufleteascd) si
,satisfactio”(ca dimensiune trupeasca).

- Diferenta dintre termenii confessio si exhomologesis care evidentiaza preocuparea
particulara a episcopului Ciprian pentru fiecare caz penitential in parte (confessio)
si caracterul public-bisericesc al marturisirii de credinta pe care penitentul o face in
prezenta Iintregii comunitati ecleziale la sfarsitul procesului penitential
(exhomologesis).

- Episcopul Ciprian ii reprosa papei Stefan ca 1si punea doar mainile pe ereticii
botezati in afara Bisericii dar in nomine Jesu si cd, astfel, incalca principiul unic al
Botezului: daca botezul eretic era valabil, se intreba Sfantul Ciprian, atunci de ce
mai este necesara punerea mainilor episcopului si, pe de altd parte, daca botezul
eretic nu e valabil atunci punerea mainilor episcopului era insuficienta.

- Penitenta are caracter sacramental pentru ca: are caracter bisericesc; este
administratd de ierarhie; efectele ei sunt de lunga duratd; pentru Indeplinirea ei
corectd este necesard implicarea simultana a sufletului — dispositio si trupului —

satisfactio.

In capitolul 9 (Allen Brent — sistemul penitential al lui Ciprian o reflexie a ordinii
istorice romane?) analizez intelegerea pe care teologul Allen Brent o aduce asupra Sfantului
Ciprian. Punctul lui de vedere se face sub unghi istoric si este pusa in paralel organizarea
modelului bisericesc de catre Ciprian cu conceptia imperiald de la vremea respectiva pe care
se pare ca Sfantul Ciprian a folosit-o ca sursa si model de inspiratie.

Roma a fost intemeiatd de Romus care a indeplinit anumite ritualuri si de aceea
reprezenta un spatiu sacru. Brent sustine ca neavand ce sa-i reproseze propriu-zis teologului
roman Novatian, episcopul Ciprian l-a acuzat de ,jinvadarea spatiului sacru”. Neputand
contesta calitatea credintei lui In Sfanta Treime, Novatian fiind primul roman care a scris un
tratat inchinat Sfinte Treimi, Ciprian l-a acuzat ca vrea sa uzurpe cathedra Petri (echivalentul
imperialului sella curulis) ocupata la vremea respectiva la Roma de Cornelius.

De fapt, continua Brent, chiar sistemul penitential pe care Ciprian insusi l-a conceput

dupa regula flexibilitatii nu este menit decat a urma conceptiei imperiale care caduta sa
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cuprinda in subordinea ei cat mai multi oameni. Asa explicd si Brent trecerea lui Ciprian de la
o abordare penitentiald rigoristd la una mai ingaduitoare fatd de cei cazuti.

Brent nu este de acord nici cu felul in care Sfantul Ciprian face uz de textele
scripturistice. El spune ca forteaza intelesul unor texte din Vechiul Testament, de exemplu
atunci cand citeaza textul referitor la Core, Datan si Abiron impotriva lui Novatian.

Continuand pe aceeasi linie de interpretare, Brent sustine aceeasi folosire ratata si a
textului din Evanghelia dupa Ioan capitolul 20 pe care Ciprian il citeaza in disputa baptismald
cu papa Stefan fara ca acest text sa aiba vreo legatura cu aceastd tema baptismala.

Alta argumentatie a lui Brent ne pune in vedere relatia patron-client pe care Ciprian a
preluat-o din cadrul comportamentului roman si a adaptat-o functionarii filantropice din
Biserica. Marturisitorii erau sustinuti financiar si material de episcopul Ciprian, iar pe
perioada retragerii sale in ascunzitoare Ciprian a alcatuit o echipa de clerici care sa gestioneze
averile sale. Se pare cd si pentru motivul cd Felicissimus era Tmpotriva acestui sistem de
patronaj bisericesc, Ciprian l-a excomunicat. Felicissimus mai era si aliat cu Biserica
Martirilor cu care Sfantul Ciprian nu era neaparat in cele mai bune relatii.

Dar cel mai mult Brent insistd pe problematica baptismald care a creat disputa intre
Ciprian si Stefan al Romei. Dupa Brent, s-ar parea ca problema principala dintre cei doi capi
de Biserica este daca primirea Duhului Sfant prin punerea mainile episcopului poate fi
separata de Taina propriu-zisa a Botezului.

Stefan sustine ca acest lucru este posibil dupa cum a fost posibil ca Apostolii dupa ce
au fost botezati de loan Botezatorul sd primeasca abia la Cincizecime pe Duhul Sfant. Desigur
ca autorul acelor ,,Testimonia ad Quirinium”, fiind specialist in textele scripturistice cunostea
acest lucru.

Mai departe, Brent il considera pe episcopul cartaginez cinic. Cinismul lui Ciprian ar
merge pand acolo Incét sa sustina schisma dintre Felicissimus i Maximus tocmai pentru a-1
putea excomunica pe primul dintre acestia. Episcopul Ciprian a mers pana acolo incat s-a
folosit de sinoadele Bisericii pe care le-a condus pentru a-si justifica si la acest nivel
atitudinea fatd de Felicissimus. Primul sinod pe care l-a intrunit in anul 251 a promovat o
penitenta atat de rigoristd tocmai pentru a-i asigura lui Ciprian un punct de sprijin impotriva
lui Felicissimus.

In cinismul lui se pare ci Ciprian a ajuns pana acolo incat si calce in picioare si
interesele soteriologice ale celor cazuti in persecuti; acestia avand acele libelli pacis de la
marturisitori au cerut Bisericii sd-i reprimeasca de graba. Ciprian a intdmpinat aceasta situatie
cu un refuz si cu o amanare a discutdrii situatiei lor penitentiale pana cand persecutia se va fi

terminat si el se va fi intors acasa ca s organizeze un sinod pe aceastd tema.
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Deci, lupta cu Biserica martirilor a fost fatisd pana la un moment dat, si cand presiunea
acesteia a devenit foarte mare, birocratul episcop Ciprian a apelat la varianta diplomatica.
Astfel, a ajuns sa-i hirotoneasca pe marturisitorii Celerinius, Aurelius si Numidicus pentru a-i
atrage de parte sa.

In urma analizei reies urmitoarele concluzii-teze:

- Daca prin scrierile si realizdrile sale, Sfantul Ciprian al Cartaginei a urmarit
transpunerea elementelor imperialismului roman in Biserica, daca, cinic fiind, a hranit
schisma intre Felicissimus si Maximus tocmai pentru a-l putea excomunica pe Felicissimus,
daca, prin aceeasi atitudine cinicd, Sfantul Ciprian i-a amanat pe lapsii care aveau de la
marturisitori libelli pacis pana ce va iesi el din ascunzatoare, daca vazand ca nu poate birui
pretentiile si notorietatea Bisericii Martirilor a trecut la hirotonia unora dintre marturisitorii ei
pentru a-i atrage diplomatic de partea sa, atunci influenta teologicd a Sfantului Ciprian in
Bisericd panad in zilele noastre ar trebui reconsideratd si conceptul-umbrela al operei sale

referitor la Biserica (,,sacramentum unitatis”), ar trebui revazut.

Partea a treia a cercetdrii (Elemente de spiritualitate in opera Sfantului Ciprian)
abordeaza aspecte ce apartin sferei de influentd a teologiei si spiritualitatii crestine: Sfanta
Scriptura si Sfanta Traditie ca fundamente ale vietii si spiritualitatii crestine, rolul spiritual al
rugdciunii, faptele milosteniei si importanta dispozitiei inimii in asumarea acestor fapte, ca, de
altfel, In asumarea tuturor atitudinilor si comportamentelor ce compun identitatea crestina,
viata spirituald a crestinului si reflexia ei in raporturile lui cu materia si lumea, existenta si
lucrarea demonica in viata omului indiferent de palierul duhovnicesc pe care se gaseste la un
moment dat.

Unghiul de vedere este tot acela de a identifica punctele particulare de contributie ale
Stantului Ciprian la mai multe teme ale teologiei Bisericii, ca, dupa toate acestea, sa se vada
pastrarea filonului duhovnicesc si teologic de profunzime al traditiei spirituale de totdeauna a
Bisericii.

In capitolul (Sfinta Scripturd) analizez prioritatea textului scripturistic asupra
rationamentului si felul in care Sfantul Ciprian intelege trinomul Biserica-Taind-Evanghelie
(Biserica-Taina-Cuvant), precum si identitatea dintre Cuvantul biblic si Cuvantul lui
Dumnezeu.

Studiul Sfintei Scripturi a reprezentat o preocupare fundamentala atat pentru neofitul
Ciprian cét si pentru episcopul Ciprian. Se pare ca chiar studiul Sfintei Scripturi a reprezentat

un pilon de sprijin pentru convertirea lui de la viata pagéana la cea crestina.
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Spre deosebire de predecesorul sau, Tertulian, si pentru care prevala rationamentul pe
seama cdruia cauta dovezi scripturistice, la episcopul Ciprian lucrurile stau invers de vreme ce
cuvantul scripturistic este “mama” a rationamentului. Felul profund in care Sfantul Ciprian a
ajuns sa perceapa sensurile Scripturii sunt precizate in epistola 71,10 in care spune ca Biserica
este un paradis prin care curg cele patru rauri ale Sfintelor Evanghelii si apoi prin revirsarea
cereasca se acordd Duhul Sfint al Botezului salvator. Retinem legétura intre cuvantul
Eangheliei din Biserica-Paradis si Taina. Asadar, trinomul Biserica-Taina-Cuvant este evident
inca de pe acum in coordonatele lui generale.

Pentru Sfintii Parinti ai Bisericii a constituit o idee general acceptata identitatea dintre
Cuvantul Scripturii si Cuvantul lui Dumnezeu. Episcopul Ciprian insusi subliniazd acest
lucru. Vorbind despre caracterul cuprinzator al Rugaciunii Domnesti desi nu are un text lung,
Sfantul Ciprian aminteste ca asa precum Cuvantul Intrupat i-a adunat in Sine pe toti indiferent
de gen si de pozitie sociald, tot astfel cuvantul prescurtat al rugdciunii (care face parte din
Sfanta Scripturd) aduna n sine toate cele folositoare pentru mantuire.

In capitolul (Sfanta Traditie) analizez ideea referitoare la fundamentul traditional si nu
teologic al disputei baptismale pe care Sfantul Ciprian a avut-o cu papa Stefan, precum si
oscilatia raportului dintre cei doi capi bisericesti (textul primatiei si textul recept). Analizez si
momentul de sinteza a Traditiei pe care il reprezinta Sfantul Ciprian al Cartaginei.

Sfanta Traditie impartaseste pentru teologul Ciprian aceeasi demnitate spirituala cu
Sfanta Scripturd. Marea disputd a vietii sale pe care a avut-o cu papa Stefan a avut la baza
traditiile diferite de la Cartagina si de la Roma. In discutiile (ne)teologice pe care le-au avut
cei doi pe seama botezului eretic si a (in)validitatii lui, episcopul Ciprian s-a bazat pe traditia
lui Agrippinus, inaintasul sau in scaunul episcopal al Cartaginei. Inclusiv problema legata de
capitolul 4 din tratatul inchinat unitétii Bisericii a avut la baza tot cele doua traditii diferite.
Unii cercetatori 1l acuza pe Ciprian pentru ambivalenta ardtatd prin textul primatiei si prin
textul recept fata de scaunul roman, desi lucrurile {ineau de perceptii si obiceiuri diferite.

Episcopul Ciprian a avut doud modele de traditie, unul venit pe filiera Sfantului Irineu
care fundamenta traditia pe colegiul Apostolic, cealaltd apartindnd Sfantului Ignatie si care
insista pe rolul episcopului in Traditie. Sfantul Ciprian a combinat ambele variante §i a vorbit
despre succesiunea episcopala apostolica.

In capitolul (Rugiciunea) analizez rolul si importanta rugaciunii, alituri de celelalte
fapte bune, 1n viata episcopului Ciprian, in primul rand dupa ideile desprinse din comentariul
sau la Rugaciunea Domneasca.

Rugdciunea a reprezentat una dintre preocuparile spirituale bazale ale episcopului

Ciprian. Mai ales in perioada retragerii sale din fata persecutiei deciene s-a rugat mult pentru
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ramanerea in credintd a prea dragilor sai frati intru credinta. Indiscutabil, Sfantul Ciprian a
fost “un om al rugaciunii”. Lucrul acesta se vede si in comentariul pe care il face la
Rugaciunea Domneasca. Valoarea acestei lucrari rezulta indirect i din gestul pe care Ilarie de
Poitiers l-a facut atunci cand a ajuns in comentariul sau la Evanghelia dupa Matei la
Rugéciunea Domneasca, trimitandu-i pe cititori la exegeza Sfantului Ciprian.

Acest comentariu a constituit o catehezd pre-baptismala si care apoi din cauza
pericolului persecutionist a devenit o catehezd post-baptismala si pre-euharistica. Acest
continut specific al comentariului ciprianic este adeverit si de caracterul gnoseologic-
catehumenal al exegezei.

Aici episcopul Ciprian vorbeste despre nasterea din nou, despre venirea la o existenta
noud si despre hrana cea noud necesare omului renascut, ,,hrana nemuririi”. Vorbeste apoi
despre caracterul comunitar al rugiciunii i al participarii la Taina Euharistiei. Faptele bune
sunt unite cu rugdciunea si 1si sprijind reciproc eficienta duhovniceascd. Maniera in care 1si
incheie comentariul aratd finalitatea eshatologicd a rugéiciunii si fundamenteaza conceptul
rugdciunii neincetate; daca cei trei tineri s-au rugat de trei ori pe zi, acest lucru simbolizand
credinta lor in Sfanta Treime, pentru cel care-L are pe Hristos - Soarele §i Ziua cea vesnica,
timpul rugaciunii este oricand deoarece pentru el nu mai existd noapte.

In capitolul (Inima) analizez rostul dispozitiei inimii in viata crestinului si formalismul
unora dintre crestini care nu-si insotesc comportamentele crestine cu o atitudine interioara
corespunzatoare.

Inima ocupa in antropologia episcopului cartaginez un loc de prim ordin pentru ca
inima este sdlasul in care locuieste harul baptismal. Unirea cu Dumnezeu presupune
angajamentul interior al omului, ca adeziune totala la Hristos si exigentele lui penitentiale si
morale.

Intreg edificiul penitential pe care episcopul cartaginez il construieste presupune acest
angajament interior, de profunzime. Faptele exterioare isi au rolul si locul lor in actul
penitential, insd decizia (ne)duhovniceasca si reald a crestinului se ia in forul interior al inimii.
Chiar daca libellaticii afirmau cd au rdmas cu trupul neprihdnit de sacrificiile pagane,
constiinta lor, totusi, s-a patat prin strategia evitarii marturisirii directe a lui Hristos.

Mai este si cazul marturisitorilor dezbinatori ai Bisericii, mandrii si ambitiosi, care chiar daca
aratau prin faptele externe un caracter crestin inalt, aveau inima lasata prada pacatului.

In capitolul (Milostenia) analizez sistemul filantropic al Sfantului Ciprian si faptele
bune ca lepadare de lume si premoza a lepadarii de propriul trup prin martiriu.

Milostenia a strabatut ca un fir rosu viata episcopului Ciprian. Inainte de a o predica

oamenilor, el insusi a aplicat-o si sustinut-o in viata Bisericii organizand un sistem filantropic
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poli-ramificat. Faptele bune fac parte din conceptia teologica mai larga a Sfantului Ciprian i
sustin in concreto unitatea bisericeasca ca vehicule practice ale implementarii iubirii crestine.

Faptele bune sdvarsite de crestini pot fi chiar un preludiu al martiriului, deoarece
invatand si dispunand de forta interioard de a renunta la anumite bunuri pamantesti de dragul
semenilor sdi crestinul poate apoi sa renunte si la cel mai mare bun al sdu, viata biologica,
pentru a o darui lui Dumnezeu. De aceea, Sfantul Ciprian consemneza egalitatea de valoare
intre cununa cea alba a faptelor bune si cununa cea rosie a martiriului.

In capitolul (Cosmologia) analizez perspectiva episcopului cartaginez asupra
elementelor lumii ca suport didactic pentru intelegerea universalitatii mantuirii in Hristos si ca
instrumente in mana providentiatoare a lui Dumnezeu. Lumea nu este facutd sa fie distrusa
apoi.

Cosmologia Sfantului Ciprian, asa cum am vazut, se Imbina cu antropologia; vorbind
despre voia lui Dumnezeu care se face pe padmant ca si in cer, el interpreteazd pamantul ca
fiind paganii si evreii si cerul ca reprezentandu-i pe crestini. Dupa o alta interpretare paméantul
reprezinta trupul omului iar cerul reprezinta sufletul lui.

O contributie care mai tarziu se va subsuma termenilor Providentd si Judecata este
prefatata de teologia providentiala a episcopului Ciprian care spune ca Dumnezeu ne conduce
prin pedeapsa atunci cand gresim §i prin glorie atunci cAnd o meritdim. Ciuma poate constitui
instrumentul Providentei divine.

Amintim si caracterul eshatologic al cosmologiei sale, chiar daca a fost influentat si de
cosmologia si eshatologia stoica privitor la senectus mundi. Diferenta cosmologiei sale fata de
cea stoica este ca sfarsitul definitiv al lumii nu este evitat printr-o reluare ciclica a existentei
ei, ci prin existenta in vesnicie a lumii si a omului in Imparatia lui Dumnezeu.

In capitolul (Demonologia) analizez perceptia Sfantului Ciprian asupra existentei si
lucrdrii demonice, care, desi nu justifica, explica pana la un punct formalismul crestin.

Demonologia nu constituie un compartiment special la teologiei Sfantului Ciprian.
Diavolul si lucrarile lui este o prezenta de tot timpul si de tot locul. El este sarpele flexibil
care se adapteaza parazitar oricarei “situatii-gazda”. Diavolul este violent in persecutii §i
viclean pe timp de pace. Viclenia lui merge pana acolo incét il ispiteste pe om prin insusi
numele de crestin. Cazul marturisitorilor care si-au pierdut prin fapte rele titlul de noblete este
graitor 1n sine.

Stantul Ciprian nu-1 numeste niciodata pe diavol ,,Satan” si aceasta tocmai pentru ca
nu-l socoteste o fortd uriasd vrednicd de un anumit nume §i poate ca si pentru a nu crede
cineva ca el poartd un nume ca oricare altd persoana si, in felul acesta, ca ar fi legat de un

anumit loc si timp. Prezenta diavolului depéseste conditiondrile spatio-temporale obignuite si
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chiar daci a fost biruit de Domnul Hristos Intrupat puterea lui nu trebuie subapreciati
niciodatd. Nadejdea crestinilor se poate odihni si pe ceea ce am putea desemna ca fiind
calitatea instrumentala a existentei demonice, diavolul nelucrand impotriva omului decat atat
cat 11 ingadduie Dumnezeu.

In urma analizelor reies urmitoarele concluzii-teze:

- Din analiza acestor teme rezultd odatd in plus fundamentul teologic larg pe

care episcopul Ciprian §i-a sprijinit argumentatia penitentiala.

- Sfantul Ciprian demonstreaza mult discernamant duhovnicesc in abordarea acestor

subiecte de spiritualitate.
- Desi cateva dintre aceste teme sunt tratate si in opere cu titlu separat, in general ele

sunt articulate interior intr-un discurs nespecializat disciplinar, ci integrator.

In capitolul despre gandirea ciprianici evidentiez contributia Sfantului Ciprian la
invatatura despre Biserica si la dezvoltarea si implementarea unui sistem penitential
personalizat.

Teza se incheie cu cateva ganduri legate de gdndirea ciprianicd si aceasta mai ales ca
cel putin in Occident episcopul Ciprian a influentat teologia timp de 17 secole. Contributia
esentializata a lui se evidentiaza prin preocuparea pentru sacramentum unitatis in Biserica si
prin atentia acordatd detaliilor personale in cazul atit de complex al pacatului. De fapt,
unitatea Bisericii se poate pastra doar printr-o asumare si abordare personalizatd a situatiei
credinciosilor/lapsilor, in afara de generalizari care pot omite uneori esentialul.

In capitolul (Recuperarea dimensiunii ascetice in post-modernism) analizez succint o
istorie a ideii de asceza si felul in care aceastd idee a ajuns sa fie receptatad in epoca noastra.

In loc de concluzii am pus un articol referitor la ,,Recuperarea dimensiunii ascetice in
post-modernism”, articol In care am subliniat asceza neecleziald i nemantuiroare a omului
recent, autonomizat pe orizontalitatea drumului sdu propriu. Pentru omul de azi totul are un
pret, iar pretul pe care el il pliteste pentru a indeplinii conditiile unui estetism trupesc este
tocmai acest egoism al unei asceze care nu {inteste spre evidentierea, spre scoaterea la lumina
a chipului dumnezeiesc din om. Si la acest nivel de intelegere, teologia ciprianica in ansamblu

si conceptia lui antropologica in special pot veni cu clarificari si indrumari.

La capatul cercetarii am obtinut drept rezultate urmatoarele concluzii-teze generale ale
lucrarii:
° Cunoasterea contextului istoric multinivelar al vietii, activitdtii §i operelor

Stantului Ciprian al Cartaginei, m-a ajutat sa Inteleg atat background-ul vietii si pregatirii sale
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intelectuale anterioare convertirii i Botezului, cat si aplicabilitatea practica a multora dintre
ideile cuprinse 1n tratatele si scrisorile sale.

e Desi inainte de formuldrile sinodale ale invataturilor de credintd referitoare la
Persoanele Sfintei Treimi, cAnd omul nu era inteles dupa continutul notiunii de ,,persoand” asa
cum o Intelegem astazi, Sfantul Ciprian a perceput diacritic si a simtit duhovniceste esentialul
a ceea ce noi astdzi Intelegem prin dimensiunea personald a vietii. De aici rezulta si programul
sdu penitential personalizat.

e Acelasi discernamant duhovnicesc, pe care il subintelegem in relatarea schimbarii
sale launtrice prin Taina Botezului, si aceeasi traire crestind, explica si modul in care a inteles
sd facd referiri la teme si subiecte teologice si moral-disciplinare care nu erau suficient
analizate si dezbatute in epoca; iar valabilitatea ideilor sale s-a introdus in mod esential in
compartimentele teologice si explicative ale sfintilor si teologilor de mai tarziu.

e Unitatea peste timp si spatiu a experientei de viatd autentic-crestind este mai mult
decat evidenta. Prin trdirea sa autentica si prin teologia care a rezultat de aici, Sfantul Ciprian
(ca de altfel toti sfintii) este contemporan cu toate epocile ulterioare ale sfinteniei si teologiei
Bisericii. Mai intai fiind contemporan cu Impéritia lui Dumnezeu.

e Desi s-a confruntat din plin cu erezi si idei ale unor scoli de gandire straine de
invatatura Bisericii (gnosticism, encratism, stoicism), chiar predecesorul si marele sdu model,
Tertulian, fiind prins de mirajul montanist, Sfantul Ciprian a pastrat echilibrul invataturii de
credinta.

e Antropologia lui este una integrala, in sensul interconexiunii sufletului cu trupul in
actul reparator al penitentei (dispozitio-sorrow si satisfactio).

e Unitatea Bisericii exprimatd in sacramentum unitatis arata cat de pernicioasa era
atitudinea schismaticd pentru unitatea vietii crestine. Degeaba schismaticii marturiseau
aceeasi credintd in Sfanta Treime ca si crestinii aparginatori Bisericii catd vreme ei nu
impartaseau unirea, pacea si iubirea cu Biserica lui Hristos. Cici, zice Ciprian si Core, Datan
si Abiron aveau aceeasi credinta cu ceilalti israeliti numai ca pedeapsa divinad au venit peste ei
pentru cé au rupt pacea cu fratii lor. De aceea, chiar dacd Novatian a fost primul autor latin

care a scris un tratat despre Sfanta Treime si, deci, credea corect, era totusi extra Ecclesiam.

Contributii §i perspective
Lucrarea aduce urmatoarele contributii si deschide urmatoarele perspective:
Primul element de originalitate este noutatea temei in spatiul teologic romanesc. Teza

’

intitulatd ,, Elemente de spiritualitate penitentiala in opera Sfantului Ciprian al Cartaginei”,
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reprezintd o contributie de cercetare care urmareste evidentierea teologiei penitentiale si
spirituale a marelui Parinte dintr-un unghi de vedere care presupune noutatea metodologica.

Prima etapd a metodologiei de cercetare ne este inspiratd si oferitd de modul insusi
prin care episcopul Ciprian Intelege sa abordeze si sa rezolve problemele bisericesti care apar
in campul sau pastoral de activitate. Pentru toate acestea centrul fundamental de referinta il
reprezinta Sfanta Treime. De la Sfinta Treime curge dragostea, pacea si linistea care
alcatuiesc acel sacramentum unitatis al Bisericii. Temeiul pentru formuldrile si solutiile
necesare multiplelor situatii provocatoare care confruntau Biserica a fost intotdeauna pentru
Sfantul Ciprian revelatia dumnezeiascd a Sfintei Scripturi. Daca Tertulian isi formula mai
intdi argumentele si apoi cduta sd evidentieze temeiul lor scripturistic, pentru episcopul
cartaginez ,,mama’ oricarui argument era Cuvantul Lui Dumnezeu.

Conform celei de-a doua etape a metodologiei de cercetare, modalitatea de

teologhisire revelationald a facut din Ciprian teologul un cautitor de esente spirituale. Astfel
cd tot ce a scris in tratatele sale se poate incadra in discursul teologic bimilenar al Bisericii. E
posibil ca in felul acesta sa putem vorbi despre ,, unitatea peste timp si spatiu a experientei
crestine”’, ca marturie a constantei trairii crestine in Hristos si In Biserica.
De aceea, atunci cidnd am incercat sa punem 1n lumina contributia Sfantului Ciprian la
spiritualitatea crestind, am pus titluri si subtitluri ale capitolelor care sa reflecte terminologia
teologica, ascetica si mistica, recunoscuta de Invatdmantul teologic actual. Chiar inainte de
precizarile dogmatice ale unor invataturi de credinta, Sfantul Ciprian a adus lamuriri asupra
unor chestiuni pentru care nu a existat un precedent teoretic sau practic. Titluri ale capitolelor
ca ,dimensiunea trinitara a Tainelor de initiere”, , eclezialitatea spiritualitatii
sacramentale”, ,, Hristos - Biserica — Treime”, ,, caracterul personal al lui Dumnezeu”,
,,ascetica §i mistica Rugdciunii Domnesti”, chiar daca nu sunt intdlnite ad litteram in opera
ciprianica, continutul si semantica lor duhovniceasca reflectd esenta experientei de totdeauna
a Bisericii. Ultima parte a cercetarii se compune din titluri specifice abordarii noastre: Sfanta
Scriptura, Sfanta Traditie, Inima, Demonologia, Cosmologia, Milostenia, Rugdciunea.

Ca o a treia etapa a demersului nostru metodologic, amintim prezentarea elementelor
de spiritualitate penitentiala pe care le intalnim in opera episcopului Ciprian intr-un context
teologic mai larg. Pentru cd e imposibil sa gandesti si sa Intelegi teologia penitentiala a
Sfantului Ciprian fara sa cunosti invatitura sa despre ierarhia bisericeascd sau, si mai
stringent, invatatura sa despre faina unitatii Bisericii.

Preocuparea Sfantului Ciprian pentru articularea unui sistem penitential complex si diferentiat

este subsumata unui scop precis: recuperarea duhovniceasca a celor care intr-un fel sau altul
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au cazut din treapta credintei si, odatd cu aceasta, recuperarea dimensiunii ecleziale a acelui
sacramentum unitatis.

In egald misura, invatitura ciprianicd despre spiritualitatea penitentiald nu poate fi
inteleasa la adevarata masura fara cunoasterea teologiei sale sacramentale.

Taina Unitatii Bisericii incepe prin nasterea din nou a omului prin Taina Botezului, cand
credinciosul este botezat In numele unitatii Tatdlui si al Fiului si al Sfantului Duh, si se
continud prin ,, Hrana cea noud” care se da din unicul Pahar al Domnului, necesara noului
mod de existentd crestind. Iar acest lucru se petrece numai si numai in Bisericd. In afard de
Biserica nu este mdntuire.

Prin Taina Sfantului Botez crestinul incepe drumul penitentei care poate imbraca atat forma
prelungitd a asumadrii Legii Evangheliei in viata cotidiana, cat si forma concentratd a
mirturisirii prin martiriu. In cazul caderii in pacatul lepadarii de credinta gratia Baptismi se
pierde si crestinul se mutd automat extra Ecclesiam si pentru aceasta, reconcilierea cu
Biserica presupune integrarea de urgenta in diciplina penitentiala a ei. Iar procesul penitential
al persoanei se incheie prin acordul episcopului pentru primirea Tainei Paharului Domnului.

Dincolo de aceste contributii metodologice ale cercetarii, care sunt revelatoare prin ele
insele, ne referim acum la continutul propriuzis al temei aprofundate si avem in vedere insasi
invatatura penitentiald a episcopului Ciprian.

Paradoxal, Ciprian a reusit sd intdreasca atat autoritatea ierarhiei bisericesti si a
disciplinei interioare a Bisericii, cit si sa opereze o deschidere teologica si pastorala fata de
problematica crestind si care l-a facut atdt de iubit pentru credinciosii incredintati Iui de
Dumnezeu. Persecutia deciana 1-a pus in fata unei palete de (ne)credinciosi nespus de largi.
Plaja spirituald si pastorald pe care trebuia sd o acopere pentru apdrarea Tainei Unitatii
Bisericii se intindea de la vestul lapsilor pana la rasaritul bravilor mdrturisitori. In interiorul
acoladei pastoral-penitentiale mai erau: atat lapsii care au sacrificat idolilor fara sa clipeasca,
cat si acei lapsi care au suferit un pic si apoi au cedat torturilor; thurificati care au adus doar
jertfa de tamaie; libellaticii care au achizitionat contra-cost acel libellus pacis; marturisitorii
care si acestia erau de doud feluri, adica cei care au marturisit autentic si cei care dupa ce au
marturisit si au suferit, incetand persecutia, s-au dedat la un mod de viata anti-crestin; si, in
sfarsit, cei care au fost Incununati prin martiriu.

Solicitarile erau dintre cele mai diverse. De exemplu, libellaticii cautau sa-si justifice
optiunea si afirmau cd desi si-au achizitionat acel libellus pacis, trupurile lor au ramas
neatinse de rau. E adevéarat cd aceste persoane au facut un anumit efort pentru a intra in

posesia unui astfel de act, dar de aici si pana la a sustine cd sunt fard de patd mai e un drum
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lung. Sfantul Ciprian le-a aratat acestora si celor dimpreund cu ei cd desi si-au pastrat curate
trupurile constiinta lor s-a maculat.

Ceea ce a facut ca episcopul Ciprian sd perceapa lucrurile la acest nivel a fost, probabil,
dimensiunea antropologica integrala pe care a abordat-o. Desi s-a confruntat cu gnosticismul
care aducea suficiente deservicii Bisericii, teologul cartaginez a péastrat o opticd echilibrata
asupra problemei frupului §i sufletului care sunt atat de strans unite Tncat nimeni nu poate
spune ca ceea ce se petrece intr-o parte nu o afecteaza si pe cealalta.

Dacd ar fi impartasit vreo doctrind antropologicd influentatd in vreun fel de
gnosticismul dispretuitor de trup, probabil cid episcopul Ciprian n-ar fi elaborat un sistem
penitential atat de complex, de vreme ce chiar daca ar fi fost unii crestini care au consumat
din cele jertfite idolilor totusi constiinta lor ar fi ramas nepatatd. Trupul si actele lui n-ar mai
fi contat atat de mult.

Mai mult decat atat, chiar si invatitura Sfantului Ciprian despre asceza, milostenie, fapte
bune si chiar despre martiriu ar fi suferit modificari majore, in cazul infestarii cu gnosticism a
propovaduirii sale.

Dupa toate aceste lucruri e cel putin dificil sa socoteasca cineva ca Ciprian episcopul
ar fi sustinut vreun fel de exclusivism ecleziologic. El nu a respins pe nimeni de la
posibilitatea reintegrarii in Biserica, indiferent de nivelul de degradare a vietii crestine. N-a
facut decat sa puna anumite limite principiale intre un pacat si altul, intre o persoana crestina
si alta, pentru ca prin aceasta fiecare sa poatd primi ceea ce 1 se potriveste pentru recuperare.

Pentru a incerca sa solutionam problema legatd de exclusivismul soteriologic al
episcopului Ciprian, ne vom referi acum la destinatarii scrierilor sale. Cand Sfantul Ciprian a
scris ca ,,in afard de Bisericd nu existd mantuire” el nu s-a adresat unei comunitati crestine
perfecte. Comunitatea Bisericii era convulsionatd de efectele persecutiei imparatului Deciu si,
ca atare, compozitia ei era una diversificatd; alaturi de crestinii fideli Bisericii §i invataturii ei
mai erau $i crestinii care au cazut de la credintd si care asteptau reinsertia in randurile
Bisericii. Si alaturi de acestia mai erau si adepti ai diferitelor curente §i scoli de gandire
filosofico-religioase si care doreau sa devina crestini afldndu-se deocamdatd cuprinsi in
programul catehumenal al Bisericii. Desigur ca toate aceste persoane trebuiau sa stie care
sunt privilegiile pe care crestinul le are doar in Biserica.

Dar, dincolo de toate aceste categorii, mai era una care reprezenta rana cea mai adanca facuta
in Trupul Bisericii: schismaticii care prin voingd proprie s-au instrdinat de Biserica-Mama si
si-au sapat pufuri seci care nu au apa cea mantuitoare a Botezului autentic crestin. Pentru
toti acestia, care mai Tnainte au fost crestini si au parasit apoi ,,sanul Bisericii” si ,tarusul

unitatii”, intr-adevar, extra Ecclesiam nulla salus. Avand in vedere aceste lucruri, nu putem
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spune ca episcopul Ciprian ar fi facut remarci definitive si irevocabile despre cei nascuti si
crescuti in altd scoald de gandire filosofica sau religioasd. Pur si simplu nu trateaza acest
subiect, ci este interesat doar de problematica acestor adepti ai altor filosofii religioase de
viatd in cazul in care acestia doresc sa devina crestini. Dar altfel nu a emis judecati de valoare

asupra lor.
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