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Sfantul Dionisie Areopagitul in actualitatea
teologica si filozofica a secolului XX

-rezumat-

Teza de doctorat intitulata ,,Sfantul Dionisie Areopagitul in actualitatea teologica si
filozoficd a secolului XX este elaborata in cadrul Scolii Doctorale a Facultatii de Teologie
,»Andrei Saguna” din Sibiu, sub indrumarea Arhid. Prof. Dr. loan I. Ica jr.

Teza cuprinde o introducere, patru capitole si concluzii si este elaboratd avand la
baza atat material bibliografic preponderent strain, utilizat pe parcursul studiilor efectuate atat
in tara cat si in strainatate, cat si material autohton elaborat de edituri romanesti.

Tn redactarea tezei s-a tinut cont de o metodologie care structureaza studiul in doua
parti: Tn prima parte parcurgem istoria secolelor al XIX-lea si al XX-lea ca fiind necesara
pentru ldmurirea contextului general european in care transformarile majore ale teologiei si
filozofiei au avut loc, in acest fundal revenind in atentia teologilor scrierile ce formeaza
Corpus Dionysiacum precum si persoana autorului tainic din spatele lor; in cea de-a doua
parte realizam o analizd a peisajului nou creat Tn urma renasterii patristice, a turnantei
teologice a fenomenologiei franceze, dar si in urma turnantei lingvistice conturate tot mai clar
spre sfarsitul secolului al XX-lea. In aceasta analizi surprindem pe Dionisie Areopagitul si
prezenta sa in diferite scrieri marcante pentru acest nou peisaj creat. Redescoperirea sa i
sustinerea de care are parte acum datoritd teologiei sale holistic-liturgice si mistagogice
constituie principalul rezultat al analizei realizate.

Intr-o destul de larga Introducere incercim surprinderea peisajului in care noua
miscare a inceput si se contureze. Inca din secolul al XIX-lea sub influenta filozofiei kantiene
si hegeliene, dar si prin cea marxistd, conceptia asupra lumii §i asupra umanului se schimba.
Revolutia franceza, dar si gandirea carteziand definesc o etapa a devenirii omului insofit de tot
mai multe si benefice descoperiri stiintifice. Astfel, nu identificam un punct de origine a ceea
ce se va numi gandire metafizica sau cliseu rational, nici pentru ceea ce poartd numele de
teologie dialectica, dar nici pentru ateism. Drumul umanitatii se desfasoara treptat intr-un
anumit sens, ldsand loc tot mai putin transcendentului, spiritualului, dar si limbajului poetic,

metaforei etc.



Ceea ce este deosebit de evident Tn acest peisaj este transformarea omului, intr-un
dublu sens: pe de o parte el ia chipul tehnicii, imitd exactitatea, violenta, dar si raceala
fascinantelor sisteme fizico-chimice tot mai bine puse la punct, iar pe de alta parte el gaseste
un refugiu in gandirea rationalista, in modele exacte de gandire, in relatii de cauzalitate Tn care
se vede prins pentru a indeparta orice idee de pacat, de taina sau de divin, toate acestea
producdtoare de neliniste. Receptarea gandirii stiintifice si a ideilor aratd la Inceputul
secolului al XX-lea un alt om. Acesta va fi in stare sa provoace istoria si sa sfideze orice
precedent in comportamentul sau ducand pe culmi nebanuite comportamente si acte inumane.

Subliniem 1n acest capitol introductiv faptul tot mai evident astazi cd, mai mult sau
mai putin voluntar, s-a ajuns sd se lucreze le distrugerea discerndmantului uman si la
inocularea unei stari de liniste artificiala, asa-zis ,,potrivitd” cu dorintele omului. Deja urmare
a multe secole de limitdri si rationalizari, ori de origine tehnic-sociald, ori de origine
metafizicd, comportamentul persoanei ajunge unul vulnerabil atat pe seama verticalitatii cat si
a orizontalitatii in care este prins. Dispozitia aceasta creeaza pretextul noului peisaj, cel al
secolului al XX-lea in care se pun intrebari capitale atat asupra fiintei, cat si asupra existentei
n vulnerabilitatea ei.

Acesta este fundalul in care apare ca un fapt surprinzator, dar deosebit de benefic
pentru a da raspunsuri intrebarilor create, opera pastratd a lui Dionisie Areopagitul, Corpus
Dionysiacum, autorul mistic din secolele V-VI, cu mare influenta in trecutul gandirii teologice
universale. Insa, nu intimplitor, Dionisie este cel care se fixeaza in spatele mesajului unor
opere de mare importanta. Teologia sa contine in centrul sdu tocmai intalnirea dintre filozofia
vremii si teologie, autorul nu este altcineva decat un produs al mediului, unul care a lecturat
bine atat Scripturile si Parintii predecesori, cat si filozofia neoplatonica contemporana.
Tocmai pe baza acestui specific al operei dionisiene se asaza discutiile contemporane, acestea
regdsind aici o paradigma a dialogului si un model de posibil rezultat.

Astfel, in introducere conturam o stare a lucrurilor in care survine discutia al carei
esential 1l constituie limbajul, atat cel teologic cat si cel filozofic si legitimitatea lor. Daca
metafizica, inceputd o datd cu Platon si Aristotel, a avut o traditie solidd pe care nu a putut-0
opri inchiderea Scolii din Atena de catre imparatul Iustinian perpetuandu-se in scrierile
filozofice din toate epocile, nici teologia nu a ramas neatinsa de un dezechilibru care i-a
denaturat Tnsasi esenta. Aceasta din urma devine influentata atat de catre filozofie, dar si de
catre erezie, prezenta abundent in primele veacuri crestine. Simplu spus, scriitura secolului

al XX-lea se afla in fata un ei dileme ce tine de insasi natura gandirii, a scriiturii, a cuvantului,



a definitiei de formulat. Aici reapare opera Sfantului Dionisie pentru a expune transparent
problema sa de atunci, dar care reapare si acum, precum si rezolvarea ei In maniera proprie.

Dupa cum aratd chiar Martin Heidegger in Introducere in metafizica, a existat o
perioada inaintea lui Platon si Aristotel in care se gandea altfel, sensul termenilor filozofiei
era fundamental altul. El incheie lucrarea amintita aratand ca de intrebarea referitoare la fiinta
este strans legatd intrebarea referitoare la ,,Cine este omul?”™, iar de aici se pleacd spre o
necesara asteptare, ,,daca este nevoie si de o Via‘;é”z, totusi intr-o epoca ,,strdind de realitate”
in care ,real nu este decat ceea ce poate fi inhatat cu ambele maini”®. Ne intrebam daci nu
cumva, in aceste stadiu, chiar Heidegger, filozoful fiintei, nu deschide spre ceea ce este real si
care reprezinti necesitatea imediatd, si anume cea spirituald. In acest fel, el se situeaza alaturi
de filozofi care dezvoltd un nou drum: Husserl, Nietzsche si cei contemporani lor. Aceasta
este situatia filozofiei avand in vedere ca si ea contribuie prin noua manierd de a se
auto-chestiona la a lasa loc transcendentului si de aici spiritualului necesar uman.

Teologia se bucurd de prezenta in spatiul rasaritean a unor personalitifi precum
Staniloae, Florovsky, Yannaras, iar in cel apusean de protagonistii revirimentului spiritual si
patristic opus rigiditatilor si cliseelor impuse, precum von Balthasar, de Lubac si Danielou, iar
mai concret dionisian Rocques, Lossky. Peisajul descris lasa loc aparitiei lui Marion. Urmeaza
Manousakis, Hart si Golitzin cu o discernere clard asupra intregului fenomen dionisian
existent, de data aceasta, la nivel mondial.

Gandirea neopatristicd este pregititi si depaseasca greselile scolilor teologice. In
acest moment discutia referitoare la teologie si legitimitatea discursului ei ascunde in sine
intrebari referitoare la divin, iubire, etic, frumos, supranatural. Dar pe fondul acestor discutii
survine cel care a dat seama de aceste teme cat se poate de bine si le-a expus sintetic Tntr-un
mod deplin, holistic-liturgic: Dionisie Areopagitul. Intre discursul crestin si discursul
filozofic, razbate, dar intr-0 Sinteza o opera care da seama de ambele moduri de a fi: atat cel
rational, cat si de cel supra-rational, spiritual.

In introducere incercim deslusirea imperativului desprins atit din opera dionisiana,
cat si din critica existentd asupra acesteia: o lecturd fenomenologicd a spiritualitatii, in masura
in care aceasta intelege depasirea fenomenologiei clasice si Imprumutarea manierei noi de a
lasa singur fenomenul sa vorbeascd, de a ldsa icoana sd priveascd, de a lasa darul sa

implineasca.

! Martin Heidegger, Introducere in metafizicd, Humanitas, Bucuresti, 2011, p. 283.
2 -

Ibid., p. 285.
* Ibid.



Pe fondul acestor dispute dintre teologie si filozofie, de o varstd cu metafizica,
propunem in Capitolul 1 ideea de ,,ne-situare”, regasita in chiar titlul acestei parti a studiului.
Plecand de la faptul concret din gandirea filozofica a pragului dintre secolul al XIX-lea si
secolul al XX-lea, anume ,,moartea lui Dumnezeu” dezbatem pe marginea acestuia originea
fenomenului marii schimbari despre care se dezbate in fundalul acestei lucrari. Interpretarea
acestui ,,incident” descris de Nietzsche, de multe ori gresit inteles de catre lectorii sdi, ne duce
spre esenta problemei: situarea omului in lume contrabalanseaza situarea sa la marginea ei.
Situarea §i impamantenirea omului inseamna dorinta sa de a apuca totul cu ratiunea, de a
cuprinde necuprinsul si de a domina, nu numai pamantul ci si Creatorul sau.

Din intrebare si raspuns se naste totul, mai precis, din dorinta lor. Din faptul
intrebarii si dorinta din spatele ei, dar si din interesul asupra raspunsului, adica din survenirea
Prin teoretizarea intrebarii si a raspunsului nu intelegem doar simpla manifestare a unei
dialectici, ci nevoia de definitie si de aici de situare, de asezare, de detinere, de a avea, de
control. Un alt termen cheie il reprezinta motivatia, cea care surprinde persoana umana in
mijlocul a unei desfasurari a fortelor proprii, fara a tine cont de un aprioric bine sau rau, de
ceea ce este ,,potrivit” cu statura sa. Fortele detinute ca ,,vointa de putere” nu fac altceva decét
sa duca la o posibila racire a intregii sale forte spirituale.

»leologia s-a trddat pe sine incercand sd devind stiintificd” va spune Andrew
Louth®. Dorinta de a detine ceva din punct de vedere teologic, de a pune intrebari si a da
raspunsuri se situeazd in aceeasi situare nepotrivitd cu natura ei. Discutand despre natura
teologiei autorul citat lamureste aceastda problema a inclindrii ei §i a peregrinarii ei pe
drumurile stiintei si ale placerii definirii prin concepte. Ori edificiul teologiei este dat tocmai
de citre Evanghelie si Scripturi, fird a mai adduga nimic, dupi cum chiar Dionisie spune®. El
trebuie doar aparat, i din acest motiv apare discursul teologic, insa el trebuie sd fie, cum
vedem la autorul Corpus-ului Dionysiacum impregnat de o gandire holistic-liturgica, singura
care se poate opune cautarii definitiilor. De aici ajungem la a vorbi despre un imperativ al
experientei liturgice si ecleziale. Propunem astfel si integram in discutie termeni ca loc,
locuire, ramdnere si ne-situare prin care incercam sa argumentam acest imperativ. Daca
aparent se creeaza o antinomie alaturand locuirea si ramdnerea cu ne-situarea, in fond
vorbim despre trairea liturgica infatisata si propusa in evenimentul Bisericii si cel al Pogorarii

Duhului Sfant in evenimentul Liturghiei.

* Andrew Louth, Deslusirea tainei. Despre natura teologiei, Deisis. Sibiu, 1999, p. 205-206.
® Numele divine, I, 2.



Provocarii lumii moderne i poate raspunde doar o teologie impregnata de liturgic si
in care totul se explica si se imbind liturgic. A incerca raspunsuri in manierd dialectica nu
duce la nicio constructie potrivitd cu ceea ce se fenomenalizeazd in Scripturi, In viata
Mantuitorului si in minunile savarsite. A incerca gasirea unor adevaruri trebuie sa {ind seama
de scoaterea din uitare, originalului grecesc aAnbesia, adica sa recunoasca — daca e vorba de
uitare — ca s-a stiut candva, dar s-a uitat. Evidenta odata avuta si intratd intr-un con de umbra
nu era Insd evidenta-definitie cautatd astazi, ci era ne-detinutd (datd fiind si perspectiva
conceptului Capax6 si schimbarea survenita in sensul lui) si lasatd sa survina in evenimentul
lasat liber Tn manifestarea sa.

Introducem astfel, prin demersurile primului capitol peisajul unei noi perspective ce
se deschide in urma constatarii situatiei istorice, dar si a structurilor de gandire in care s-a
ajuns. Parcursul manierei de a face teologie a aratat cat se poate de bine o stransa legatura
intre intelegerea unei posibile naturi a ei si rezultatele discursului, fapt ce a afectat direct
posibilitatea de a face teologie, cu toate implicatiile acestui lucru. Revelatia, spiritualitatea,
lauda sunt cele a caror posibilitate se deschide in urma noilor elaborari avute in discutie, noile
scriituri ale sfargitului secolului al XX-lea si ale inceputului secolului al XXI-lea. Doua
notiuni sunt decisive pentru argumentarea a tocmai ceea ce inseamna depasirea conceptului:
cea de ,.trdire a Tainei” si cea de ,,discurs de lauda”. Ambele sunt pe cat de sintetizatoare, tot
pe atat de innoitoare, depdsirea pe care o propun ambele aratand cd nu doar realizeaza o
rezumare $i o inchidere a ceea ce s-a Spus, Ci Tntr-un mod total nou si reiterand o spiritualitate
autentic-mistica a Parintilor, depasesc si ideea de ,,mod” si pe cea de ,,a spune”, ,,modul”
atragand acum Revelatia, iar ,,a spune”, ,lauda”. Ele nu se gindesc separat, ci Tmpreund
pentru cd Taina provoaca discursul, iar acesta lauda sau, altfel spus, Taina incita la dorinta
,prinderii” ei, insa permanent ea scapa ca printre degete, pentru ca nu ar scdpa ea nu ar fi cu
adevarat ceea ce este, Taina.

Dionisie participd in spatele fenomenului de trecere a modernitatii la
postmodernitate si dincolo de aceasta, prin pledoaria sa in legatura cu discursul, cu cuvantul
si, de ce nu, cu intelegerea. Daca vreme de secole teologia s-a edificat in diferite momente
prin fragmente din scrierile sale, de data aceasta 1i survine perioadei avutd in discutie
posibilitatea de a se alimenta cu accente dionisiene in argumentarea propriilor idei. Daca

vorbim de o turnanta teologica a fenomenologiei franceze vorbim in aceasta de legatura

® Discutia asupra termenului capax o elaboreazd foarte bine Jean-Luc Marion in ,.De la divinisation a la
domination : Etude sur la sémantique de capable/capax chez Descartes”, in Revue Philosophique de Louvain,
tomul 73, nr. 18/1975, pp. 263-293.



necesard i evidentd a filozofiei cu teologia, aflatd transant in prim planul scrierilor
areopagitice; daca vorbim despre o turnantd lingvistica si de protagonisti care au supus unei
acute analize cuvantul si sensul lui, Dionisie a dat seama in primul rand de acestea cat se
poate de bine. ,,Filozofia nu are nici autoritatea, nici competenta sa spuna mai multe, dar ea
lasd macar dreptul de a face apel la teologi. Ei trebuie sa inceteze a mai voi sa reduca datele
externe ale Revelatiei la modele obiective, mai mult sau mai putin exact repetate de stiintele
umane™’. Astfel se observa ambivalent datele problemei de ctre filozoful francez.

Complexitatii lumii si gandirii secolelor XIX-XX le este contrapusa simplitatea
»societatii” crestine dionisiene In care dinamismul ierarhiilor ascunde in spate linistea
divinului a carui amprentd o poartd. Posibilitatea ce se deschide prin fraimantarile analizate si
mai ales prin ,,evenimentul” asa numitei ,,morti a lui Dumnezeu” se poate aseza in cliseele
dionisiene si in maniera acestora de a intelege viata, creatia si divinul.

Tn Capitolul al doilea realizim o surprindere nu foarte exhaustiva a peisajului epocii
in care autorul misterios isi scrie corpusul. Ne referim atat la incadrarea autorului in epoca sa
— tocmai aceastd incadrarea reusind sd identifice epoca aparitiei scrierilor —, cat si la
influentele suferite, transparente in opera.

Cercetarile facute asupra acestui ,,autor misterios”, cum este numit de catre multi au
scos la iveald o posibila datare a scrierilor, sfarsitul secolului al V-lea — Tnceputul secolului
al VI-lea. Mai mult, el poate fi un monah sirian, ori, mai recent el este identificat cu un
calugar din Tracia®. Identificare sa, mai mult decét a face o simpla introspectie asupra originii
sau a numelui real al autorului, scoate la iveald alte lucruri deosebit de importante in
cercetarea operei sale, a continutului ei. Charles M. Stang, in lucrarea No Longer Y.
Apophasys and Pseudonymity in Dionysius the Areopagite®, vede tocmai in taina autorului
cheia deslusirii operei. Urmand cele spuse de Sfantul Pavel galatenilor in capitolul al doilea al
epistolei trimise lor, ,,nu mai traiesc eu, ci Hristos traieste in mine”, Dionisie lasa locul liber in
loc sa semneze opera sa, ascunzandu-se sub numele lui Dionisie, convertitul din Areopagul
Atenei, nume stiut si atribuit de apropiatii sdi. Convertirea sa, ca unul care probabil fusese
dintre filozofii neoplatonici, pentru cad stia foarte bine invatatura acestora, mai ales cele
predicate de Proclus sau Iamblicus, aratad incd o data implinita activitatea Sfantului Pavel, de
data aceasta in persoana sa. Ceea ce reuseste Dionisie in mod deplin este o tripld suprimare:

cea a spatiului, pentru ca nu apartine epocii sale, cea timpului, pentru ca se face contemporan

7 Jean-Luc Marion, Tn plus. Studii asupra fenomenelor saturate, p. 66.

8 p. Tzamalikos, A Newly Discovered Greek Father. Cassian the Sabaite Eclipsed by John Cassian of
Marseilles, Brill, Leiden-Boston, 2012, pp.716.

® Oxford University Press, New York, 2012, 236 p.



cu Inceputurile crestinismului si cea a persoanei sale, pe care a lasat-o deoparte imbracand
haina monahald si ramanand undeva departe de lume. Aceasta tripld suprimare este ceea ce si
el doreste a indica prin opera sa, o initiativa liturgico-misticd provocatoare pentru oricine
doreste a ,,Jocui” prin opera sa. Acestor retrageri urmeaza suprimarea cuvantului, a limbajului,
a descrierii §i a numirii, lasand loc contemplarii mistice in care extazul nu mai este al ,,celui
singur catre Cel Singur”, ci unul liturgic-sacramental si eclezial.

Tot in acest capitol repunem in discutie influentele suferite de Dionisie, dar si cele
pe care le-a avut asupra posterioritatii. Este cunoscuta deja problema scoliilor alcatuite pe
marginea operei sale, atribuite lui Maxim Marturisitorul, dar care ar apartine de fapt lui loan
din Scythopolis. Influenta sa, atat din mediul rasaritean, cat si din cel apusean a facut opera sa
mult apreciati si utili in multe controverse. insi ceea ce dorim a scoate in evidentd este
tocmai motivul pentru care opera sa a dobandit o asa mare Tnsemnatate. Alcatuirea sa in plan
holistic-mistagogic si imbinand teologia cu filozofia, dar si sustindnd intr-un mod asiduu o
problematizare a termenilor, a numelor, dar si a limbajului insusi a dat prestanta operei si a
ridicat-o la nivelul de punct de referinta in multe domenii ale gandirii si pentru multi autori.
Atat 1n perioada contemporand lui Dionisie ea apare drept o referintd pentru ldmurirea unor
dispute, sustinuta fiind de catre monofiziti, dar si in secolul al XIV-lea, decisiv pentru teologia
ortodoxd, Dionisie este adus marturie de catre Grigorie Palama pentru justificarea teologiei
sale.

La acest nivel al desfasuririi cercetarii vorbim doar de primul impact al operei sale,
desi acesta se intinde 1n toata perioada amintita. Impactul avut o datd cu renasterea patristica
n secolul al XX-lea, dar si prin cresterea interesului pentru persoana sa in Vestul Europei il
surprindem separat, acesta fiind decisiv in argumentarea acestei teze, cea a prezentei lui
Dionisie in fundalul unei intregi migcari de innoire.

Capitolul al treilea, ,,Teologie si fenomenologie — perspectiva deschisa” reprezinta
partea centrald a lucrarii si cuprinde cinci subcapitole care doresc a surprinde urmatoarele:
prezenta lui Dionisie 1n teologia secolului al XX-lea, adica o incursiune in opera lui Vladimir
Lossky si in lucrari ale altor autori, cum ar fi Hans Urs von Balthasar, dar si o surprindere a sa
in teologia romaneasca, in special in operele lui Nichifor Crainic, dar §i in cercetarile
preotului Dumitru Staniloae; surprindem drumul fenomenologiei de la Husserl si Nietzsche
pana la Heidegger si Derrida ardtand transformarea de fond a filozofiei si crearea unui mediu
nou in care se pot formula altfel de intrebari; Jean-Luc Marion ne va aparea drept cel care, in
spatiul filozofic a valorificat opera dionisiana si a asezat-o inca din anul 1977 intre operele de

luat in seamd pentru o mai bund depasire atat a idolilor si a metafizicii; Michel Henry si
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Emmanuel Lévinas, desi sunt din medii diferite ii consideram a fi mers dincolo de filozofie:
Henry drept cel care a surprins gravitatea vietii §i intreaga ei tulburare in situatia noilor
comportamente umane in care viata fenomenalizeaza, iar Lévinas cel care s-a referit la un
Dumnezeu ,,dincolo”, tout autre si la un loc dincolo de esenta, sustinand transcendentul pur;
protagonisti ai acestei miscari vor fi in spatiul american, dar nu doar acolo John Caputo,
Gianni Vattimo, Richard Kearney si J. P. Manousakis, dar si D. B. Hart, care au de spus inca
multe despre ceea ce este nou si posibilitatea intelegerii noii lumi.

In planul central al acestui capitol, dar si in parcursul intregului demers de
surprindere a lui Dionisie Tn gandirea contemporana, Jean-Luc Marion apare drept autoritatea
marcanta si de referintd pentru a da seama astazi — cum dadea si Dionisie in epoca sa — de
intalnirea filozofiei cu teologia. Inca din L 'idole et la distance (1977), dedicata lui Dionisie el
surprinde evenimentul reprezentat de acest autor si posibilitatea sustinuta de el: aceca de a
vorbi altfel despre Dumnezeu. Urmand lui von Balthasar, Marion face o pledoarie pentru
innoirea conceptiilor referitoare la concept si discurs. El propune depasirea idolilor metafizicii
si depdsirea momentului ,,mortii lui Dumnezeu”, simptom al mortii omului care a creat un
,2Dumnezeu” intre ghilimele. Tot in aceeasi lucrare el aratd §i exemplifica prin nume din
istoria culturii universale, Nietzsche si Holderlin, cum un concept trebuie depasit si lasat loc
manifestarii divinului in Hristos sa se descopere. ,,Discursul de lauda” este solutia propusa de
Marion in acest stadiu al ocolului sdu prin istoria culturii; opera sa va fi impregnata pe viitor
cu studii despre Descartes, dar si despre cum ar putea fenomenologia sd dea seama de o
teologie regdsitd care a depasit idolii. El va elabora mai multe fenomenologii asteptate de
publicul cititor: o fenomenologie a darului si a donatiei, o fenomenologie a vizibilului si a
Crucii, o fenomenologie a erosului. El va aduce in discutie fenomenul saturat, primatul
intuitiei asupra conceptului, iar mai recent, certitudinea negativa, aducand un ultim asalt
privilegiului certitudinilor pozitive si inchiderii in lume pe care acestea o propuneau.

Jean-Yves Lacoste va vorbi si el In maniera fenomenologica, dar sustinand la baza
discutiei importanta experientei si liturgicului, facand o fenomenologie teologica a timpului,
vorbind despre fenomenalitatea lui Dumnezeu si despre o ,.fenomenologie liturgicd a
umanitatii omului™'®. El arata astfel cat de profunde pot fi discutiile in care teologia se imbina
cu filozofia, in speta fenomenologia, propunand in substrat o atentie deosebita pentru fiecare

detaliu teologic care poate fi gandit.

10 Jean Yves Lacoste: Timpul — o fenomenologie teologicd, Deisis, Sibiu, 2005, Experientd si absolut. Pentru o
fenomenologie liturgica a umanitatii omului, Deisis, Sibiu, 2001, Fenomenalitatea lui Dumnezeu, Deisis, Sibiu,
2011.
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Deja nu mai este un fapt surprinzator luarea in discutie a unor teme precum mistica,
transcendentul, iubirea, darul sau divinul in lucrari de filozofie ale unor autori consacrati.
Bibliografia urmaritd in constatarea prezentei lui Dionisie In gandirea contemporand a
evidentiat citarea lui de foarte multe ori si recursul la opera sa atunci cand se cerea recursul la
o autoritate teologica. Chiar daca nu acceptam intru totul tezele autorilor universitari atunci
cand vine vorba despre teologie si natura ei, totusi ele sunt de luat in seamad pentru ca
reprezintd tot atitea semnale in acelasi sens, cel al recuperarii unui timp pierdut, pronuntarea
unui nou discurs care sa scape din rigiditatea veche si de cliseele metafizicii traditionale.

Astfel, acest capitol aduce noutatea unui prag trecut, ceea ce putem spune despre
opera lui Marion in ansamblu. Asa cum filozoful-teolog francez a recurs la Dionisie pentru a
putea duce pana la capat o argumentarea ce presupune depasirea ,,marcilor metafizicii” si a
idolilor prin opera autorului mistic, tot asa, in fundalul acestei noi transformari de amploare
regdsitd in spatiul european si american se regaseste o depasire si o Intoarcere, n acelasi timp.
Daca turnanta teologica a fenomenologiei franceze trada asteptarile multor teologi sau filozofi
limitati In bibliografii traditionale cerand o teologie biblicd si liturgica, dacd turnanta
lingvisticd sustine limitele cuvantului si ale scriiturii lasdnd loc sensului si intuitiei acestuia,
tot asa teologia se edifica Intr-un plan nou, cel al regasirii naturii sale, al discursului sdu si al

In Capitolul al patrulea sustinem faptul ci nu este suficientd doar o depisire a unor
concepte sau conceptii, nu este indeajuns inlocuirea unui discurs cu altul, ci este necesara,
potrivit lui Dionisie, depdsirea oricarui discurs. Aceasta nu va insemna lipsa lui, ci Tnsasi
transformarea esentialului sau, modului sau de a fi si de a fi utilizat.

Recursul il facem atat la Dionisie Areopagitul, dar si la Jean-Luc Marion cét si la
Jacques Derrida, ca la unii care au problematizat sensul si posibilitatea cuvintelor in intentia
vorbitorului de a exprima ceva. Se poate vedea la Dionisie o intentie clard de a limita
limbajul; o intoarcere a sensului limbajului prin Dionisie: limba Tmpotriva limbajului, vocea,
cum ar spune Derrida, impotriva limbajului. Limbajul se referd la nume, in special la numele
divine, deoarece greutatea vorbirii i a exprimadrii incepe de aici: ,,daca ceea ce e mai presus
de orice cuvant si de orice cunostintd si e agezat in general mai presus de orice minte si de
orice fiintd le cuprinde si le tine legate si adunate pe toate si le precede pe toate, ea insasi este
cu totul de necuprins si nu e nici simtire a ei, nici inchipuire, nici parere, nici nume, nici

cuvant, nici atingere, nici stiintd, cum alcatuim acest tratat despre numirile dumnezeiesti,
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odata ce dumnezeirea s-a aratat de nenumit si mai presus de numiri”*. Daca este nevoie a
strabate un drum spre numele divine si de a intilni pe acesta Insusi divinul, acest lucru este
imposibil, pentru ca numele nu face altceva decat sa de-numeascd, nu aduce mai aproape, Ci
produce o distantd pe parcursul cireia se primeste doar venirea si nu insusi cel care vine: ,,In
ce-1 priveste pe Dionisie [...] teologul Tnsusi insista ca de-numirea sa-1 {ind pe Dumnezeu in
afara oricarui nume propriu, farda a cadea in prezenta: « Dumnezeu se face cunoscut in toate
lucrurile si in afara tuturor lucrurilor, dar si prin necunoastere. [...] Si cunoasterea cea mai
dumnezeiasca a lui Dumnezeu e cea care-L cunoaste prin necunoastere [he di agnosias

12 . Ca At o .
”*“. Experienta cea mai intalnitd pe plan uman, ce a pronuntarii numelui si a

ginoscomene] »
receptarii unei persoane, obiectivate prin acest nume, respectind corespondenta semnificat-
semnificant, se schimba in plan divin unde pronuntarea are efectul de chemare in lauda pentru
a putea primi ceva. La modul principial, ,,experienta numelui propriu — primit sau dat — nu
ajunge niciodatd sa fixeze in prezenta esenta individului, ci doar sa marcheze mereu faptul ca
acesta din urma nu coincide din principiu cu esenta lui, sau ca prezenta sa excede esenta lui —
pe scurt, ca prezenta sa ramane anonima 1n masura in care numele se face mai prezent””.
Survine astfel problema de principiu, anume cd atunci cand se pronuntd numele, se primeste
altceva decat nsusi obiectul vizat. Metafizica si ,,prinderea” teologiei in jocul acesteia a facut
acelasi lucru atunci cand a pronuntat numele divin, aducand in prim plan si propunand un idol
satisfacator sau un ,,Dumnezeu” asezat intre ghilimele.

Concluziile desprinse in urma studiului intreprins contureaza cele doud etape ale
studiului, dar si dubla intentie din spatele cercetdrii. Pe de o parte s-a elaborat o discutie
istoricd, contextualizand reaparitia lui Dionisie in discutiile celor mai importanti autori de
scriitura teologica si filozoficd ai secolului al XX-lea, precum si impactul realizat in diferite
medii si epoci. Pe de alta parte, am structurat o analiza a ceea ce poate insemna prezenta unui
autor mistic in gandirea contemporand, simptomul reprezentat de acest lucru precum si
posibilele rezultate directe asupra Intelegerii naturii teologiei si a discursului. Intentia practica
a cercetarii raspunde cerintei de a avea o teologie a carei naturi sa fie potrivita cu Scripturile
din care izvoraste, al carei discurs sa nu fie unul pronuntat in altd manierd decat cea laudativa

si a cdrei miza sa nu fie alta decat deslusirea Tainei de nepatruns a divinului pe care il vesteste

si 1l agteapta permanent liturgic.

“'DN, I, 5. A
12 Jean-Luc Marion, Tn plus..., p. 172, citeazi din DN, VII, 3.
3 Ibid., p. 165.
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Ceea ce se poate afirma cu certitudine la sfarsitul prezentului demers este ca
Dionisie Areopagitul revine in actualitatea teologica, dar si filozoficd contemporand drept
unul dintre cei mai de seama autori patristici pentru meritul sau de a fi integrat intr-un mod
unic Intregul univers, creatia vazutd si nevazuta, cer si pamant, ingeri si oameni intr-0
dinamica structurata ce traieste realmente in Sfanta Liturghie avand pe Hristos, Cel despre
care nu se pot spune multe cuvinte, ci doar e slavit in mijlocul adunarii euharistice Tn care este

realmente, dar tainic, prezent.
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