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Local, Regional or Ethnic in Funeral Rites

The theoretical discussions about the migration period and that of the Early Middle Ages reveal another
important subject, namely the one related to the ethnic aspect. This is an aspect that came forward also within the
Greek-Roman archaeology and the Medieval one as well. Nevertheless it is one of the most ambiguous concepts. The
term meant pagan within the English literature. It was therefore used in order to establish a community’s religion and
emerged only in the year 1953. It was then that the term was used — for the first time — with by its ethnic character.

The concept of ethnic — ethnicity — with all its Greek root — represents an asset of the Modern period, haven’t
been generally that wide spread within historical and archaeological writing prior to the 1970s. The term ethnic
group was mostly used by anthropologists during the 1960s. Its usage took place during a period characterized by the
“benefits” of post-colonialism: the massive population migration from the former colonies towards the metropolitan
areas. This movement has generated the emergence of cultural distinct groups of a majority population.

Keywords: modern and contemporary archaeology, ethnic aspect, ethnicity, post-colonialism

omeneasca trecea prin ,binefacerile” perioadei post-

Discutiile teoretice legate de perioada migratiilor
si evul mediu timpuriu au ca un aft subiect important
emicul, mai utilizat de arheologia greco-romand si
medievald, desi este unul dintre ce?e mai ambigue
concepte. In literatura de limba englezd sensul
termenului era acela de pigan, fiind deci folosit
in relatie cu stabilirea religiei unei comunitigi. In
acceptiunea pe care o are astizi, aceea de identificare
a originii unei comunitati, nu si-a ficut aparitia decat
in anul 1953, cind a fost pentru prima data utilizat
intr-un text stiintific istoric cu sensul de caracter etnic’.

Conceptul de etnic-etnicitate — cu toatd ridicina
sa greceascd — reprezintd un bun cistigat in perioada
modernd, find in general nu foarte raspandit in scrierile
istorice si arheologice de dinainte de 19707 Termenul
de grup emmic a fost in special utilizat de antropologi
in perioada anilor ’60 ai secolului trecut si aceasta
in conditiile in care in perioada amintitd societatea

coloniale: migrarea masiva a unor grupuri de populatie
dinspre fostele colonii spre metropole, ceea ce a generat
aparitia unor grupuri culturale (fistincte de populatia
majoritard’,

Ce se intelege prin etnie? Cuvantul ezmie este un
neologism provenit din limba francezd, in care, casi in
limba romana, familia sa de cuvinte cuprinde adjectivul
etnic, dar nu si substantivul ce exprima calitatea la care
se referd acest adjectiv. Studiind originea natiunilor
moderne, sociologul britanic Anthony D. Smith a

ropus folosirea in discursul stiintific a termenului
}F)rancez ethnie (=etnie), in mod evident in scopul gsirii
unui echivalent pentru natiune cu referire la o perioada
istorica in care natiunile nu isi ficuserd aparitia. Smith
sustinea ci atunci cind vorbim despre etnicitate avem
de a face cu mituri, simboluri, amintiri si valori ce
isi gasesc expresia intr-o larga categorie de obiecte i
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activitdti, al ciror rezultat este ceea ce se cunoaste sub
numele de etnie®. A. D. Smith considera ci orice etnie
are sase componente principale:

- un nume colectiv;

- un mit privind originea comund a membrilor si;

- 0 istorie comun;

- 0 culturd comuni distinctiva;

- asocierea cu un anume teritoriu;

- un anume sens de solidaritate intre membrii
grupului.®

Analizind aceste remarci ale lui A. D. Smith,
Fl. Curta apreciaza ci emiile nu se nasc din senin, ci
se formeazd prin vointa membrilor lor°. E. Bergman
considera ci un grup etnic — deci etnia — se poate deduce
in cazul in care vorgim de o origine biologici comuni,
de particularitati fizice §i culturale distincte de ale
altora, de existenta intr-un anume grad a sovinismului
si a existentei unei comuniciri in cadrul comunititii
utilizand o ,limbd maternd” si, in anumite cazuri, de
o religie sau confesiune distinctd’. Din acest punct
de vegere putem spune ci, fard opozitia dintre noi si
ceilalti, nu poate exista etnicitate®. Discursul de astazi
asupra etnicului-etnicititii este unul ce mai degrabi
face trimitere la conflictele balcanice de dupd 1990
si mai putin axat pe cercetarea din punct dI; vedere
al asocierii unor grupuri de populatii cunoscute din
izvoarele istorice cu materiale arheologice descoperite
in zonele in care au vietuit aceste popu%agii.

Interpretirile etnice sunt mereu prezente in
studiile (fe istoria evului mediu timpuriu mai mult
decit in oricare alte perioade istorice. Arheologia evului
mediu timpuriu este strins legatd de ceea ce s-a numit
scoala cultural istorica si, inﬁuengaté de aceasta, si-a
stabilit ca si scop al cercetarii descoperirea de dovezi
arheologice care sa confirme informatiile furnizate
de sursele scrise. In cadrul a ceea ce se poate numi
paradigma etnica, obiectele arheologice - in special cele
provenite din morminte - au fost interpretate ca avind
o puternic semnificatie etnicd, devenind un indicator
al originii etnice a posesorului. Acest tip de abordare a
provocat in primii ani dupd anul 2000 aparitia unor
puternice luari de pozitie critice in legatura cu cresterea
abordarilor nationaliste in arheologie’. Totusi, scoala
vieneza continud si pund accent pe caracterul etnic
al obiectului arheologic si, grupata in jurul lui Walter
Pohl'®, propune un model de abordare arheologici a
problematicii etnicului pentru perioada migragii%or in
spatiul central si vest european. Intr-o lucrare recent
apdrutd, Susanne Hakenbeck reia problema atribuirii
etnice a materialului arheologic pornind in analiza sa de
la cercetarea cimitirelor medievale timpurii din Bavaria,
o regiune cu un istoric aparte generat de faptul ci este
primul ducat/regat barbar mentionat documentar inci
de la mijlocul secolului al VI-fea. Autoarea considera
cd, dat find esecul atribuirii etnice doar in baza unor
obiecte considerate ca fiind indicatori cu valengd etnice,

studierea perioadei de constituire a regatelor barbare nu
poate sd fgcé abstractie de existenta unor grupuri ce se
diferentiaza intre ele nu doar prin nume (asa cum reiese
din denumirile pe care izvoarele antice le mentioneaz)
,ci i prin anumite particularitagi reflectate in cultura
materiald. Aceste particularititi ce pot fi regionale sau
locale nu sunt altceva decit o forma prin care putem
identifica granitele etnice intr-un teritoriu'’.

Cea mai importanta luare de pozitie impotriva
paradigmei etnice in evul mediu timpuriu vine tot
dinspre istoriografia germana si este reprezentatd de
Grupul de la Freiburg pentru cercetarea identitatii prin
vocea, in principal, a lui Sebastian Brather. In esenta
el spune ca arheologia nu poate oferi nici o abordare a
indz’iatori/or etnici deoarece astfel de indicatori nu au
fost mentionati in sursele scrise - deci nu avem nici o
referingd din interior, nici un mesaj despre semnificatia
lucrurilor. Diferengele in ceea ce priveste stilul ceramicii
sau al bijuteriilor poate si fi avut relevanti etnici. Dar
arheologii nu au posibilitatea si afle care anume diferente
stilistice au fost importante si au fost folosite, de exemply,
ca indicatori etnici ori ca simboluri apotropaice; ori
ca semn al unei calititi speciale; ori pentru alwceva....
Arheologii observi doar cadrul sau contextul in care
desc;)peririle arheologice apar. Cel mai mult nu obtinem o
intelegere a acestui context si nu a unui simbol individual
sau a unei situatii (t.n.)"2.

Fird a ne situa neaparat de partea lui Brather sau a
accepta in totalitate teoriile lui Pohl sau Bierbrauer'?,
este greu de acceptat o astfel de pozitie radicala in ceea
ce priveste imposibilitatea arheologiei de a identifica
indii)catori etnici pe baza cirora sa (%e stabilite teritorii
ale unor grupuri omogene din perspectivi culturald.
Practicile funerare reprezinta o posibilitate de analiza
in vederea identificirii indicatorilor etnici, pornind
de la diferentierile de utilizare ale acelorasi tipuri de
artefacte in contexte si asocieri diferite.

O abordare in cadrul teoretic sustinut de Bierbrauer
si care incearcd sd rezolve problema atribuirii etnice
prin utilizarea mijloacelor statistice apartine lui Frank
Siegmund. Incercirile lui de analiza sintetici la scard
mare au ca {intd identificarea prin mijloace arheologice
a grupurilor etnice din nordul Frantei si Germania pe
baza diferentelor in utilizarea obiectelor de inventar
funerar din intreaga arie'*. El s-a concentrat pe

roportia dintre arme, podoabe si catarame de centura
Eind in masurd si identifice trei areale, asa numite
modele culturale: vestic (nordul Frantei pini la Rin),
sudic (sudul Germaniei) si estic (din Thuringia pana la
Elba). Siegmund nu utilizeazd termenul de etnic ci de
grup cultural, neexplicAnd mecanismul prin care aceste
modele culturale (i)evine relevante pentru identitatea
etnicd si mai ales cum se explicd in acest context
procesul de romanizare a practicilor funerare extrem de
vizibil in secolul al VII-lea®.

Problema etnicului in perioada migratiilor si evul
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mediu timpuriu central si sud-est european este una
extrem de dificil de abordat, deoarece numeroasele
popoare (gens) — sau grupuri etnice — cum ar fi huni,
gepizii, avarii, slavii etc., au ajuns sd fie identificabile
pe baza unor clemente de inventar funerar ce au
mai degrabd reale valente de indicatori ai statutului
social, incat grupuri de altd origine care au preluat
caracterlstlclle culturii materiale devenind la rindul
lor huni, gepizi, avari sau slavi prin comportament si
modelul culp ral adoptat. Walter Pohl prezinta aceastd
situatie intr-un mocf extrem de plastic: harta Europei
in evul mediu timpuriu prezintd teritoriile dlversefor
populatii si chiar traiectele migratiei lor, dar ceea ce
este mult mai evident este interdependenta dintre
aceste populatn si imposibilitatea trasarii unor granite
intre acestea'®. In finalul studiului siu ajunge la citeva
concluzii de ordin metodologic pe care le reludm pe
scurt, considerdndu-le utile cercetdrii arheologice
romAnesti:

- etnicitatea nu este un fenomen obiectiv'” si prin
urmare obiectele arheologice sau datele arheologice
permit doar ipoteze privind modul etic de utilizare ~ cu
alte cuvinte ipoteze cu privire la contextul in care au
fost utilizate.

- multe din obiectele descoperite de arheologi pot fi
expresii directe sau indirecte asupra identitatii etnice, in
special daci ele au fost descoperite in cadre ceremoniale
(de exemplu in morminte), dar nu existd nici un grup
de obiecte sau obiecte care s reprezintd un indicator
etnic fira echivoc;

- culturile arheologice si grupurile etnice adeseori
coincid, dar nu trebuie sa ne asteptim intotdeauna ca

ele si fie pe deplin identificabile. Se poate intdmpla ca
granitele politice, teritoriile etnice, grupurile lingvistice
si arealul unor anumlte culturi materiale si nu aibd
aceeasi extensie'®

- Aceasta problematlca nu a ficut in arheologia
per10ade1 migratiilor §i evului mediu  timpuriu
romanesc obiectul unor discutii ample care s permiti
stabilirea unei metodologii uniforme. Contributia cea
mai importantd a venit dinspre lingvistici, domeniu
care in anii ‘60 a fost puternic 1mpﬂat in cercetarea
etnogenezei poporului roman. Un studiu care sd faci o
prezentare generala a teoriilor si ideilor ce au influentat
arheologia medievald romAneasci a fost publicat abia in
anul 2002 si apartine lui Fl. Curta".

Pe de altd parte aceastd problematicd nu poate fi
disociatd de anaﬂza patrunderii, prezervirii si impunerii
cregtinismului ca religie unici si direct legati de
institutiile de putere pe parcursul perloade1 migratiilor
si evului mediu timpuriu. Studiile eoretice legate de
procesul de cretinare a comunititilor din teritoriile
provinciilor romane tarzii si mai ales in teritoriile
fostelor provincii romane - cum ar fi Pannonia si
Dacia - nu au gisit ecou in randul specialigtilor din
Roménia. O mici parte a acestor idei a fost prelucrati

de citre cei ce s-au oprit asupra fenomenului
patrunderii cregtinismului prin intermediul milicarilor
si functionarilor in perloacﬁ) de existentd a provinciei
romane Dacia. Subiectul este unul departe de a-si fi
gisit rezolvarea, existind inci multe aspecte ce sunt
insuficient cercetate.

Ramsay MacMullen a analizat aceastd temd din
perspectiva antagonismului institutional pe care l—a
presupus distrugerea infrastructurii rehgloase pagane”
si impunerea noilor institutii de sorginte crestind,
considerind ci accesul la informatie este viciat de
faptul ci izvoarele antice pistrate provin in majoritate
covarsitoare din mediul crestin®'. Intr-adevr, recursul
la document nu ne ofera decit versiunea crestini asupra
procesului istoric petrecut in perioada secolelor 3-6, iar
arheologla nu poate suplini aceastd lipsd de informatii
decit in mica masura. Colportarea obiectelor cu
valente crestine a fost un fenomen rispindit si in
randul comunittilor zise pigane si este suficient si
citim situatia "donariului de la Biertan”, un obiect
crestin dezbricat de semnificatia lui 1n1t1ala si utilizat
in afara cadrului ritualic pentru care a fost produs,
legat mai ales de ceea ce inscamnd cultul "izvoarelor
sacre”, asa cum sugereazd si Uwe Fiedler™. De aceea
este dificil s utilizim obiectul arheologic cu insemne
crestine rupt de contextul lui. MacMullen apreciaza
cd impunerea crestinismului in detrimentul celorlalte
culte, dupa secolul al II-lea, a parcurs un proces in
mai mul te etape: jlomecutzz/e indreptate inspre textele

"pigane™ (secolele 4 5 n.n.), superstitiile legate de
cei ce nu erau crestini** (secole le 5-6 - n.n.) i, in final,
asimiliare® acestora (secolele 7-8 - n. n)

Persistenta influentelor "pagine” in comunititile
crestine este ilustrati foarte bine de pastrarea unor
sirbatori de sorginte pre-cregtind in ritualurile crestine
ce marcheazd inceputul iernii si cel al primaverii,
sarbdtori ce pot fi 1c{)ent1ﬁcate in secolele VI-XIII chiar
si la curtea imperiald blzantma, centrul religios-politic
al lumii Europei orientale™.

Un aspect important, in opinia noastrd, legat de
impunerea cregtinismului este modul in care a fost

‘crestinat” ritualul de inmorméntare incepand cu
secolul al VIII-lea in Europa centrali si de sud-est.
Arheologia funerari ofera numeroase date prin care
poate fi analizat acest proces si mai ales stabilit de
cand s-a impus realizind o uniformizare “religios-
cultural” in rindul comunititilor din aceastd parte
a continentului?’. Nu putem vorbi despre un ritual
funerar crestin inainte dz a exista "biserica’, iar aceasta
este strans legat de structurile politice si administrative
de putere. Crestinismul a (re)devenit singura religie
in spatiul central si sud-est european dupi seco%ul
al VIII-lea, in contextul extinderii granitelor estice
al imperiului carolingian pand pe cursul mijlociu al
Dunarii si al revirimentului bizantin la Dundrea de
Jos si Mijlocie dup crestinarea bulgarilor. De acum
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putem vorbi in regiune de structuri de putere ce au
cladit infrastructura specificd statului si acestea sunt
Moravia Mare si Taratul Bulgar. Ambele au intrat in
sfera de interes religios a Imperiului Bizantin si ambele
pe parcursul secole%or VIII-IX au fost crestinate printr-
un proces ce s-a derulat de sus in jos (dinspre elitele
conducitoare catre masa populatiei).

La nivel macro acest proces poate fi urmarit si
dovedit, problemele apar cind incercim si analizim
patrunderea elementeﬁ)r de ritual crestin in rindul
comunititilor si impunerea lor in detrimentul celor de
sorginte” pagana’. Ritualul funerar este cel mai vizibil
prin descoperirile frecvente de necropole cu inventarul
funerar aferent, in conditiile in care pentru teritoriile
central-europene nu avem cunoscute licasuri de cult
crestine (biserici) pana in secolul IX, spre deosebire de
regiunile de la Dundrea de Jos sau din spatiul nord-
balcanic, unde astfel de constructii apar inci din secolele
V-VI. In lumea crestind occidentala a secolelor V-VIII
ritualul funerar este bine ilustrat in special de citre
elitele politice si religioase ce au produs monumente
funerare sau practici funerare de tip crestin care sa le
prezerve statutul social®®.

Un alt aspect important al analizei practicilor
funerare este dat de intelegerea gradualititii unor
ceremonii premergitoare mortii, din timpul serviciului
funerar si (Elpi momentul inmorméntirii. Despre toate
acestea arheologia nu ne oferd decit vagi informatii
indirecte, iar sursele scrise provin mai ales din mediu
crestin, de dupa secolul al VII-lea. Un exemplu de
referingd arheologica indirectd este datd de asa zisa
jefuire a mormintelor in etapa germanicd, fenomen
ce este cunoscut pe intreg arealu% ocupat de regatele
barbare post-romane si care, datoritd acestei mari
raspandiri, trebui ineles, zicem noi, mai degraba ca
un element al unui ritual post-inmormantare. Despre
acest fenomen al ”jefuirii” mormintelor au aparut in
ultimii 15-20 de ani o serie de lucrri ce impun ca
plauzibild ipoteza existentei unui ceremonial post-
inmormantare??. In cadrul necropolei de la Pliening,
mormintele jefuite se grupeaza intr-o zond distincta
si apartin fazei tarzii de inmormantiri (faza 4 - prima
jumitate a secolului VII)*°, lucru valabil si pentru
necropola de la Giesing-Munchen?'. Opinia autoarei
sapaturilor de la Pliening cu privire la cauza "jefuirii”
mormintelor provenind doar dintr-o anumitd fazd
a necropolei este ci fenomenul este posibil generat
de un conflict in interiorul comunitatii ce a generat
actiuni rizbunatoare. Credem ca, bazatd tocmai pe
analiza pe care autoarea o face asupra acestui grup de
morminte ce par a fi alese pentru a fi jefuite® si doar
de anume obiecte (in speciararme), coroborat cu faptul
ci fenomenul este cunoscut in intreg arealul Europei
centrale si de sud-est in cursul secolului al VII-lea, se
poate afirma ca avem de a face mai degrabi cu un ritual
ce tine de practica funerard, ritual dedicat memoriei

stramogilor si nu unui fel de damnatio memoriae.

De o importantd deosebitd pentru secolele VI-
VII este intelegerea semnificatiei ritualurilor de
inmorméntare si rolul lor in crearea de noi identititi
sociale*®. Incepind cu secolul al V-lea, in nordul
Galiei apar noi ritualuri de inmorméntare ce sunt

eneratoarele noilor identitati. Schimbarea practicilor
%unerare a fost interpretatd mai ales in cheie etnica,
desi se observd ca modificirile importante la nivelul
ritualului funerar in secolul al V-lea sunt legate de
evidentierea diferentelor de sex sau de pozitie sociald
ale decedatilor prin intermediul inventarului funerar®.
Intrebarea care se pune este de ce aceasta necesitate de
diferentiere a decedatilor? In cursul secolelor VII-IX
centrul de greutate este mutat dinspre ritul incineratiei
catre cel al inhumatiei. Ce a determinat astfel de
modificari?

Este greu de crezut ¢i doar schimbirile la nivelul
geografiel etnice. Mult mai probabil din perspectiva
practicilor funerare ale perioadei importantd era
persoana/corpul decedatului, trebuind reliefat statutul
social si nu atit de mult apartenenta etnici. Trecerea
citre incineratie incepand cu secolul al VI-lea poate f
legatd de aparitia unor grupuri etnice diferite de cele
ce locuiau in mod traditional in spatiul central i sud-
est european si e clar legatd de stabilirea avarilor in
spatiul pannonic. In aceastd perioadd, in zon asistim
la un regres in ceea ce priveste actiunile de crestinare,
iar arheologic avem doveditd aceastd situatie pe intreg
segmentul cronologic in care a existat centrul de putere
avard din Europa.

Intr-adevir convertirea la crestinism a unei
comunititi este vizibili prin mijloace arheologice
datoritd schimbrii radicale a practicilor funerare, dar
care, in opinia noastrd, nu reprezintd neaparat si un
indicator etnic. Schimbarile majore la niverul Europei
in ceea ce priveste ritualurile de inmorméntare incepand
cu secoluIP al V-lea sunt vizibile in special in legaturd cu
redefinirea elitelor militare si sociale in noile constructii
statale din interiorul fostelor provincii ale Imperiului
Roman de Apus. In Franta merovingiana (fosta Galie
romand) punctul de cotiturd il reprezinti perioada
domniei lui Clovis (466-511). Tatilp sau, Childeric, a
fost inmormantat dupd un ritual funerar ce pastra multe
elemente "pagine” (incluzind inmormantari rituale de
cai), in timp ce Clovis si apoi toti regii merovingieni
de dupi el s-au inmormantat in biserici*. Aproximativ
in aceeai perioads, in Transilvania, avem documentat
existenta unui “regat barbar” in care cel putin elita
conducitoare era posibil crestind, dar practicile
funerare pistrau puternice legdturi cu cele “pagane”.
Este de ajuns si mentiondm mormintele zise princiare
de la Apahida (celebrul mormént al lui Omaharus)*” si
cel de la Turda (morméntul principesei Franziska”)*.

In Europa Centrala procesul este similar cu cel din
partea vesticd, dar decalat cronologic cu aproape 200
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de ani. Dupa constituirea noilor centre de putere in
cadrul acestora au fost ridicate biserici cu rolul de a
deservi elita militard si sociald proaspit convertitd la
cregtinism®. In spatiul acestor ecﬁ)iﬁcii religioase au fost
rezervate “locuri privilegiate” pentru cei decedati din
cadrul familiilor conducatoare. Exemple in acest sens
pot fi date cele de la Stare Mesto, Pohansko - Breclav,
si Mikulcice/Cehia, Nitra/Slovacia, Székestehérvar/
Ungaria, Dib4ca, Alba Iulia/Roménia, unde in
perioada cuprinsd intre 800 si 910 au existat biserici
utilizate ca locuri preferentiale de inmormantare de
catre elita conducitoare.

Pentru a intelege pe deplin modul cum practicile
funerare "pagine” au ajuns si fie inlocuite de un ritual
eminamente crestin generalizat in intregul spatiu
european, trebuie si punem in acord informatiile
furnizate de scrierile autorilor latini si bizantini
referitoare la framantarile prin care a trecut biserica
crestind in ceea ce priveste stabilirea unui set de reguli
universal valabile in intreg cuprinsul lumii cregtine. Un
exemplu pentru inceputurile acestor adevirate ageziri
a unei baze teoretice asupra “crestinarii” mortii si
ritualurilor ce o insotesc este chiar lucrarea lui Eusebiu
din Cezareea, Vita Constantini, in care sunt prezentate o
serie de masuri de interzicere a sacrificiilor, mdsuri luate
dupa batilia din anul 324 prin care l-a infrint definitiv
pe Licinius®. Astfel de analize sunt importante pentru
ca ele reprezintd baza teoretic ce a dus la transformarea
I)rin impunere a practicilor funerare in intreg cuprinsul
umii crestine si, prin tangentd, si in teritoriile de la
granita acesteia.

Cercetirile asupra istoriei mortii si mormintelor
s-au dezvoltat considerabil in special in Franta mai
ales sub influenta ultimului val c?e analisti reprezentat
de Philippe Aries si Georges Duby. Pentru perioada
antichitatii tarzii si a evului mediu timpuriu s-au strins
numeroase cercetdri atdt in ceea ce priveste sursele
scrise, cat si cele arheologice. Dispunem de un numar
impresionau de necropole si cimitire*’ publicate
ce furnizeazd o diversitate de materiale conectate
practicilor funerare (inventar funerar, sarcofage, ciste
de piatrd §i ciramidd, inscriptii funerare, mozaicuri
si arme) si care ilustreazd un proces de transformare
treptatd si radicald a lumii europene incepénd cu secolul
al IV-lea. De acum asistam la disparitia mobilierului
funerar (monumente funerare, sarcofage, mausolee) si
cresterea rolului inventarului funerar, %a fel la aparitia
practicilor funerare crestine ilustrate de mormintele
din catacombe si de generalizarea ritului inhumatiei.
Acest proces se incheie in spatiul vest-european si est-
mediteranean in secolul al VIII-lea cind, din nou,
practicile funerare suferd profunde transformari: dispar
inventarul funerar si cimitirele "pe randuri/siruri’, iar
mormintele se grupeaza in jurul bisericilor, cimitirele
devenind parte a peisajului urban. O altd schimbare
majord este datd dfé impunerea noilor forme liturgice

de comemorare a mortilor.

Acelasi proces are loc si in Europa centrald si de
sud-est - in regiunile fostelor provincii romane -, dar
el este prelungit de multiplef; miscari de populatii
aflate in migrare din secolul al [V-lea si pani la
sfarsitul seco%ului al X-lea. Punctul de pornire este
tot in secolul al IV-lea, cAnd schimbirile in practica
funerara marcheaza renuntarea la monumentul funerar
si impun ca importanti ofranda/sacrificiul funerar (un
exemplu elocvent este dat de ritualul funerar din arealul
comunittilor de tip Sntana de Mures - Cerneahov),
dar finalul procesului este dat, pentru jumatatea estici a
bazinului carpatic, de stabilizarea politica din secolul al
X-lea odati cu constituirea regatuﬁli arpadian respectiv
definitivarea organizdrii taratului bulgar crestinat.
Acum sunt date edicte ce obligd relocarea spatiilor
funerare in jurul bisericilor si asistam la renuntarea
treptatd, pand in secolul al XII-lea, la ofranda funerari
expresie a impunerii unor reguli liturgice noi in ceea ce
priveste ceremonia ce inmormantare. Intregul proces
a fost prelungit datoritd socului exercitat de slavi si a
reaparitiei incineratiei ca practica funerara generalizati
in regiunea nord-dunireand si in estul bazinului
carpatic.

Toate aceste transformdri nu au fost legate de
etnicitatea celor care au populat zonele Europei intre
secolele IV-VIII/X, neﬁ%nd posibili o departajare
din aceastd perspectivi pe baza practicilor Emerare.
In Germania §i Franta - poate cumva sub influenta
scolii cultural istorice a lui Kosinna - pand nu demult
s-a considerat cd persistenta a doud practici funerare
diferite ilustreaza existenta a doud grupuri etnice:

- practica utilizirii monumentelor funerare si a
sarcofagelor a fost legatd de populatia galo-romani si
romanizati;

- necropolele pe siruri, ofranda/sacrificiile funerare
si necropoﬁtle in afara asezirilor au fost atribuite
mediului "barbar” germanic.

Astfel practicile funerare au fost imbricate cu
semnificatii etnice si au devenit astfel indicatori
identitari prin intermediul cirora au fost atribuite
celor doud "lumi” obiectele arheologice si, pe cale de
consecintd, producatorii si utilizatorii lor. Inexactitatea
acestei concluzii este reliefatd de o serie din lucririle
colocviului dedicat inmormantarilor privilegiate in
occidentul latin derulat in martie 1984 la Creteil®?, ce
au ardtat ca, in secolele V-VII, nu existd o separare clard
intre ceea ce inseamnd practicile funerare de sorginte
romand tarzie si cele apartinind populatiilor ”barEare”
germanice. Analizele diferitelor descoperiri funerare
din Galia au aratat ci a existat un melanj al practicilor
funerare si ca atribuirea etnicd pe baza practicii funerare
nu este usor de realizat. Fenomenul s-a mentinut
cel putin pana in secolul XII, moment de la care se
unig)rmizeazé pe intreg arealul european practicile
funerare si crestinismul devine religia cvasitotalitdtii
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comunittilor de la malul Atlanticului la teritoriile din
nordul Marii Negte.

Despre practicile funerare necrestine nu avem
informaii literare decat din scurtele referiri din textele
crestine®, doar arheologia este cea care a furnizat
materiale posibil a fi interpretate si asezate intr-un
sistem care sa permita o oarecare reconstructie a
ceea ce insemna ritualul funerar "pagin”. Frederick
S. Paxton considerd, totusi, cd bogatia materialului
arheologic nu este suficientd pentru a oferi explicatii
cu privire la relatia dintre comportamentul ritual si
piesele de inventar funerar sau dintre schimbirile
religioase si ceremonialul de inmormantare*. Prin
urmare incercrile de reconstituire a practicilor
funerare necrestine din perioada secolelor V-VIII este o
intreprindere foarte dificil, iar opiniile exprimate pana
in prezent sunt supuse permanent revizuirii ca urmare
a unor noi descoperiri sau interpretari. E Paxton
considera cd procesul de crestinare a fenomenului
mortii s-a generalizat pentru aproape tot spatiul
european datorita reformelor din perioada imperiului
carofi)ngian45 care mai ales, dupd secolul al [X-lea s-au
impus in domeniul religios ca urmare a schimbarii
politicii dinamice duse c%e clerul monastic in vederea
punerii in contact a mandstirii cu comunitatile ce o
deserveau.

Problema pe care o evitd majoritatea cercetitorilor
din spatiul central-european este legatd tocmai de
reconstituirea practicilor funerare inainte de secolul
al IX-lea pornind de la putinele informatii scrise si de
la multitudinea de descoperiri arheologice funerare.
In literatura de specialitate din Roménia problemele
teoretice ale arheologiei funerare nu au fost abordate,
ceea ce a dus la suprasaturarea publicatiilor cu
materiale dedicate prezentirii inventarului funerar pe
clase, categorii si serii tipologice, dezbracAndu-l astfel
de elementul simbolic pe care acest inventar l-a avut.
Pentru etapa germanica si cea maghiard au existat
analize ale simbolisticii funerare, pentru mormintele
de la Apahida, Turda, cele de la Simleul Silvaniei sau
de la Bi[flarea, Cluj-Napoca str. Zapolya sau Alba Iulia
Statia de Salvare. Rezultatele nu sunt spectaculoase
datoritd limitdrilor teoretice in care au fost interpretate
materialele arheologice din necropolele mentionate.
Pentru orizontul cronologic cuprins intre secolele
VIII-X nu avem decAt rizlee abordiri ce ies din cadrul
serierilor tipologice ale unor elemente de inventar
funerar. Nu se poate spune nimic despre ceea ce
insemna ritualul f[:merar pentru orizontul necropolelor
de incineratie sau a celor birituale. O serie de intrebari
necesitd abordari diferite de ceea ce inseamnad traditia
cultural-istorici a scolii arheologice roménesti:
biritualismul reprezinta sau nu o forma regionald de
tranzitie de la paginism la crestinism? Rituaigul funerar
ce tolereazd in cadrul aceleiasi comunititi doud rituri
de inmormantare poate fi interpretat ca apartinind

unor comunititi etnice diferite? Existd o deosebire
intre ceremonialul religios pentru cele doud rituri:
incineratia si inhumatia? De cind putem identifica cu
certitudine existenta unor practici funerare crestine la
comunititile din spatiul transilvan al bazinului carpatic
sau in regiunile din teritoriul nord dunarean.

Ritualul funerar are in viziunea lui Arnold van
Gennep trei componente identificabile la majoritatea
comunititilor umane indiferent de perioada sau de
stadiul dezvoltdrii sociale si economice: ritualul de
separatie, _r.i’t,14.16211u1 de tranzitie si ritualul "reinvierii/
reincarndrii’*°. Paxton apreciaza ca cel mai important
din perspectiva comunitatii, dificil de reconstruit prin
mijloace arheologice - zicem noi, este cea de a treia
componentd ce se referd la setul de practici, ceremonii
ce au loc dupd inmormaintare. Daci analizim din
aceastd perspectivd putem intelege asa-numitul
fenomen al ”jefuirii” in masi a mormintelor apartinind
perioadei avaro-gepide (sec. VI-VII) in contextul unor
practici funerare menite si comemoreze memoria celor
decedati.

Practicile de comemorare sunt comune astizi in
cadrul serviciilor religioase crestine sau nu si ele se
adreseazi cu precidere memoriei celor decedati, mai
putin sunt directionate citre rimasitele inmormantate.
Mergind pe linia acestei idei si corelind cu faptul ci
nu cunoastem cu exactitate daca populatia din spatiul
transilvan al secolelor VI-VIII ce utiliza inhumatia
ca rit funerar era sau nu crestind (cel putin din ceea
ce se cunoaste nu avem surse scrise concludente si
nu existd nici o descoperiri care si ateste existenta
monumentelor de cult), putem admite ¢d fenomenul
“jefuirii de morminte” poate reprezenta o formd
necrestind de comemorare a memoriei si a corpului
decedatilor. Practica deshumirii este cunoscutd astizi
in Moldova (la 7 ani de la deces se deshumeazi i se
oficiaza o slujba de pomenire repetdndu-se o parte din
ceremonialul de separatie - spilarea oaselor) si Oltenia
(unde persistenta influentelor precrestine este ilustrata
de cre(ﬁnga in strigoi - cei prinsi intre cele doud lumi).

Identificarea cu claritate a urmelor materiale ce ar
putea ilustra cele trei etape ale ceremonialului funerar
nu este imposibild pentru primele doud, deoarece
avem numeroase exemple de obiecte funerare ce
pot permite o reconstituire a pregatirii celui decedat
(separatia) pentru a fi depus in mormént (tranzitia),
dar, cum spuneam, este destul de dificil de ilustrat prin
mijloace arheologice cea de a treia etapa (reinvierea/
reincarnarea). Nu stim prea multe despre ceremonialul
religios, nu stim daca, in primele secole de existentd
a crestinismului inmormintarea era finsotita de
anumite ceremonii. Analizind ceea ce cunoastem prin
intermediul vechilor texte iudaice si crestine se poate
spune ci exista credinta separdrii sufletului de trup dupd
a 3-a zi de la deces, credintd preluata si in crestinism,
dar sub forma unei etape de trecere dinspre lumea
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fizica catre cea "vesnicd”. Cel mai vechi text crestin cu
privire la existenta unui ceremonial strict legat de acest
moment al tranzitiei din lumea materiala citre cea
spirituald dateazd de la mijlocul secolului al TV-lea si
apartine eplscopulul Serapion din Thmuis* si exprimd
speranta intr-o viag de dupd moarte si o inviere. Totusi,
o codificare clari cu privire la ceremonialul crestin legat
de inmormantare avem doar din secolul al XI-lea®®,

Impunerea unei oarecare unititi a ceremonialului
in intreaga lume crestind a distrus si | ultimele elemente
de practici funerard cu potentiali semnificatie etnici.
Pierderea definitivi a caracterului etnic al practicilor
funerare are loc in partea vesticd a Europei incepand cu
ultima etapd a regalicitii merovingiene si se incheie in
secolele VIII-IX ca urmare a dublei impuneri realizate
de reformele carolingiene si ale papalitatii. In partea
estic a lumii cregtine caracterul etnic este acceptat ¢
se mai pistreazd pand la mijlocul secolului al X-lea.
Consideram ci aceasta ipoteza trebuie abandonatd in
conditiile in care atit in lumea antica (mai ales in cea
romand in care, activa ca de mare importantd statutul de
cetitean al imperiului), cAt si in cea medievali timpurie
1mportant era statutul social. In lumea avari §i, mai
tArziu, maghiar timpuric asistim la “imprumuturi”
cultural- relg igioase generate de dorinta de a primi
accesul in randul categoriei sociale "dominante in
comunitate. Obiectele de inventar au din acest punct
de vedere o simbolistici sociald si abia apoi spirituala.

Adoptarea, in cregtinismul timpuriu, in Europa
centrald si de sud-est (sec. VIII-IX) a unor elemente
crestine in practica funerard nu schimbi caracterul
social al inventarului funerar. La Alba Iulia-Izvorul
impdratului, in cadrul necropolei au fost descoperite
o serie de cruci (engolpioane) specifice lumii sud-
dunirene, alturi de inventar funerar specific arealului
Bijelo Brdo, la fel cum in cadrul necropolelor de tip
Ciumbrud putem depista elemente de inventar funerar
ce sunt de regdsit si in cimitirele de la Stare Mesto/
Cehia sau de la Pliska/Bulgaria sau din necropole
din Croatia. Dupa cum se poate observa din scurta
ingiruire de)a incepand cu secolul IX avem de a face
cu un mixaj de elemente crestine si necrestine, ce
sunt crestlnate prin adoptarea lor ca inventar funerar
in cadrul ceremonialului cretin. Aceastd crestinare
a mortii, fenomen petrecut in Europa apuseand in
secolele VI-VIII se manifesti cu o oarecare intarziere si
in spatiile bazinului carpatic si ale Dunirii de Jos.

In perioada timpurie a Imperlulul roman se stie ca
nu exista nici un ceremonial de pregitire, premergitor
momentului mortii, practlca funerard incepea odati cu
decesul, cind corpul celui decedat era pregatit pentru

*cilitoria’ dlncolp de Styx, fiind imbricar conform
rangului siu in societate si apoi incinerat. Ceea ce
este interesant reprezinta interesul pe care societatea
romana il acorda serviciilor de comemorare a rudelor
decedate la anumite intervale de timp sau in anumite

perioade ale anului (a noua zi, a 40-a zi sau in 13-21
februarie a fiecarui an cu prilejul sarbatorii Parenmllz’a)
Majoritatea acestor ceremonialuri au fost "crestinate”,
regisindu-se in traditia atit cea catolici, cAt si cea
ortodoxd, fapt ce ilustreaza adoptarea lor de’ citre
Biserici inainte de mijlocul secolului al XI-lea. Pornind
din mediul cilugiresc irlandez, "intelectualizar” in
mediul monastic francez si italian si raspandit prin
intermediul ordinelor cilugiresti in intreg teritoriul
crestindtdtii dupd secolul al X- lea, intregul ceremonial
dedicat mortii a devenit un adevarat standard al lumii
crestine cel putin pn la sfrsitul secolului al XVI-lea,
dati dupi care 1nf¥uenta Reformei a generat schimbiri
importante in practica funerari.

Forma si orientarea gropilor

Alituri de practicile funerare trebuie analizat

i modalitatea in care sunt realizate gropile de
mormant orientarea lor dupd punctele cardinale
si chiar adincimea la care sunt sapate, deoarece tot
acest complex de informatii poate furniza date cu
privire la posibila apartenentd etnic, statutul social
sau orientarea religioasd. Dacd, in ce priveste primul
set de informati este dlﬁcﬂ de realizat un standard
aplicabil, pentru celelalte doud avem o mai mare
certitudine in ceea ce priveste rezultatele. Si luim
spre exemplu necropolf de tip Sintana de Mures
unde avem inhumdri majoritare in gropi orientate
nord-sud (caracteristici atribuitd mecF ului germanic
precrestin), dar existd si orientdri ale mormintelor
sud-nord (specific mediului roman provincial) sau
vest-est (atrlgult de multi autori mediului cregtin)®.
Analiza orientirii mormintelor este importanti in
contextul mai larg al analizei plammetrm necropolelor
plane de inhumatie, observindu-se inci din secolul al
XIX-lea o organizare internd pe siruri sau rinduri (asa
numitele Reihengraberfeld), modalitate prin care este
transpus statutul social si relatia de rudenie din cadrul
comunitdtii §i in cadru necropolelor Organizarea pe
siruri 0 avem documentata in cadrul necropolelor de
inhumatie din cadrul grupelor culturale Ciumbrud,
Alba Tulia - Blandiana A, Cluj - str. Zapolya, Alba
Iulia - Blandiana B si apartmand culturii Bjelo Brdo,
databile in intervalul cuprins intre cca. 800 - 1100.
Disparitia acestor t urldgnecro ole s-a petrecut odatd
cu aparitia c1m1t1reE)r din jurul bisericilor si disparitia
practicilor funerare spec1ﬁce perioadei de 7e-nastere a
crestinismului in spaiul bazinului carpatic.

"Schimbarea orientirii mormintelor de la
predominant N-S in arealul Sintana de Mures -
Cerneahov, la orientarea predominat V-E in perioada
secolelor IX-XI, nu pare a avea vreo legiturd directd
cu caracterul etnic al comunititilor, ci mai degraba
cu o schimbare provocatd cel mai probabil de aparitia
regatelor “barbare” si de dorinta elitelor militare si
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sociale din cadrul acestora de "legalizare” a statutului
lor prin crestinare si intrare in sfera de relatii politice
ale Imperiu[ui Bizantin. Argumente in acest sens sunt
date de descoperirea intre ogiectele de inventar funerar
a podoabelor de origine bizantind, cum ar fi fibulele cu
capete de ceapa din aur (Turnai, Apahida) sau cerceii
de tip ciorchine de strugure ori cei lunulari®.

Pozitia corpului si a membrelor

Pozitia in care este asezat corpul si/sau membrele
a reprezentat la rindul el un aspect analizat de citre
arheologi, dar fard a trece dincolo de un tehnicism
deranjant in cele mai multe situatii prin lipsa oricarei
incerciri de interpretare in cheie religioasa, culturali sau
sociala a diferitelor pozitii in care sunt agezate méinile.
Din aceastd perspectiva distingem 3 tipuri: méinile
dispuse de-a lungul corpului, bratele dispuse de-a
lungul corpului cu palmei)e asezate in zona inghinald,
bratele de-a lungul corpului si antebratele incrucisate
pe piept. In raport cu cele trei pozitii de bazd exista si
subvariante. O analizd a pozitiei bragelor in mormintele
medievale timpurii este realizatd recent de citre Erwin
Gall pentru necropolele din Transilvania si de Cristian
Luca si Dragos Mindescu pentru necropolele din
spatiul extracarpatic. Nici unul dintre cei mentionati
nu a trecut dincolo de tipologizarea pozitiilor bratelor
pentru a incerca oferirea unor ipoteze cu privire la
posibilele semnificatii.

Bailey Young a analizat riturile funerare de epoca
merovingiand din Galia si a ajuns la concluzia ci
primele doud moduri de dispunere a bratelor s-ar putea
sa aibd radacini in traditia galo-romand si respectiv
germanicd, dar fird ca in perioada merovingiand
sa poatd fi interpretate ca in(ficator etnic, iar cel de
al treilea poate fi conectat cu mediul crestin ce s-a
impus in rindul comunititilor de franci incepand cu
dinastia merovingiand, fiind totodatd pus in legaturd
preponderent cu mormintele fird inventar funerar’'.
Totusi aceasta nu inseamnd ci putem si disociem
in cadrul unei comunititi pe cei crestinati de cei
necrestinati pe baza pozitiei bratelor.

Inventarul funerar

Inventarul funerar este, la rindul lui, un element
ce trebuie analizat in contextul incercirilor de
reconstituire a practicilor funerare. Inventarul funerar
poate fi compus din:

- ofranda alimentari si/sau de animale

- obiecte personale

- moneda (obolul lui Charon)

Traditia romand in ceea ce priveste realizarea
morméntului  presupune utilizarea  sarcofagului,
element ce se mai intalneste dupa disolutia imperiului
cu raritate i care este inlocuit cu ciste sau materiale

litice utilizate pentru a proteja corpul. In Galia
merovingiand astfel de situatii sunt intilnite in
majoritatea necrolpolelor de inhumatie din secolele
VI-VIL In spatiul central-european utilizarea acestui
tip de practici funerard este documentat in special in
necropolele aflate in imediata apropiere a unor foste
centre urbane sau militare de epocd romand, iar in
Transilvania cele mai bune exempl[; sunt necropolele de
la Alba lulia. Persistenta unei practici de traditie romand
la distanta de 4-5 secole de la disparitia imperiului poate
fi explicata doar prin intelegerea transpunerii socialului
in practicile funerare ce nu au conotatii etnice (dorinta
elitei - indiferent de originea ei etnica - de a-si legitima
pozitia prin recursul la cutuma si simbolistica specifici
defunctului stat, imperiul roman).

Analiza dispunerii obiectelor de inventar funerar
in morminte poate servi ca indicator pentru atestarea
unei uniformitdti a ritului sau nu. Depunerea de
obiecte de inventar funerar este cunoscutd in epoca
romand si in spatiul estic al Europei Centrale practica
a fost perpetuatd si in timpul dominatiei triburilor
germanice: un exemplu este dat de inventarele funerare
din mormintele culturii Sintana de Mures-Cerneahov.
Pe de altd parte in secolul al X-lea practica depunerii
de vas ceramic in morminte este un rispinditd in
intreg teritoriul Europei Centrale si de Sud-Est,
dar §ispunerea acestuia in mormént este diferitd in
regiunea panonic (vasul este depus pe piept sau langi
cap) fagd de cea a Dunirii de Jos (vasul este depus %a
picioare)>®. Diferentierea nu poate fi utilizata pentru a
indica originea etnica ci pare mai degraba un indicator
al existentei unor diferentieri regionale ale unuia si
acelagi ritual™.

Cea mai vizibil incircata cu simbolistic funerara
dintre toate obiectele de inventar este moneda, in
conditiile in care, prin dispune (in gurd, in palmai
sau sub vasul ceramic), ea nu poate avea decAt un rol
ritualic in ceea ce inseamna practica funerard. Cel mai
adesea este asociatd cu plata trecerii/tranzitiei din
lumea celor vii in lumea mortilor, fiind numit din acest
motiv obolul lui Charon. Practica este cunoscutd din
perioada imperiului roman si o intdlnim pin in evul
mediu tirziu, cind, poate sub influenta ideologici a
reformel, practica este abandonata pentru o perioada de
timp. Obiceiul depunerii unei monede este cunoscut si
la populatiile ce nu au un sistem monetar propriu, iar
in unele situatii este inlocuitd moneda cu un ofl;iect cu
valente simbolice importante pentru comunitatea din
care a facut parte decedatul. Un astfel de exemplu este
cunoscut la Orastie - Dealul Pemilor M26, unde in loc
de moneda a fost depusd in gurd o aplici cordiformd,
un obiect ce venea din timpuri anterioare si era legat de
stabilirea maghiarilor in Pannonia.

Persistenta unei/unor practici funerare de traditie
pigind in comunititile crestine este un fenomen
asupra cruia nu exista indoiald, dar cronologia aplicatd
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acestui fenomen diferd intre partea vestica si cea estica
a Europei. In spatiul Europei centrale acelasi fenomen
al crestindrii mortii se manifesta, fiind ilustrat cel mai
bine de descoperirile de la Stare Mesto sau Mikulcice,
fenomen ce se incheie in secolul al X-lea. In Ungaria
sunt de asemenea atestate incd din secolul al V-lea
numeroase exemple de necropole in care traditiile
precrestine sunt prezente alaturi de prezumtive timpurii

rezente crestine, dupa cum sugereaza descoperirile de
a Pilismarot sau Szog.54

Cregtinarea mortii a insemnat un proces indelungat
si care s-a incheiat mult dupi ce crestinismul ca religie
s-a impus in Imperiu si in regatele barbare, fenomenul
mortii fiind insotit de cutume si superstitii ce au
necesitat o perioadd mai mare de timp pentru a fi
inlocuite sau crestinate. In lumea necrestind depunerea
de inventar funerar era mai degrabd un act cu valente
social-juridice ce marca statutu% celui decedat, in timp
ce lumea crestind punea accent mai mult pe memoria
decedatilor, motiv pentru care depunerea de inventar
funerar a fost abandonata. Putem spune cd viziunea
pagina asupra practicilor funerare a triumfat in lumea
crestind si intregul ritual funerar crestin nu este decat
o crestinare, o explicare in cheie crestind a practicilor
pagane.

Analiza arheologici poate furniza informatii cu
certitudine pentru a doua etapa a ceremonialului -
tranzitia - si intr-o oarecare privintd cu privire la cea de
a treia - reinvierea - prin identificarea unor actiuni post
depunere in mormant. As spune ci arheologia ne poate
da indicii si cu privire la supravietuirea unor cutume,
practici si elemente de culturd materiald din perioada de
dinainte de crestinism in ansamblul de practici crestine
referitoare la ritualul de inmormantare. Din acest punct
de vedere este suficient sa mentiondm persistenta, in
perioadele de inceput ale impunerii crestinismului, a
doud tipuri de orientiri a mormintelor N-S si V-E,
exemplificarea cea mai buna fiind iardsi necropolele de
tip Santana de Mures.

Dincolo de toate acestea este interesantd existenta,
atit inainte cit si dupa crestinare, in majoritatea
regiunilor europene a unor evolutii similare, chiar daci
di%eren;iate lprin cronologie. In perioada secolelor VI-
IX in special in regiunile de margine ale continentului
(Britania - sec. V-VII*’; estul bazinului carpatic si
nordul taratului bulgar - sec. VII-IX) persista in
procentaj insemnat ritul incineratiei, in timp ce
in teritoriile din zona central-vestici si centrala a
continentului se generalizeazd inhumatia deja din
secolul al VI-lea (Galia, Italia, Germania, Retium,
Pannonia). Inventarul funerar parcurge in toate
regiunile, dupd pribusirea Imperiului roman de apus,
aceleasi modificari si reveniri, indicAnd o uniformizare
a practicilor funerare sub impulsul dat de aparitia
regatelor barbare a ciror elite germanice au divenit
mijlocul de perpetuare a traditiilor romane.

Practicile funerare din perioada medievala timpurie
au fost complexe si cu particulariziri regionale, suferind
modificari ca urmare a definitivarii dupd secolul al
X-lea, a setului de reguli pe care crestinismul le-a impus
pentru oficierea inmormantarilor. Existenta incineratiei
sau a inhumatiei cu tumuli au fost interpretate ca
indicatori ai demonstrdrii unor practici necrestine,
argumentindu-se cu capitularul din 782 prin care
Carol cel Mare a interzis ca crestinii sa isi incinereze
mortii cum o fac paginii si sa ii inhumeze sub tumuli
pdgini, fiind obligati si ii inmormanteze in cimitirele
din jurul bisericilor’. O astfel de reglementare a fost
data si in regatul arpadian la aproximativ 300 de ani
mai tarziu, cFar fard a face referire explicita la existenta
unor practici funerare neconforme cu canoanele
crestine.

In esenta procesul de crestinare a mortii s-a
dezvoltat peste tot progresiv si a parcursul a mai mult
de una sau chiar doua generatii, parcurgind aproape
aceleasi etape indiferent de spatiul geografic sau de
perioada cronologica:

- implementarea practicii funerare crestine prin
acceptarea initial a unor elemente de ritual funerar
pigan;

- construirea bisericii si aparitia cimitirului in jurul
acesteia;

- disparitia treptata a inventarului funerar.

Ritualul funerar crestin, cu toatd uniformizarea
sa datd de existenta unui cadru unitar de reglementiri
pastreazd diferentieri zonale in ceea ce priveste
semnificatia unor gesturi sau obiecte ce insotesc
defunctul. Ellen ]age Pader’” a fost printre primii
cercetatori care au aratat ¢ mormintele nu sunt altceva
dect niste "texte” ce trebuie citite intr-o maniera mai
complexd decit am fost obisnuiti si o facem. Aceleasi
obiecte sau aceeasi formd a gropii nu inseamnd neapdrat
cd poartd aceeasi simbolistica peste tot. Uniformizarea
absolutd a ceremonialului fEimerar nu existd nici
in cadrul bisericii crestine contemporane ce este
incorsetatd intr-un set de reguli stricte si verificabile in
aplicarea lor.
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