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The Tree of Life in the Antiquity of the Near East (Communication and Symbol in the Morphology of Religions)

The tree (tree, shrub, bush, plant, by extension) is one of the symbols most commonly found and used in
the cultural-religious discourse, cultural significance or anthropomorphic assimilations within the props of human
spirituality. There is no sacred projection in the spiritual geography of humanity to lack the symbolism of the
tree, its cosmological and soteriological, psychological and psychoanalytic significance or, more than ever, today, its
advertising valence. The present study subjects from the perspective of the morphology of religions the meaning and
communicative-symbolic significance of the concept of tree, with its derivatives, in the cultural and religious wording
and manifestation of the Antiquity of the Near East, in this case the Mesopotamia and Egypt.

Keywords: tree of life, sacred trees, communicative-symbolic significance, morphology of ancient oriental
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Pomul (arborele, copacul, arbustul, tufa, planta,
prin extindere) reprezinta unul dintre simbolurile cel
mai des intalnite i folosite in discursul cultural-religios,
semnificiri cultuale ori asimilari antropomorfice din
recuzita spiritualitatii umane.

Nu existi proiectie sacrald in geografia spirituald
a umanitati din care si lilpseasci simbolismul
pomului, insemndtatea sa cosmologici si soteriologicd,
psihologica si psihanaliticd sau, mai mult ca oricind,
astizi, valenta Eli publicitara.

In general, orice discutie abordatd pe acest subiect
ne duce cu gindul, mai intii, la referatul scripturistic
care descrie pomul vietii, pomul cunoagterii binelui
si rului, fructul interzis, pacatul originar si pierderea
starii paradisiace (Gen. 2,9; 17; 3, 1-24), adici la

istoria protoparintilor biblici cu povestea lor tragici,
urmatd, apoi, de certitudinea mantuitoare a Crucii,
dar si, totodatd, la simple reflexe ori contexte cotidiene,
desenele inocente ale copiilor ce contin adesea pomi si
garduri, testul copacului al lui Karl Koch intreﬁuin;at
de majoritatea angajatorilor, nu in ultimul rind, mult
asteptatul si pretuitul pom /brad de Criciun.

Studiul  supune  dezbaterii, din perspectiva
morfologiei  religiilor, sensul si  semnificatia
comunicativ-simbolici a conceptului de pom, cu
derivatele sale, in formularea §i manifestarea cultural-
religioasa a Antichitdtii Orientului Apropiat, in spetd,
registrele Mesopotamia si Egipt.
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Arborele sacru

Intr-un consens aproape majoritar, s-a statuat ca, in
Orientul Apropiat, pentru ceea ce numim istoriografic,
in termeni moderni, leaginul civilizatiei, locul situat
intre cele doua rauri, Tigru si Eufrat, Mesopotamia,
dupa traducerea greacd a tinutului, detine acest primat.

Indiciile lingvistice ~ sumero-akkadiene evoca
existenta cuvintelor gif /isu care desemneazd notiunea
de copac-lemn (padure) pentru a descric mai multe
specii de arbori: plopul, tamarix-ul, palmierul, cedrul
sau diferiti pomi fructiferi (Ringreen, 2001, 267).

Insi, potrivit Textelor Cuneiforme (CT, 1911,
XVI, 46), prezervate de citre British Museum,
intrebuintarea morfemului kiskanu are o relevanta
ritualicd i taumaturgicd, dupd cum reiese din
urmdtoarea incantatie (Fe punere a lemnului pe capului
omului bolnav:

,In Eridu a crescut un (copac) kiskanu negru, intr-un loc sfant
afost el creat,

Strilucirea lui e aceea a unui lapislazuli sclipitor, el se intinde
catre Apsu

El este locuinta lui Ea (Enki, n.n.) din imbelsugata Eridu

Resedinta sa e loc de odihna pentru Bau. ... (Eliade, 1992, 257),

Tncr-un sfant templu in pidure, a cirui umbri se intinde acolo
unde nimeni

n-aajuns,

in mijlocul lui Samas si Dumuzi,

intre gurile celor doud rAuri din Eridu,

a rostit incantagia lui Apsu si a pus (lemnul) pe capul omului
niuc...” (Geller, 1980, 34).

In interpretarea lui Mircea Eliade, Fiskanu
semnificd ,arborele vietii” inramurat si impodobit
de citre lapislazuli, simbolul Cerului instelat, piatra
specificd teologiei mesopotamiene si artei babiloniene.
(Eliade, 1991, 45). Mai mult, pomul kiskanu prezinti
toate atributele arborelui cosmic, intrucit se aé)i situat
in centrul lumii, al realului, fiind omniprezent si
omnipotent, paradigma oricdrei activititi civilizatoare,
asa IncAt consistenta lui ontologici este sacrald (Eliade,
1992, 257).

Geo Widengren noteazd ci avem in acest text o
strinsd legiturd intre arborele vietii si templu, care
creste din sau este sidit iz apele vesnice si primordiale
(apsu): ,un templu (in)cring(at) cu Pomul Vietii
crescind in sanctuar ca intr-o minunatd gradind” (1951,
10). Si intreg acest fopos sacru este pazit si ingrijit de
catre Regele-gridinar, prefigurare cultica a divinitatii
si a ordinii sale cosmice, si care isi manifestd deplin
autoritatea sacerdotald gratie sceptrului siu provenit
dintr-o ramurd nevestejiti a Pomului Vietii (1951,
59-60). Templul, prin arhitectura sa, simbolizeazi
padurea, adici pluralitatea definitd a copacilor, iar
regele-sacerdot intruchipeazi copacul in integralitatea

si maiestuozitatea sa.

De asemenea, autorul suedez considerd ca
akkadianul concept kiskanu exprimi aceeasi insusire
sacrala cu termenul sumerian gif (Widengren, 1951, 5),
pozitie argumentatd si prin compararea fragmentului
citat mai sus cu inceputul unui alt text de rugaciune
incantatorie din Utukki lemnuti, aflat intr-una dintre
tablitele cuneiforme redactate in vechea akkadian si
descoperite la Susa, in Iran:

,[Domnul /Regele] a fost creat intr-un loc sfant,

precum arborele giskin /kiskanu

Enki a fost creat intr-un loc sfan,

precum arborele giskin /kiskanu.

Revarsarea lui umple pimantul cu imbelsugare.

Locul lui de preumblare este umbra sa care,

Precum strilucirea de lapislazuli

Se intinde deasupra marii.

[Domnul] a fost creat intr-un loc sfant

precum arborele giskin /kishkanu,

Enki a fost creat intr-un loc sfant

precum arborele giskin /kishkanu” (Geller, 1980, 24;
Sjoberg, 220).

Analizind  cele  doud  texte, constatim
conaturalitatea dintre Enki, zeul apelor, al intelepciunii
si al cunoagterii, si ,Pomul vietii’, a ciror asumare si
invocare, prin intermediul incantatiei, de catre regele-
pontif (lugal, conducitorul, sangu mah, preotul), nu
numai ca timdduieste si salvgardeazi omul simplu
de actiunea nefasti a spirite%or malefice, ci si il
invagd despre rostul tainic al lumii, in care vietuieste
(Frankfort, 1978% 221-230, James, 1958, 91-93).

De altfel, toate imnele regale sumeriene aseamana
regele pomului: ,,un mindru cedru posedat de putere”,
,mladita cedrului, o padure de ciiparogi, sunt; un
buxus de o frumusete luxuriantd sunt; refugiul din
Sumer, o dulce umbri sunt” (Rémmer, 1965, 30;
52-53). lata motivul pentru care regele, in etalarea
puterii sale, poartd mereu coroana, semnul distinctiv
si proeminent al regalitatii, aceasta semiotici gestuald
traducAndu-se prin adumbrirea supusilor sai in fata
vicisitudinilor si intemperiilor vremelnice.

Iconografia ~ asiro-babiloniand, fie fresca, fie
basorelief, abunda de imagini cu ,arborele vietii”
insotit sau prefigurat de catre figura solemna a regelui
impodobit sau flancat de flora, fauna si teriomorfie
simbolicd (Parpola, 1993, 161-169; Richardson, 1999,
158-161).

Un alt text demn de mentionat, pentru subiectul
cercetat, este poemul epic Epopeea lui Ghilgames, in
special cel din Zableta a XI-a (vv. 281-312, George,
2003, 722-723; Daniel, 1975, 175-176), descriere a
calitoriei eroului in tinutul subacvatic pentru ciutarea
si aflarea plantei ce conferd nemurirea, detinerea
acesteia, dar §i neputinta pastrarii ei din cauza vicleniei

85



~
=
[=)
N
=)
—
=
=
=
=
=
@
=
<
o
21

86

sarpelui:

,Utnaphist i [griieste] lui Ghilgames:

...zt voi dezvilui, Ghilgames, cuvantul tainic si zaina florii ti-o
voi istorisi: floarea acesta este ca o tufd de porumbre [pe fundul méri],
tepi e, ca aceia de trandafii [iti vor ingepa manal.

Daci mina va lua floarea aceasta [fi-vei tAndr in veci).

Cand Ghilgames auzi aceasta [capacul fantanii el] il deschise, isi
legi [de picioare] pietroaie grele, si ele 1l traserd [in adAncul] Oceanului
(Apsu, s.n.).

El apuci floarea [intepandu-si mana; de pe picioare] isi retez
pietroaiele grele si marea il scoase [la garm].

Ghilgames ii griieste coribierului Urshanabi:

Urshanabi, floarea aceea este floare vestitd, cici prin ea omul
dobandeste viagi.

O voi aduce in imprejmuitul Uruk, voi hrini [poporul meu] , voi
incerca floarea, daci omul bitrin intinereste de la ea, voi méinca i eu si
tineretea mi se va intoarce.

...Ghilgames ziri o zicitoare cu ape reci, se cufundi in ea,
intrand in ape.

Un sarpe adulmeci mirosul de floare, [din gaura sa iesi, furd
floarea i, inapoi intorcAndu-se, nipéarli pielea lasindu-gi-o.

[ar estimp, Ghilgames sade si plinge, lacrimile ii uda obrajii;

[el se intoarce] spre cArmaciul Urshanabi:

[Pentru] cine, Urshanabi, se ostenird mainile mele?

Pentru cine inima sangereaz?

Nu mi-am adus fericirea mie, i-am dat fericirea leului de pimand”

(Kernbach, 1978, 251-252).

Varianta originald a eposului este de obarsie
akkadiana, iar din aceasta perspectivi, asa cum
subliniaza A. W. Sjoberg (1984, 219-221), specific
acelei gandiri este sintagma de ,planta /floarea vietii”
(Ringgren, 2001, 267). In schimb, expresia ,arborele
vietil /sfant” este o metamorfozare teologicd a variantei
asiriene.

Pomul - silagul Zeului egiptean

Fascinatia Egiptului faraonic stribate mileniile si
inflicareaza mereu curiozititile omului modern, mai
mult decit oricare alta civilizatie demult apusa. Desigur,
si studiului nostru, literatura si VestigiiFe arheologice
mostenite oferd numeroase date de neeludat.

Termenul egiptean /4 desemneazi atat variate specii
arboriforme, cit si materia lor vie ori prelucrati. Intr-
un tinut cu preponderenta desertic, arborii ca furnizori
de umbra, fructe, material de constructie si impodobire
pentru gradini, palate si temple, indeplinesc un rol
important si in compozitia ideilor religioase, desi, in
cultul public, relevanta lor singulari rimane secundari,
cu putine exceptii, pe care, de altfel, le vom mentiona.

Arbori sacri, precum sicomorul, avocado (persea
lished), acacia, tamarix-ul, viscul (ilex), pinul au
apartinut arealului credintelor populare, de obicei ca
reprezentare ori locuintd a zeitagilor (Buhl, 1947, 80-

97). De pildi, Hathor, zeita mamd a piméntului si
a cerului, era ,doamna sicomorului din sud”, ,pom
al vietii /al cunoasterii” (khat-en-ankhu), si ,umbri
proaspitd”, simboluri detinute, deopotrivé, de citre
Nut ,doamna sicomorului din nord” (Massey, 1907,
I, 303), fie de catre Horus-copil, zeu solar, a cirui
renagtere zilnica, in zori, iconizeazd si regenerarea
spiritului omenesc prin ,arborele /florile vietii” (in
special, floarea de lotus, Buhl, 1947, 89), astfel incat
pomul a devenit un element nu doar de decor, i si
un semnificant funerar pictat ori gravat pe sicrie sau
sarcofage (Massey, 1, 447-450; Bleeker, 1973, 35-37).

In literatura egipteand tanatologici, Textele
Piramidelor, Textele Sarcofagelor, Cartea Mortilor, se
mentioneazd, adeseori, dendromorfia, infitisindu-se ca
pol uranian (arborele zeitei Nut Massey, 1, 1907, 449),
ca borne ceresti dintre care rasare soarele (Ra), locas
de odihnd pentru zei, diruitor de viai, cunoastere,
refugiu, umbrd, hrana si apa vie pentru sufletului celui
raposat (Buhl, 1947, 88-95; Blecker, 1973, 36-37;
Ringgren, 2001, 2606). X

Un fragment sapiential, din scrierea [nvdtitura
lui Amen-em-opet, compard zbuciumul interior al
credinciosului cu un copac vestejit, iar pacea lui
sufleteascd cu un pom inverzit si rO(fitor:

,Cat despre omul templului ce se umple de focul mAnie,

El este ca un copac ce creste intr-un loc singuratic;

La capitul unei clipite el isi pierde crengile

Si e adus ca si sfArseasci la mesterii ce lucreazi corabii.

El este scos din locul siu

Si vapaia focului este pogrebania sa;

Dar omul cu adevarat iubitor de pace se mentine in locul siu,

El este ca un fel de copac ce creste intr-o grading,

El se mareste in frunzisul sau verde si sporeste prin poamele sale,

El std dinaintea (privirilor) stipanului siu

Si ajunge la sfrsitul siu aflindu-se in gridind” (Daniel, 1974,
167-168).

In  Papirusul ~ Torino, erosul indrigostitilor
este metaforizat prin intermediul sicomorului sau
smochinului. In ziua ,sarbatorii gridinii”, adici ziua
cind gridina este toatd in floare, smochinul isi striga
fecioara si vind sub umbra coroanei sale ca la o intalnire
de iubire:

,Micul sicomor

Pe care |-a plantat cu mana ei,

Incepe si vorbeasci

Si cuvintele sale sunt precum picaturile de miere.
Este desfatator si coroana sa este verde

Mai verde decat papirusul.

Este incarcat de fruct

Mai rosu decét rubinul.

Culoarea frunzelor sale este precum agata,
Tulpina sa este precum culoarea de opal...
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Umbra sa adiatd de brizd este proaspita.

{i trimite o scrisoare printr-o fetigi.

Fata gridinarului sef,

Si ajunga cAt mai degrabd iubitei sale...

Vino si raimdi (in gradina)...

Slujitorii ce-ti sunt supusi

Sosesc cu cele randuite de cind,

Aduc bere de multe feluri,

Cu toate soiurile de paine,

Flori de ieri si de azi,

Fructe aromate.

Vino, petrece aceastd zi de sirbitoare

Si méine si poiméine...

Aseazi-te la umbra mea.

Stapanul tau la dreapta ta,

Fi-l sa bea

Si ascultd ceea ce-ti spune...

Sunt tacut din fire

Si nu spun ceea ce vid,

Nu vorbesc”. (Maspero, 1, 1886, 225-229; Erman, 1894,
194; Redford, I, 2001).

Intr-o altd interpretare, textul evoci si inclinatia
catre o ecologie esteticd, atit de apropriatd conducatorilor
Levantului, asa incit dragostea lor de frumos s-a
materializat si prin realizarea unor arhitecturi deosebite
nu doar pentru constructii, palate si temple, ci si pentru
gradini si parcuri (Erman, 1894, 193-196).

De asemenea, Povestea celor doi frati descrie cum

omii acacia (sau pini, intr-o traducere se intilneste
E)cugiunea Valea Pinilor |Cedrului) au contribuit la
pastrarea unei vieti ca sa nu piard, cind inima fratelui
mai tindr, Batau, a fost agezati deasupra unei flori
(de acacia /pin), sau piciturile de singe ale lui Batau,
metamorfozat in taur, se transformd in doi pomi de
persea (ished lavocado), iar din agchia unuia dintre
pomi absorbitd involuntar de citre regina se va naste
un nou rege (Moldenke, 1896, 95-104; Simpson,
2003%, 80-90). In fapt, basmul dezviluie renasterea /
resurectia tainica si perpetud a lui Osiris.

Misterele isiace transpuse in drama lor consacra
pinului un rol cultual. Aflim, printre altele, de la
Firmicus Maternus ci ,in sfintele rituri ale lui Isis,
trunchiul unui pin este taiat. Partea din mijloc a
trunchiului este scobitd, cu grija, si, acolo, o efigie a lui
Osiris, ficuta din seminte, este ingropatd” (De errore
profanarum religionum, 1, 27, Oster, 1971, 114). De
altfel, descoperiri arheologice recente atestd utilizarea
funerar-ritualicd a unor mici mumii alcituite din
seminte (corn-mummies), care il reprezentau pe Osiris
si incubau functionalitatea cultuf)ui siu (Koemoth,
1994, 18, n.89).

Onotitd, care completeaza substantaceremonialului
expus, ne-o ofera Plutarh, rafinat cunoscator al
misteriilor dramatice egiptene, in lucrarea De Lside
et Osiride, 15-16: ,Curand, a aflat si ci lada, dusd de

valurile mari pina in apropiere de orasul Byblos, a fost
asezatd ugor pe un pomisor care, la putin timp dupi
aceea, a crescut atat de mare si de frumos, incét tulpina
lui a imbracat toatd lada si a acoperit-o in intregime, in
asa fel, incAt nu mai putea fi vizutd. Regele tarii, uimit
de mérimea fard seamdn a acestui copac a poruncit sa fie
taiat trunchiul, ce ascunde inlduntrul lui lada si a ficut
din el o coloani de sprijin pentru acoperisul palatului
sau. Isis, despre care se spune cd a fost instiintata despre
acestea printr-o dezvaluire cereascd, a venit la Byblos
si s-a agezat lingd o fintdnd cu ochii plecati si varsind
acrimi amare... Isis a fost poftitd degraba la palat, iar
regina, cu care s-a imprietenit, i l-a incredintat pe unul
dintre fii sai sa il hrineasca... Isis pentru a-| alipta pe
copil ii dadea si sugi degetul in loc de sin; in timpul
noptii il trecea prin foc pentru a face si arda tot ce avea
muritor in el, apoi, ficAndu-se rAndunici, zbura si se
aseza pe stilp 'elfi)nd pierderea lui Osiris. Intr-o noapte,
regina a pandit-o si vazindu-si fiul tinut in flacari a
inceput i tipe, in felul acesta, lipsindu-I de nemurire.
Abia atunci, zeita a spus cine este ea si a cerut sa i se dea
stalpul ce sustinea acoperisul. I-a fost dat si, despicind
cu usuringd lemnul stlpului, l-a scos pe Osiris; [Apoi]
infasurind (lemnul] intr-o panza subtire, l-a stropit
cu miresme si l-a trimis in dar regelui si reginei. Acest
lemn se afld si astazi la Byblos, in templul lui Isis, tinut
la mare cinste de toatd lumea. Zeita s-a prabusit peste
ladi strigind atat de sfasietor, inct cel mai mic dfi)ntre
copiii regelui, a murit de spaimd. Apoi insotitd de cel
mai in vérstd dintre copiii regelui s-a urcat, cu tot
cu ladd, pe o corabie si a intins panzele luind calea
Egiptului” (Genescu, 2006, 45-47; Babbit, 1999, 38-
43, Griffiths, 1980, 1980, 28-33).

Cu aceeasi masura, stalpul Djed | Tet (Budge, 1911,
6; Frankfort, 19782 178) simbo[{zeazé trupul [ui Osiris
restaurat (restitutio ad integrum), reinviat si rendscut
(regressus ad uterum, Assmann, 1989, 138-141; Budge,
1911, 70-86; Frankfort, 19782, 178; 184; 193; 204),
cit si reinstaurarea stabilitiii eterne a cosmosului
(O’Connor, 2009, 39). Iar, in sala lui Osiris de la
Denderah, pe sarcofagul, care cuprinde mumia cu cap
de uliu a zeului, este desenat un arbore care inviluie,
in intregime, sicriul, asa precum este inchis si trupul
lui Osiris in arborele erica, potrivit mitului traditional
(Frazer, 3, XL, 1980, 181; Budge, 1911, 5)). In opinia
lui J. Frazer, ,cu greu s-ar putea imagina o exprimare
mai adecvatd a conceptiei ci arbore%e addposteste o
fiintd individualizatd” (3, XL, 1980, 181).

Mai  mult, intr-o exegezd biomedicala
contemporana (Gordon, Schwabe, 2004, 118-119) se
aratd ca djed avea si sensul esoteric de sird a spindrii
cu vertebre ale lui Osiris, ceea ce sugereaza, prin
analogie, structura lemnoasi a unui pom, in planul
perceptiei fizice, dar, mai ales, ideea de reconstituire
[reasamblare somatici continud prin regenerarea
spiritului, in peregrinarea sa trans si intramundand,
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datoriti metempsihozei (Herodot, Lsrorii, 11, 123 Stef,
1998, 139), cu alte cuvinte, modelul Osiris rimane
imperisabil, din perspectiva ideatiei soteriologice.

Concluzii

Teama de moarte, ispita transcendentei, nostalgia
nemuririi, pacea interioara au fost stiri de frimntare si
aspiratie existentiald ale omului, care i-au impulsionat
imaginarul simbolic in periplul siu mundan.

Inviluit si dedulcit de vraja concretd a Naturii
manifeste, omul s-a proiectat intr-insa si, ajutat,
totodatd, cu scopul de a-si limpezi gindurile,
dezideratele, credintele, trairile, a folosit, astfel,
tezaurul ambient oferit.

In acest context, copacul a indeplinit o functie
cultural-simbolici prioritard, in misiunea sa cotidiand
ori festiva, consacrandu-i-se nenumdrate acceptiuni de
interpretare: mitic-literard, misteric-teologicd, ritual-
cultuald, autoritativ-politici.

Emergentd structural animismului, forma de
exprimare simbolicd a arborelui devine, in spectacolul
credingelor si ideilor religioase, un invariant semantic-
conceptual deschis si reiterat. O atare bogitie, aproape
inepuizabila, de sensuri si semnificatii, am urmarit s
prezentdm in explorarea noastra.
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