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Intellectual Memory and Multicultural Transylvanian Values

This research aims at identifying the moral and symbolic patrimony specific to the multiethnic community of
Résnov. I opted for a cultural sociological approach as it opens up not only the possibility to study tangible aspects of
culture but because it gives particular importance to intangible, spiritual, moral and symbolic values structuring the
collective mind and the social behavior of the community. The complex social reality of this multiethnic group sheds
light on the axiological significance various cultural identities gained by imposing models and sharing behavioral
norms and moral and symbolic values.
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Multiculturalitate. Relatia dialectica dintre
identitate si diversitate

Aceastd cercetare s-a desfisurat in perioada
octombrie 2006 - iunie 2007 in localitatea Risnov
din judetul Brasov prin intervievarea unor subiecti
apartlnand celor trei grupuri etnice minoritare: sasi,
maghiari, rromi, care au convietuit aldturi de roméni
in mod armonios. Identitatea culturald a comunittilor OTIUNE c CTTTUR A

VOTIUNEA DE CULTURA
din Transilvania a fost plenar fundamentati in secolul
trecut de marca diversittii asumate, de aderarea la
principiile acceptirii celuilalt, de toleranta etnica si
religioass, de coeziunea culturali asigurati de aspectele
multiculturale specifice.

Conceptul de identitate se referd pe de o parte la
asemdnarea cu ceilalti §i, pe de altd parte, la unicitatea,
la diferentierea de cellaltl Tocmai (fe aceea identitatea
este definiti ca fiind 20 oscilare intre alteritatea radical
si similaritatea totald” (Dan Jurcan, 2005). Acelasi autor  problematicd: a avea o identitate = ,a fi cineva’, aavea
incearci sd explice printr-o serie de echivalente aceastd  un statut = ,a fila fel” §i ,a fi diferit” in acelasi timp.

N STHNTELE SOCIALE

MWETTUTUIL EUROPEAN
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Abordand aceeasi temd, Denys Cuche, in lucrarea sa
intitulatd Notiunea de culturi in stiingele sociale (2003),
apreciazd cd identitatea si diversitatea sunt strins legate
intreele, aflindu-se intr-o relagie dialectica. In enuntarea
acestei idei, autorul porneste de la conceptia despre
identitate pe care a formulat-o Fredrik Barth, potrivit
careia identitatea este o modalitate de categorisire
folositd de grupuri pentru organizarea schimburilor lor.
Mai mult, Barth considerd ca ,ceea ce conteazd pentru
definirea identitatii unui grup nu este inventarierea
ansamblului trdsaturilor lui culturale distinctive,
ci reperarea in rindul acestuia a celor utlizate de
membrii grupului pentru afirmarea si mentinerea unei
distinctii cuEurale” (apud D. Cuche, 2003). Asadar
se poate afirma ci diferenta de identitate nu apare ca
o consecinga directd a diversitdtii culturale. In cadrul
schimburilor culturale, identitatea se construieste si se
reconstruieste permanent. Membrii unui grup etno-
cultural fiind c}i‘iar actorii care atribuie o semnificatie
apartenentei lor in functie de situatia relationald in
care s afld. In dinamica moderni a comunititilor
multietnice transilvinene, acest aspect dialectic este
frecvent vizibil, desi sunt foarte pregnant constiente
de identitatea lor, grupurile etnice dge maghiari, sasi,
etc, au semnificat specificitatea, diferenta nu doar ca
o formuld culturald a separatiei, ci si ca o practici a
dialogului, e drept normativizat oficial, de nevoia de
agregare/ comunicare cu grupul majorita/ cultura
dominanta. De asemenea, resimtind adeseori anumite
valori ca apartinind elitelor, (mai cu seamai sdseti),
unui prestigiu mai mult decit simbolic, romanii au
imprumutat din seturile de valori, obiceiuri, practici de
la grupurile minoritare, configurindu-se asttel un etos
transil[zfan grefat pe fondul social multietnic si pe ideca
de comunicare multiculturald, asa cum vom vedea si
din analiza interviurilor realizate.

Procesul afirmdrii identitatii, inteleasd atit din
perspectiva similaritatii, cit i a diferentierii identitare,
se evidentiazd cu claritate in dinamica raporturilor
dintre grupurile minoritare si cele majoritare, dintre
in-group si out-group. Cercetdrile de specialitate au
remarcat faptul ci atribuirea diferengeﬁ)or inseamna
mai putin recunoagterea specificitatii culturale, cit mai
ales afirmarea unicei identititii legitime, cea a grupului
dominant.

Fiind foarte complexi datorita ~manifestirii
diferitelor culturi, considerate parti componente cu
statut egal in cadrul comunitatii, realitatea sociald
impune recunoagterea  diversitatii in abordarea
legaturilor sociale. In acest context multiculturalismul
este considerat un discurs nou de cercetare a realititii
sociale. Multiculturalismul este definit ca fiind ,O
filosofie care subliniazd importanta, legitimitatea si
vitalitatea diversitagii etnice si culturale in conturarea
personalitatii indivizilor, grupurilor, natiunilor” (Adina

Glava, in Irina Culic, I.Horvath, C. Stan).

Multiculturalismul a devenit un element constitutiv
primordial in jurul ciruia se concentreaza dezbaterile
despre o anume realitate in raporturile dintre majoritate
si minoritate, insa utilizarea acestui termen acoperd
o arie mult mai larga de referintd. In orice context
multicultural fiecare grup ,dispune de o congtiinta de
sine si isi afirma dreptul la putere, statut si recunoastere
ca o comunitate culturald® (idem). In centrul ideii de
multiculturalism se afl principiul egalitatii in drepturi
adiferitelor culturi care traiesc intr-un stat/ comunitate
si faptul ci grupul dominant (cultura majoritard)
nu trebuie si-si impund propriile sale norme asupra
minorititilor. Multiculturalismul poate fi considerat
drept un model de manifestare a atitudinii fagd de
pro}f)lema diversitatii etnice si culturale. Prin acest
model, identitatea celor care apartin diferitelor grupuri
etnice si culturale este protejata prin politici publice
congtiente care promoveazd diversitatea, diferentele
fard ca acestea sa fie raportate la o anumitd scara de
valori considerata unanim normala.

Viata comunititii din Réisnov s-a structurat prin
coabitarea mai multor grupuri etnice, printre care cele
mai reprezentative au §ost sasii, romanii si maghiarii.
Raporturile dintre aceste etnii au determinat o
complexitate culturald care a modelat mentalitatea,
au influentat codurile si normele de comportament,
sistemul de credinte si opinii, atitudinile fatd de
evenimente ale comunitatii, fagdi de experienta
civici, fata de modele §i contramodele. Studierea

atrimoniului moral si simbolic conturat la nivelul

Focalité;ii Résnov presupune dialogul intre trecut si
prezent, intre istorie §i contemporaneitate. In prim-
planul acestei cercetdri sti problema identitagii si a
alteritdtii grupurilor umane, a profilului cultural-etic,
comunitar sau etnic.

Asa cum aprecia Mircea Martin (in eseul ,,Cte
Europe exista?”, revista 22, nr 16/1999), se impune
din ce in ce mai mult necesitatea studierii valorilor
multietnice din perspectiva ecumenismului culturii, a
,descoperirii compatibilitatilor intre culturi diferite,
a unei universalititi latente in specificitatea mai mult
sau mai putin satisficutd de sine a fiecareia dintre ele”.
Astfel am urmarit si identificim atdt aspecte privind
specificitatea cultural-etnici a diferitelor grupuri ce
constituie comunitatea risnoveand, cit si elementele
comune, interferentele, contaminarile §i preludrile
de modele spirituale si norme comportamentale ce
definesc valori morale general umane. Conceptul
de multiculturalitate ne serveste in acest context
pentru a intelege nu doar diversitatea, ci mai cu
seamd mecanismele subtile de instituire a ideii de
ordine comunitard complexa, de model, in sensul de
exemplum care functioneaza dincolo de barierele etnice
sau de rasi. Ca urmare, am incercat si recuperam o
traditie multietnici, mai exact si re-inventariem
si sd re-activam aceastd traditie, prin exercitiul de
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memorie culturald la care am supus un lot de etnici
sasi, maghiari si rom4ni, in care ponderea nu apartine,
de fapt, majorititii actuale, ci minoritarilor, cei)or care
incearci si-si mai pastreze ultimele forme de afirmare a
identitatii etnice si religioase, intr-un oras industrializat
in perioada comunista, supus colonizirii profesionale,
orag aflat incd din perioad& interbelicd intr-un proces
continuu de ,roménizare”, dupd cum aprecia Nicolae
[orga.

Ideea realizarii acestei cercetiri a pornit de la
dezbaterile teoretice publicate in revista ,Cuvantul”,
nr 8 din iulie/2006, dezbateri avind ca temd ideca de
patrimoniu moral sisimbolic. Ladezbatere au participat,
printre altii, Mircea Martin si Caius Dobrescu, ambii
incercAnd o definire complementara a conceptului de

artimoniu. Ne vom folosi in acest studiu de conceptele
Fui Maurice Halbwachs prin care memoria socio-
culturald a comunititii este explicatd prin raportare
la patru dimensiuni: memoria normativ, memoria
simbolica, memoria indetermindrilor (in afara timpului)
si menoria intelectuald (pragmatic orAnduitd de strategii,
politici culturale, de institutii si de interventia acestora
in gestionarea memoriei comunitare/ colective). Pentru
cd asupra unora dintre aceste niveluri am staruit in
alte articole si studii, riméne si ne aplecim aici mai
ales asupra ultimei forme de manifestare a memoriei
culturale a comunititii multietnice risnovene, memoria
intelectuald, cu un scurt traseu prin dimensiunea
simbolica, cea care, de fapt, nu dispare de la niciuna
dintre celelalte dimensiuni ale exploririi, cici orice
povestire de rememorare va fi orinduita simbolic,
asa cum este binecunoscut (cf. Gilbert Durand,
Structurile antropologice ale imaginarului, amintirea
este mereu aflata sub imperiul subiectivititii personale
si interpersonale/colective).

Memoria simbolici. Embleme identitare

Pentru o definire cAt mai completa, ideea de
patrimoniu moral i simbolic impune abordarea traditiei
culturale multetnice risnovene din perspective
convergente: a mircilor identitare, din unghiul
imaginarului social interetnic si din perspectiva
dimensiunii comunicare interculturali, activand functia
de cunoagtere si de transmirere a valorilor prin limbaj,
prin idei, norme, principii elaborate de intelepciunea
populara (proverbe, zicatori), prin codurile artistice
(arﬁitectural, vestimentar, al artei culinare, etc.).

Astfel memoria simbolicd pastreazd la nivelul
imaginarului comunititii o serie de caracteristici
sublimate in mdrci de naturd emblematica. Acestea
au rolul de a pune in lumind specificitatea fiecirui
grup etnic, dar si formele de reprezentare globald a
comunitdtii prin stereotipizarea unor imagini care
legitimeazd autodefinirea localitatii si a localnicilor.
Prin aceste imagini semnificative, ce transgreseazd

diferentele etnice si originile fondarii lor, se instituie
fondul comun al indeterminarilor mitico-simbolice
care apare exprimat inedit in povestirile respondentilor.

In imaginarul simbolic al romanilor risnoveni
emblemele identitare se elaboreaza prin legitura cu
locul, prin raportarea la spatiul originilor. In acest
sens Dobricea devine o emblema identitard specifica
autodefinirii, toti respondentii care s-au niscut acolo
mentionind in descriere atmosfera speciald, aurorald si
feerica a inceputurilor, amintind de aerul care diferea
de restul zonelor din Ragnov: ,E un miros plicut in
Dobricea asta, e alt aer, cAnd intrii in Dobrice, intrii in
alt aer, cAnd vii incoa altfel. (...) Pe vremea aia Dobricea
o aveam noi, o familie, si era imprejurul ala... eram ca
o familie. Nu ziceam ci suntem vecini (...). Noi ne-am
avut nu bine, chiar foarte bine, cu toti vecinii (...) $i
tot ce a coborit de pe Dobrice au fost numai oameni
buni” (M.R.).

Trasiturile emblematice reflectate in aceste
fraze sunt schematizate prin focalizare de la cadru la
persoane / personalitati: cartierul devenea familie,
armonia sociald este redatd in termenii specifici
utopicei varste de aur, relatiile sunt firesti si sudate prin
comportamente corecte din punct de vedere moral[,) iar
oamenii sunt descrigi prin atributul exemplaritatii.

Dubla identitate sau identitate de imprumut

In ciuda diferentelor etnice, prin cisitoriile mixte
se observa rolul asumirii emblemelor identitare ale
celuilalt, in cazul situatiilor de transfer si adaptare la o
nous ordine moral-simbolica. O alti respondent afirma
respectul pentru valorile dialogului, dar la bitrinete
doreste si revind la cele traditionale, ancestrale, care si-
au pus amprenta definitiv in constructia personalitatii.
Ea acceptd cultura celuilalt (sotul romén, care a
dezamdgit-o ), dar transformarea, atit a ei, cit si a
familiei, este definitorie, foloseste adeseori formula de
auto identificare en am fost 5i romdneatd, precum tatil
el, care a fost numit de sasi Hans al roménilor :

,Da... A fost numai asa,... temporar, eu sunt
inapoi de unde am fost, in...(religia mea), de unde am
fost (ndscuta), cd eu am zis: stii, cd eu mi-am imaginat
viata, ci sotul meu nu a fost aga cum e, l-am imaginat,
a fost un esec, stii? Da’ am doi copii realizati §i atuncea
eu multumesc lu’ Dumnezau pentru copii si nu puteam
sa fac eu nimica. Da’ am vrut inapoi i, mai ales ¢ am
cavoul, si ma bage acolo, unde e locul meu, si gata.
Si nu am ficut eu parte niciodatd dintre rumani, dar
am facut parte daci eu l-am luat pe el, eu am fost si
roméneata, stii?”(R.M.)

Astfel se ajunge la o dubla identitate, cea naturali,
dobinditd prin nagstere, prin legitura organica cu
traditia, si alta de imprumut, identitatea invitata si
asumatd oarecum artificial, pragmatic prin strategiile
socialului.
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Limba si traditia multilingvismului

in traditiile culturale transilvinene
multiculturalismul a constituit un mod de existentd,
astfel si risnovenii s-au definit si incd se mai definesc
prin contaminare interculturala rezultatd gratie sintezei
etnice. Dominanta simbolicd o reprezinta insa zestrea
culturald siseasci pe care romanii incearcd si o preia
mai ales prin invitarea limbii germane, ca forma de
prestigiu simbolic. Este de retinut faptul ¢ in special
persoanele cu un nivel de educatie ridicat alegeau pentru
copiii lor invitamantul in limba germana ca o sansa
de iesire din carcera ,culturala” a comunismului: ,Pai
scoala asta, de exemplu au fost numai sagi. Mai era cite
un roman, dar din astia ca U., mai rasdriti asa, ca ista
de linga vale, si dstia care au fost cu studii de exemplu,
oameni mai culti, asa. Agtia ii primeam si veneau la
scoala germand si invitau, dar vorbeau perfect.”(G.T.).
Astizi aceasta decizie este luata de citre paringi din alte
motivatii, precum avantajele profesionale, educative,
economice, chiar politice: ,Dar de ce credeti ci ii dau
parintii la scoala siseascd, chiar daci sunt romdni?/
Avantaj, sunt si multi care s-au inscriu in Forum, in
Forumul german, ca sd invete limba germand. Ci este
o zicald, égaci stii mai multe limbi traiesti mai usor in
viata. Si asta e lege.” (G.T)

Pe de altd parte, aspectele lingvistice ale
patrimoniului simbolic trebuie analizate si din cealaltd
perspectivd, a minoritarilor. Acestia sustin ideca
multiculturalismului §i a multilingvismului, ca forma
de coabitare armonioasi:

»EU stiu si comunic in toate cele trei limbi. Au ficut
copiii mei gcoala in limba germani ci dacd am fost aicea intre
sasi... mai mult soacri-mea ne-a pus, stii, ci poate noi dideam
la romani. Dar ea a spus cd daca sunteti aicea intre sasi, dati
copiii la gridinitd. Si copiii vorbesc si scriu toate cele trei
limbi. [n primul rind i-ati invitat maghiara, nu? Da. Aici in
casd au vorbit ungureste. Dar ei n-au mers la gcoald in limba
maghiard ¢d n-a fost atunci i au invitat acasd si scrie si sa
citeascd in maghiard.” (V.D).

JImi pare riu ci nu stiu tiganeste si sd arat ca doresc sa
comunic cu ei. De exemplu in Olanda au invarat si spuna
multumesc si si-ti fie de bine si in maghiara si in romana. Este
foarte important si doresti sd inveti”(E.C).

Salutul reprezinta prima forma de agregare sociala,
in acest sens unii respondenti de etnie maghiard si de
etnie germand au marturisit cd limba le este respectatd
si sunt salutati de vecini in codul lingvistic matern.
Aspectele multilingvismului reies si din mérturisirea
urmatoarei responci,nte de etnie germani:

,Un om de vazi trebuie si stie, si fie invitat, sd gtie o limbi
in primul rind, nu?

Da, da, eu stiu siseste, nemgeste si romineste, cu
romAneste ma mai impiedic.

Dar vorbiti..

Si nici nu ingeleg toate cuvintele care se spune la televizor;
si spune si repede.

Acum cind iesiti pe stradi, cum v salutati intre vecini?

Sseste, saseste (...). Oameni ma respectd si rispund la
salut”. (W.E.).

Toti respondentii care apartin grupurilor etnice
mirturisesc faptul ci reugesc si comunice in limba
oficialdi bine sau chiar foarte bine, chiar daca in
interiorul familiei si al grupului vorbesc limba materna:

L1 incd mai stiu si destul de bine romaneste, stii? Nu-
mi trebuie dictionar” (R.M.). Aceeasi respondenti ilustreaza
respectul pentru limba roméani care transpare din urmdtoarele
cuvinte: ,am invitat limba romina ca limbd de stat, da,
obligatorie, aia o invitam. Pind la clasa a treia numai in
germand. Pe-urmd am inviat s scriem, s vorbim, ¢ in casd
se vorbea siseste”.

Rolul modelator inclusiv in formarea comportamentului
fata de limba, nu doar in educarea competentelor intelectual-
spirituale apartine dascililor si preotilor: ,preotul ar trebui
sd judece din foarte multe unghiuri, si explice si pentru
minoritatea maghiard ci triind in Roménia ar trebui si
vorbeascd si minoritatile limba romind. Daci eu tineam de
limba maghiard atunci cAnd am fost la Bucuresti si ar fi trebui
si comunic cu profesorul care l-a operat pe sotul meu, nu l-ag
fi inteles, viaga lui ar fi fost in pericol daci l-as fi ingeles gresit.
Atunci eu merg pe ideea asta: toti copiii sd invete o limbd
straind.”(E.C.)

Este de mentionat faptul ci toti respondentii au
ilustrat prin povestirile lor identitare apartenenta la
etosul central-european al instruirii, (Nemoianu, 2016),
acesta flind o coordonatd esentiald a comunitatilor
multietnice in care valorile centrale erau, pe lingi
cea de ordine, de cuvant, de onorare, cele derivate
din acestea: de lege, reguld, model, exemplu, respect,
responsabilitate, munci, etc. Spre exemplificare, lggile
au valoarea instituirii dialogului comunitar, astfel sunt
intelese de etnicii sasi in special: legile nobdriei aveau
rol de mentinere a coeziunii, a echilibrului social.
Subiectii recunosc faptul ca respectarea legii morale,
administrative a grupului apare ca urmare a liberei
accei)téri, a asumarii intime prin libera recunoastere
a validitatii si suprematiei legii: ,Acolo_(in nobarie)
nu crdia upul.../ De ce il ascultau?/ PAT ASA ERA
LEGEA, CA ALTMINTERI NU MAI AVEAU CE
CAUTA ACOLO.” (H.T.).

Fondul comun simbolic concretizat prin aspectele
de limba este valorizat de respondentii din lotul acestei
Cercetari prin contrapunctarea unor fapte, evenimente,
exemple de comportament prin insertii gnomice, de
tipul proverbelor, zicitorilor, poeziilor moralizatoare
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sau textelor ritualice (colinde, mici poezii ale folclorului
copiilor). Unele sintagme de facturd moral-simbolici
sintetizeazd ideea de lege spirituald, de ordine impusa
de un sistem religios: ,asta e legea mea, cu asta m-am
pomenit, cu asta mor, §i dupa aia faci ce-o vrea.” (M.R).
Nu doar subiectii romani tin la traditia spirituala
ortodoxd, mostenitd din strimosi, de asemenea si sasii
evanghelici se revendica de la ordinea ancestrali

»Asa ne-a inviat si aga ne-a spus: ,Fira munca, nu péine!
fard muncd, nu méinca! ”; ,Asta sd fie tiran si si-si poarte
portul si si-si vorbeascd limba.” (R.M).

In ceea ce priveste reprezentirile puterii, modul
de guvernare, intelepciunea plugarului sustinea: ...
ci c?acé merge bine stapanului, merge si slugii bine!”
(H.T).

Privind modalititile cele mai eficiente de educarie,
sinteza intelepciunii comunitare sustine urmatoarele:

,Laudd un copil i critica-l si vezi rezultatul care e!”
(H.T.). Cinstea si educarea in spiritul onestitatii si al cultului
muncii reies din mérturisirile in dialog ale unor respondente
unguroaice: ,Vezi cd mama totdeauna spunea ca cﬁmpul are
ochi si pidurea urechi, deci ai grija si nu furi, sa nu furi de pe
cAmp ci te vede, oricine poa si te vazd, de aia spunea: ,vezi
cd cAmpu are ochi si padurea urechi”. Si degeaba te duci sa
tai lemne i zici cd nu te vede nimeni, dar se aude ci tail, ci
ati intrebat de zicale! Simplu zicala si foarte adevirata! $i zice
lucruri sfinte” (VD / KG).

Valorile multilingvismului sustin o identitate
culturald complexd care asigurd individului un profil
intelectual superior:

,Cate limbi stii de attea ori egti om!” (E.C.); ,Ci este o
zicald, daca stii mai multe limbi trdiesti mai usor in viatd. $i

asta ¢ lege.”(G.T.)

Pe de altd parte, pe langd expresivitatea gnomic-
sfatoasa a rispunsurilor, valentele multicultura%ismului
si ale coabitdrii armonioase sunt traduse si in formule
umoristice, specifice poeziei sapientiale maghiare:
,Paduchii mei se amestecd cu ai tii. Ai mei sunt cu
cruce rosie, ai tai cu cruce verde si se fac ai nostri.”

Rezultat al dezridacinarii si al nostalgiei cu care
sasii plecati din Régnov se reintorc la locurile natale,
acest indemn este concretizat prin cuvintele:

,Nu uita niciodatd leaginul, ci a doua patrie nu
vei mai gisi”. (RM).

Aspecte ale memoriei intelectuale

In cadrul dimensiunilor memoriei colective
ultima formd de memorie in acceptiunea lui Maurice

Halbwachs este cea intelectuali, memorie care este
determinatd de strategii de naturd ,manipulatorie”,
precum fabricareadeimaginisauascunderea, cfeformarga
sau chiar abolirea unei traditii a imaginarului. In
raporturile sociale si culturale implicite dintre etniile
conlocuitoare ale comunititii rignovene, de-a lungul
timpului s-au structurat forme de coabitare, forme de
reprezentare de sine si de reprezentare a colectivitaii
care au structurat imaginarul moral i simbolic,
delimitind anumite modele, embleme, stereotipii
de reprezentare care au fost analizate in altd parte, in
cadrul dimensiunilor memoriei normative, simbolice si
a indetermindrilor. Insd dinamica si modulatiile istoriei
au condus la transformiri ale mentalului colectiv,
la alterdri ale imaginarului simbolic, in dublu sens:
atit in sensul de pastrare si conservare a unei traditii
culturale, cAt mai ales de adaptare si de asumare a
unor elemente culturale ale alteritdtii de citre traditia
devenitd oficiald, impusd de regimul comunist. Acesta
aincercat nu doar si dilueze predominanta specificitate
etnic germand, ci mai ales sa reconfigureze emblemele
si codgurile spre convergenta ideologiei patriotismului
contraficut prin dogma de partid. Astffe)l, raporturile
interculturale in Ragnovul multietnic, desi nu au
fost marcate de violentd, au condus la diferente si la
incercarea de rezistenta simbolicd a etnicilor sasi, in
ciuda ,terorii istoriei” (M. Eliade).

Privind cercetarea de fatd, cu toate cd numarul
locuitorilor de etnie germana actualmente este in scadere
dramatici, ei s-au mobilizat si au recompus o lume, un
univers simbolic care i-a definit si inca ii mai definegte,
mai ales prin efectele nostalgiei dupa timpurile apuse.
Acelasi efect al rememorarii nostalgice, modft)llate
de regret, il descoperim i in relatirile intervievatilor
roméni, (mai ales dobriceni), care, privind in urmd,
descoperi o ordine umani §i morali ideale / idealizate,
intreaga comunitate fiind definitd prin termenul de
familie. Caracterul eterogen al comunitatii risnovene,
completat cu datele fondului moral specific maghiarilor
si rromilor defineste un model cultural comp%ex, care
transpare si din povestirile persoanelor apartinind
grupurilor etnice investigate, dar si din alte surse,

recum fotografi de fami%ie, documente de arhivi ale
Eisericii evanghelice.

Raporturi culturale interetnice.
Contamindri, preludri, adaptiri

Urmirind aceste aspecte de relationare si coabitare,
se impune selectarea unor mdrturii care si evoce modul
de viagd al comunitatii multietnice risnovene, dincolo
de imperativele istoriei politice si ale deciziilor oficiale
care au degradat armonia §i au perturbat ritmurile
firesti ale acestui microumivers uman. Spre exemplu,
dovada bunei intelegeri, a convietuirii armonioase apare
dincolo de agresiunile istoriei, chiar din relatarea unei
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respondente de origine germana, care demonstreaz in
povestirea sa, chiar la nivel de vocabular, ci procesul
de roménizare i-a transformat, i-a deschis pe sasi spre
cooperarea cu ceilalti. Diferentele se atenueazd atat
prin coparticiparea la viata comunitatii, cat si prin
casatoriile mixte, prietenii etc. latd doar citeva exemple
de contamindri pe care le putem extrage din marturiile
inregistrate: ,Da, tatal meu a fost... , ii spunea lu tata
al meu Hans al roménilor, el ierea pretin cu toti. ,,Hai
noroc” §i ,Hai noroc”, si cu cAmpul, si cu toate el n-a
avut nimic.” (R.M.)

Aceeasi  respondenta se autodefineste ca
Jromaneatd’, chiar in contextul regasirii propriei
identitagi etnice, a reconstituirii identitatii personale:

,Da... A fost numai asa,... temporar, eu sunt inapoi de
unde am fost, in...(religia mea), de unde am fost (nascutd)
(..).nu am ficut eu parte niciodatd dintre rumani, dar am
facut parte daca eu l-am luat pe el (pe sotul), eu am fost si
romAneagd, stii? $i dacd a fost o inmormantare eu am participat
si nu am ficut deosebire”(R.M.).

O altd respondentd, rominci, povesteste despre
modul de primire al stiinilor in comunitatea
risnoveand, atit in cadrul grupului dobricenilor, cét si
in interiorul colectivititii largite:

,Doamna Schneider avea un singur biiat cisitorit cu o
rusoaicd, care stitea pe Dobrice, lulia o chema, iar mama ei,
ne duceam si ne facea din camdsi vechi sorturi. / Rusoaica?/
Da rusoaica, mama luliei, care s-a casitorit cu dsta, biiatul lui
Reit. | Cum a fost primiti rusoaica in comunitatea sagilor?/ lo
zic ¢d bine, ei s-au ingeles foarte bine, ei stiteau acolo unde a
stat dl Scheneider, si pormd, ma rog, s-au prapadit si neavind
mostenitori i-au lisat casa dl Schneider.” (E.D.)

Raporturile culturale interetnice s-au concretizat
nu numai prin invitarea convietuirii, ci s§i prin
preluarea unor forme / institutii culturale care au
fost imprumutate de la sasi de citre romani, precum
fanfara, defilirile, mailalurile, organizarea unor
intAlniri ale femeilor, societdtile (E: intrajutorare:
,bunicu din partea lu mamica a ficut parte din prima
fanfard romaneasca’(E.D.). Doamna D. povesteste ci
detine ca marturie a existentei societatii femeilor o
fotografie care ilustreazd ,reuniumea femeilor roméne,
in fata Coroanei”.

O respondenta de etnie maghiard precizeazi ¢d in
urma convietuirii in Risnov, alituri de roméni a preluat
unele practici, obiceuiri, de la aspecte de arta culinari
pana fa practici de medicind populara. Schimbul
cultural a fost reciproc:

,Eu de exemplu am luat foarte mult i de la roméni! Am
lucrat cu colegele, sunt unii prietenii mei, cumva nu tine post,
el, dar ea mai tine....dar eu, daci am lucrat cu colege..., numai

colege romance am avut si am postit cu ele, am invagat de la
ei diferite mncaruri, au invatat si ei de la mine i iti spun ca
multe obiceiuri am invitat de la ei si din dstea, bibest, ca
daci esti ricit ce trebuie, daci i se apleac, ce trebuie si faci,
am mai invagat. Ca uite, dacd ai copii, acuma m-am mai plans
si eu, ca si ei cd, uite copilul meu, asa i s-a aplecat si ce riu
a fost zice: ,Pune, zice, intr-o batistutd o bucitica de ceapa
taiatd, niste cenusd, sare, zahdr si un pic de otet. Si leaga pe
buric la copil si ai si vezi ca pind dimineatd nu are nimic”. $i
asa a fost!. Si leacurile astea sunt bune... Sunt, eu it spun cd si
eu am invagat de la ei, nu degeaba! Si eu le-am mai invitat ce
stiam... ”(V.D.).

Tot in categoria memoriei intelectuale, atit
roménii, cAt si maghiarii, amintesc de anumite
obiceiuri preluate si adaptate specificului etnic. Astfel
in ceremonialurile de primavard din ciclul pascal,
obiceiul stropitului apartinind sasilor se regaseste si la
nivelul etnicilor magﬁiari, dar si in riturile de agregare
ale romanilor:

.. de Pasti cu stropitul, fiul meu mergea si in Cristian si
stropea invitatoarea si colege a avut acolo sasoaice. (...) PAna
a terminat liceul el a mers la stropit. Lua pe Giinty, pe Socs
Giinty, pe celilalt, cum il cheamd, vezi ca nu-mi aduc aminte
... Ei trei au mers ci ei au mai rimas. ”(V.D.)

Se observd cd in raporturile culturale interetnice
reludrile de obiceiuri §i contaminarile simbolice au
gost reciproce. Dintre obiceiurile preluate de roméani
de la sagi, o respondentd aminteste de maialuri, de
Kinderbal, urmitoarele:

Romdnii participau la Kinderbal sau la maialuri?

Nu, acum participi si acolo. Si Criciunul nu era cu brad.
Nu era la romani. Nu era asa ceva! Era Pastile sirbitoarea mai
mare la romani decit Criciunul. Romanii au luat de la sai...
Si stropitul I-a luat. Merge cu stropitu. $i ce a mai lua?? Am
mai luat cAte ceva ... de bine, Hai si zicem de bine. Participa
la balul copiilor care este la inceputul postului de Pasti, i ce a
mai luat? §i stropitul a luat...

Dar retete de méncare au luat’Romanii? Da, acum suntem
amestecati. Adicd facem si noi bors, care nu l-au ficut sasii, si
sarmale si d-dlea se faceau i la sasi la nunti, (varzd infisuratd,
zice in germ.) §i ne-am imprietinit cu multe, ne-am amestecat
cu familiile, Asta este iard ceva ce n-a fost. A fost, a fost, da rar.
Dar acuma in generatia noastrd sunt frecvente, majoritatea.”

(RM.)

In afard de aceste modalititi de relationare inter-
etnicd, de coabitare armonioasi, am incercat si
inregistrim si si sintetizim si formele de perpetuare a
traditiilor, asa cum au fost ele puse in aplicare, voluntar
sau involuntar, de catre subiectii intervievati.
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Forme de perpetuare a traditiilor

Una dintre formele de perpetuare a traditiei
simbolice o reprezintd limba. Atat etnicii sagi, cAt i
cei maghiari considerd acest fapt cultural o valoare
identitara, fiecare dintre ei incercind si o transmitd
generatiilor tinere, chiar si in afara grupului etnic:
,Am avut eu niste eleve, le-am ajutat si eu in ceea ce
stiu eu, limba. Dar toate au avut succes si rezultatele
mele au dat roade si m-am bucura, stii, inci la virsta
mea, multumesc lui Dumnezdu, inci sunt activd. Imi
fac, uite, compunerile si-mi scot materiale ca si le am,
dar nu o si mai fac eu de acum incolo (sunt batrani).”
(RM.). Aceeasi respondentd, declarind ci se implici
in activititile din cadrul grupului de apartenentd,
mirturiseste ci limba este ultima emblemd a rezistentei
culturale in contextul procesului de roméanizare:

seu fac parte din comitetul de biserici §i acuma, daci
acolo s-a propus ca si se dea biserica la primirie, si preia
primiria, cu o conditie 0 vom da, fiindci noi nu avem putere
sd o intretinem, cu o conditie: sd se vorbeasci in continuare in
scoala aceea germana. $i daci o tine, o tine, si dacd noi nu mai
suntem, ei tot poa’ si faci ce vrea. Astae.” (RM.).

Obiceiuri stravechi legate de anumite sirbatori
religioase constituie si astazi practici de reinnodare a
legaturii cu trecutul, cu stramosii, prin cultul mortilor.
Una dintre respondentele de etnie maghiard, in dialog
cu o respondentd sdsoaicd, mdrturiseste ci aceasta
practicd ritualica este preluatd si de sasii exilati, care
mai vin de Ziua mortilor acasa, dar este inca activata si
interetnic, atit ortodocsii, cAt si catolicii, evanghelicii
si reformatii se reintorc la aceste strivechi obiceiuri.
Pentru perpetuarea acestei traditii aceeasi respondenti
precizeazd ca incearci sd le transmitd si copiilor pe care
ii invatd limba maghiara si aceste obiceiuri, motivatiile
sunt evidente: restaurarea, reevaluarea identitara.

,91 copiii au obiceiul si vind de ziua mortilor?

V. Daci se brodeste si fie aicea, bine, dar cAnd vine acasi
aprinde in memoria lor. Ei stiu ci e 1 noiembrie si aprind in
memoria bunicilor si a parintilor. DA, da.

K.Si se face curdtenie in tot cimitirul... toate mormintele.

V. Foarte frumos.

K. Eu de exemplu, §i acuma merg acasa la parinii mei,
deci pe 1 noiembrie poate si ploud, poate si ningd. (..) Eu
anul asta {i duc pe coplii si vadi pentru cd avem o bunici la
un copil care a murit de curind, in anul dsta duc pe copiii mei
de la gcoald, deja am vorbit, §i ne ducem si punem pe tanti
Rosi cteva lumaniri. Deci duc eu in anul asta pe copii”(K.G./
V.D.).

Pentru ca nepotii si cunoasca vechile obiceiuri de
Créciun, o respondenti romanca marturiseste cd in
zilele de sirbatoare ii primeste pe colinditori: ,,Cand

vin zoritorii eu {i primesc, §i tiganii cu... sau copiii cu
colindatu, ii primesc ¢ imi place, iti spun drept. S-apii
de multe ori ii duc sa ii auda el, ii plitesc io, c{)a, s-auda
el Alex (nepotul) si se obisnuiasci el cu traditiile astea
no, ca sa stie ce a fost. Dacd mai apuci asa sa le auzi,
le mai tii minte, i eu tot de la mama le in minte.”
(R.M.). Se observi ci subiectul se identifici in rolul
de transmititor al modelelor invatate de la parinti,
continuind aceasti traditie a educdrii cu privire la
fondul cultural §i o considerd o responsabilitate, o
datorie morala fagd de prezent si viitor. In aceeasi
directie actioneazd si subiectul respondent apartinind
grupului etnic al rromilor, care marturiseste cu
demnitate ¢ mestesugul impletitului cogurilor l-a
invatat si l-a transmis fetei sale:

, Traditia cine o duce mai departe? O fatd care 0 am
casitorita la Tohanul Vechi, aia mai face coguri. Cea mai mare
dintre fete. / Nu vi multumeste ci ati invitat-o? Este un lucru
extraordinar, / Si ea de cite ori zice (...) e dichisealdi mare.

(A.E).

Sasii plecati duc traditiile dincolo de comunitatea
in care s-au niscut, ficindu-le cunoscute. Printre ceea
ce aleg ei sd pastreze si departe de locul de bastina se afla
emblemele identitare (limba si portul) dar si materiale,
prin fotografii ale locurilor, clégirilor, strazilor,

wLa ce se referi ei cand zic ci le e dor? Dupi ce le e dor din
Résnov?

Locul lor natal. Tot ce e frumos. Toate pozele si toate. ..
Unde am fost in casa la sagi in Germania, unde am umblat, si
am fost in multe localitati, n-am fost numai intr-un loc, am
fost din Munchen i pand in Hamburg...si am vizut multe,
dar peste tot este cetatea si biserica fotografiate...

Asta iau cu ei...

Da. Si vorbesc saseste in continuare...

Nu vorbesc germana?

Nu. Numai pe strada.

Alte obiecte pe care le duc cu ei care sunt?

Ei duc portul. Ca ei se intalnesc acum acolo. Tin Rusaliile
si apoi acolo este mare sirbitoare. A dus porturile da cum
le-a dus, fiecare stie cum i atunci nu era voie s le duci. Nici
acum cred ci nu e voie. Si farfurii de ceramica...” (R.M.)

In seria strategiilor de conservare a traditiei se
inscrie §i asumarea personald a rolului de mediator
cultural, una dintre respondente, profesoars,
marturiseste ci pentru a asigura perpetuarea traditiei
identitare mai important este si evaluim aspectele
umane in care sa fie evidentiate actiunile comune ale
membrilor comunitatii rdsnovene, acele evenimente
care au condus la asigurarea unitatii si a armoniei:

Wi anume ce ati fi pus dumneavoastri in album?/ Adici,
sunt intr-adevar: un scurt istoric, ca veche asezare, si de
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bisericd, si apoi cetatea subliniazd continuitatea celor care au
colaborat, printr-o munci a comunititii unitare, nu numai a
sasilor, ei dacd nu erau romnii nu s-ar fi putut dezvolta si ei”

(E.D.).
Rememorarea unor obiceiuri, practici, ritualuri

Insisi situatia de interviu i-a determinat pe
subiectii alesi in lotul cercetirii si rememoreze unele
obiceiuri, reconstituind uneori foarte exact etapele
specifice, alteori amintirile s-au adunat fragmentar sau
cfi)n dialoguri cu o a treia persoand prezentd la dialog. In
cazul in care respondentii proveneau din alte locaﬁtéyi
decit Régnovul, dar care de-a lungul vietii au ajuns
sa se stabileascd aici au rememorat practici, obiceiuri
mostenite si ritualuri pe care le-au pastrat in memoria
personald din copilirie.

Respondentii isi aduc aminte ci viata comunitatii
era marcata ritualic prin constituirea cetelor de flicii, de
copii, prin pregdtirile ceremoniale privind organizarea
balului de dupa Anul Nou (Balul Zoritorilor si
Balul cilugarilor, pentru romani; ,Balul mare”, de
1 ianuarie, pentru etnicii maghiari), apoi era balul
sau carnavalul de dinaintea intririi in postul catolic,
Kinderbal, practicat in comunitatea de sasi ca forma
de coagulare comunitara, la care participau atat copiii,
cat si adultii. Urmau obiceiurile sociale: strigatul peste
sat, la care face referire o respondenta etnici maghiari,
dar care demonstreazi o bund cunoastere a practicilor
folclorice romanesti. Apoi balul recrutatilor, de care
vorbeste doamna V.D., in octombrie balul strugurilor.
Persoanele intervievate amintesc de Ziuna mamei, care
este sarbatoritd atdt de sasi, cit si de maghiari in luna
mai, la date diferite, primii dintre ei celebrind de
Indltare ziua tatilor (informatiile privitoare la aceste
obiceiuri sunt furnizate de majoritatea respondentelor
din grupul etnic al sasilor si al maghiarilor{

In ceea ce priveste reinvierea unor obiceiuri,
respondentii au fost solicitati si aleagi din diversitatea
culft)urali a traditiei pe care au cunoscut-o, la care au
participat, cu care s-au identificat §i pe care au evocat-o
in propriile marturii. Unii dintre respondentii sasi au
ales ca reprezentativ spre a fi reinventat un maial, altii
au nostalgia nuntilor traditionale, a portului §i a ordinii
simbolico-emblematice instituite de acesta:

,Ce si vi spun... cel mai drag a fost nuntile cu portul si
obiceiurile” (G.T)); ,Asta si fie taran si si-si poarte portul si
sa-si vorbeascd limba.” ; ,Dar ce obicei din viata comunititii
sdsesti ati vrea, dacd ar fi posibil, sé se refacd, si se reia? Ar fi un
Maial incd o datd, cu muzici si s sard in saci. Copiii sareau in
saci si capdtau cte ceva. $i ai mei au sarit. Ala mic a cipatat
un briceag ci a ajuns repede, stii?” (R.M.).

Rememorarea unor ritualuri, obiceiuri si traditii
calendaristice este intretinutd in discurs de o implicare

subiectivd a respondentei de etnie maghiara care, din
dorinta sa de implicare in viata comunititii, nu poate
sa aleagd ceva anume pentru a reinventa sau a reface:

,As reface multe, dar aici, cinstit, in Risnov nu se poate
(...) Obiceiurile cele mai frumoase de care imi aduc aminte
erau dansurile populare, se ficea teatru pe vremea noastrd, ne
duceam la cor, la Paste se ficea bal. Mergeam cu stropitul, se
cnta in alai, se adunau oud rosii, cArnat, se mergea cu muzica.
Dar, si stii ci la noi la tard, se duceau cu stropitul doar barbatii
adevirati, cisatoriti. Femeile se ascundeau in pod, iar barbatii
le cdutau sd le stropeasca nu cu parfum, ci cu gileti de apa.
Aici se merge cu sticluta, dar anul acesta nu am fost. In prima
zi nu se stropeste, doar a doua zi de Pagti, pAnd la masa de
pranz. Tinerilor si adolescentilor li se dideau bani, o sticla de
vin, oud. Din ce adunau, seara se facea la casa de cultura bal,
unde se distrau, cAnta orchestra, se mnca se petrecea. Toata
petrecerea era organizati de comunitate si nu de primrie.

De 1 Mai toti flicii aduc mesteceni pe care i pun noptea
la portile fetelor nemaritate, pe cind acestea sunt culcate.
Urmeaza ca dupd 12 noaptea si vind feciorii si le cAnte cu
acordeonul cAntece de petrecere. In ziua de 1 Mai se face bal.
Si de Rusalii se organizeazi bal. Tn august se ficea recolta de
griu si dupd seceris se organiza balul bogatiei si al recoltelor de
griu. Bal pentru paine noud. Tot acum se di la biserica vinul
si painea din graul nou.

{n octombrie cu ocazia recoltei de struguri se facea Szireti
bal - balul strugurilor, fete si baieti imbricati in port popular
impodobeau casa de culturd cu ciorchini. Se ficeau doua
coroane enorm de mari si se puneau mai jos struguri ca si
poti sa ajungi la ei.Cine fura ajungea si plateascd strugurii cu
o taxa simbolicd - prin care juriul i pedepsea pe cei care erau
prinsi ci au furat. Tot atunci se organizau dansuri jurizate, iar
cine era in frunte primea coronitele de struguri drept cadou.

In cadrul scolii aveam serbare de teatru, inainte de
Criciun era colindatul, erau obiceiuri foarte frumoase. Asta as
reface. Asta imi lipseste- jocul, as reface toate aceste amintiri.”

(E.C).

In aceastd situatie respondenta conexeazd cele
doud aspecte ale memoriei intelectuale si pentru ea
acel moment al spunerii devine insusi timpul ritualic
pe care il comprimd in rememorare si pe care totodata
il reinstaureaza prin povestire. Dorinta reinventarii
traditiilor rimane insd neimplinitd din cauze obiective,
aga cum ea insasi precizeaza.

In loc de concluzii

Alituri de recuperarea unor elementele subiective
de istorie locald, pe parcursul cercetirii am o observat
cd imaginarul simbolic i actul cultural in ansamblu
inseamnd trdire puternici, emotia rememorarii,
bucuria intelectuali a (re)cunoasterii prin celalalt,
satisfactia ~ congtientizarii  propriului rol social,
responsabilitate implinitd, stima cFe sine ¢i nu in ultimul



1811168

rand modelare morali. In urma colectirii datelor si a
analizei interviurilor realizate, am constatat ci ideea de
partimoniu moral si simbolic se structureazd in sensul
formator, modelator si civilizator al experientei morale,
in sensul reconsiderarii relatiei cu trecutul, cu noi
insine si cu ceilalti.

Prin identificarea elementelor de patrimoniu
moral-simbolic am incercat sa aducem in lumini
structurile axiologice prezente la nivelul imaginarului
si al comportamentului social specific comunittii
multietnice risnovene. Am  descoperit forme de
restaurare a modelelor identitare prin antrenarea
subiectilor in evociri ale unor fapte si evenimente
legitimatoare, prin activarea formelor de memorie
normativi,  simbolici,  intelectual-pragmatica.
Astfel am colectat informatii prin care subiectii au
rememorat istorii ale locului, au pus in evidenti
emblemele identitare si codurile definitorii prin care se
autoreprezintd. Aceste reiterdri ale unor istorii legendare
specifice, precum i modelele i contraemodelele
cf; comportament sublimate la nivelul mentalitagii
colective au reusit si ii faci pe respondenti congtienti
de propriile valori, sa ii transforme in factori activi ai
evaruirii congtiinei morale colective a comunititii
careia ii apartin.

Pornind de la faptul ci mentalititile se schimba,
am constatat in urma acestui studiu ca in dinamica
patrimoniului moral si simbolic al comunitatii risnovre
nu se poate vorbi de o decidere a simbolicului si de o
relativizare a valorilor morale in sens dramatic. Prin
raspunsurile lor si prin modul de a se angaja in raspuns,
persoanele intervievate au pus in evifengé faptul ca
el si-au asumat si au contribuit la transmiterea unor
reguli, principii si valori morale dupi care s-au condus
si se conduc in viagd. Prin intermediul povestirii ei au
demonstrat ci, traind intr-un spatiu al interferenelor
unor identitdti culturale diverse, au reusit sa intretind
de-a lungul timpului o comunicare interculturald
armonioasa, respectindu-si propriile traditii, obiceiuri,
sisteme de valori, dar si preruﬁnd si adaptind modele,
norme apartinind alteritatii.

Astfel cercetarea a reusit si ilustreze existenta
unui fond cultural, social, moral si simbolic comun la
nivelul membrilor comunitatii multietnice din Risnoy,
fond care se cere valorizat, mai ales in contextul
actual. Imperativul acestei revalorizari a raportarii
plurale la identitatile etnice, neeliminind diferentele,
ci dimpotriva ciutdnd specificitatea, originalitatea
si autenticitatea traditiilor culturale, a fost formulata
nu doar ca obiectiv al cercetrii, ci s-a precizat in mod
direct chiar de citre respondenti, dincolo de traumele,
obstacolele si barierele impuse de istorie. Asteptarile
formulate de acestia constau in dorinta de a-si exercita
rolul de parteneri de dialog sau de mediatori in activitdti
culturale locale, atit cAt mai poate fi exercitat acest rol
de citre persoane octo/nonagenare, care au reiterat o

istorie interpersonald neaflata in cirtile istoriei globale,
dara ciror poveste fragmentata poate recompune méacar
o sectiune din istoria recentd a multiculturalismului
transilvinean.
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