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Frithjof Schuon si intelegerea islamului
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Frithjof Schuon and the effort of understanding Islam

Understanding Islam is nowadays a very difficult task. Unduly associated with terrorism, violence and intolerance,
Islam is hard to understand by a secular European society. However, Islam remains a genuine belief, a religion
offering its own path for complete liberty and eternal life. Redemption, divine knowledge and eternal living are no
longer issues for Westerners, that is why Islam is hard to comprehend. The article offers a brief insight on the pillars of
Islam, focusing on the importance played by doctrine, the daily practice, the Quran and the Prophet himself, as the
best image of Man and the guide of mankind. Although brief, the insight could be enough to make understand that
Islam is one of the ways of attending the perfection of our earthly living and one specific way of getting the divine
knowledge and the inner freedom.
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Dificultatea de intelegere a islamului de citre
europeni pare mai mare astdzi dect oricAnd inainte,
pentru ci opozitia dintre Europa si islam provine tot
mai mult din opozitia dintre o societate moderna si
una traditionald. In ciuda curiozititii anterioare a
civilizagiei europene cu privire la spatiile culturale,
traditiile si obiceiurile girifor islamice," islamul este tot
mai greu de inteles de citre o societate tot mai laic,
mai profund modernd, cAnd modernitatea inseamna
limitarea interesului cunoasterii la limitele pur umane.”
Radicalismul, fanatismul, terorismul, toate atribute
larg raspandite ale islamului in ochii multor europeni
sunt greu de inteles pentru c putini oameni in Europa
mai sunt in stare s creadd cd motivatiile pur religioase
pot determina, conduce si mobiliza indivizi si grupuri.
Dincolo de religie, europenii cautd alte explicatii ale
evenimentelor.” Religia in sine nu este o explicatie

Sursa foto: hetp://www.frithjofschuon.info/english/

filmclips/default.aspx

Islamul continud si reprezinte pentru multe sute

suficientd, iar pentru unii europeni ea este chiar un
paravan sau o scuza.

de milioane de oameni o cale pentru mantuire, pentru
eliberare.* Islamul este o relatie intre Dumnezeu,
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creator, real existent si om, vizut ca inteligentd
transcendentd si vointd liberd. Omul nu este decat
un receptacol pentru Absolut, cici este creat dupi
chipul s aseménarea lui Dumnezeu, si este umplut din
abundenta cu adevarul Absolutului si mai apoi cu legea
Absolutului. Daci islim inseamna literal ,supunere”,
atunci supunerea nu poate fi dect voluntara, supunere
fata de un adevir transcendent, el este in mod esential
un adevir si o cale, sau mai bine spus Adevarul si Legea
(Calea).

Desi mantuirea si eliberarea nu mai sunt probleme
in congtiinta multor europeni, pentru crestinul
practicant dificultatea de intelegere a islamului,
crede Schuon, vine chiar din rolul atribuit vointei si
inteligentei.” In crestinism, omul este inainte de toate
vointd, dar o vointa slaba, coruptibild si in general
coruptd.® Omul este vointd, spune Schuon, si vointa
in om este inteligentd, intelegere. Cind vointa este
coruptd, la fel este si intelegerea, si nimic nu le poate
redresa in afara interventiei Sfintelor Taine. In islam
insa, omul este inainte de toate inteligentd, abia apoi
vointd. De aici importanta continutului si directiei
inteligentei, ce joaca un rol sacramental in islam. Toti
oamenii sunt salvati dacd ei cred cu tarie ¢i Absolutul
este singurul Absolut si transcendent. Marturisirea
credintei determina intelegerea, iar legea in general
determind voinga. Altfel spus, respectind Adevirul si
Legea se aboleste in islam incertitudinea si ezitarea,
eroarea si pacatul.” Eroarea ca Absolutul nu exista, sau
cd acesta este relativ, sau ci exista doud Absoluturi, sau
ca relativul este absolut.

Salvarea este dati de natura dumnezeiasci a
omului, adici inteligenta transcendenta si vointa libera
sunt cele care-| salveaza pe om, dar si capacitatea sa de
a folosi cuvintul. Doar omul este ficut dupi chipul
si asemdnarea Lui, doar el are folosinta cuvﬁntuFui.
De aici deriva, spune Schuon, importanta rugiciunii
canonice (calat), cici salvarea si eliberarea omului
se face prin rugiciune, care actualizeazi constant
inteligenta si vointa. Originalitatea islamului este, deci,
perspectiva de salvare si eliberare atribuitd succesiunii
formate din inteligenta transcendenti (cunoasterea
Unitdtii, a Absolutului si a tot ceea ce decurge din el),
vointd (conformitate cu ceea ce instituie Absolutul)
si cuvintul (comunicarea cu Dumnezeu, rugiciunea
si invocarea). Omul se distinge astfel de alte fipturi
prin inteligenta transcendenta, liber arbitru si darul
vorbirii, ceea ce face din islim religia certitudinii, a
echilibrului si a rugaciunii (el-im4n, credinta ; el-islim,
legea, supunerea; el-ihsin, calea, virtutea). Ultimul
clement nu este decAt amintirea permanentd a lui
Dumnezeu, actualizatd vesnic prin cuvant, ce duce cu
sine primele doud elemente. El-imin nu este altceva
decit certitudinea Absolutului, el-islim este Profetul ca
personificare a islamului, o conditie de echilibru si o
atitudine in fata Absolutului. In cele din urm, el-ihsin

aduce cele doud 8pozigii la esenta lor prin intermediul
cuvantului sfant.

Doctrina islamicd se enuntd lapidar prin doua
marturisiri de credingd (Shahidah): nu exista divinitate
(a se citi realitate, absolut) in afara lui Dumnezeu
(Realitate, Absolut),” aceasta este prima mdrturisire.
Mohammed (cel Preaslavit, cel Perfect) este trimisul
sau (intermediarul, marturisitorul, ~manifestarea,
simbolul),' este cea de-a doua mirturisire. Impreun3,
cele doud fac din islam o religie a echilibrului si a
certitudinii. Mai mult, islamuF impune certitudinea
prin chiar unitatea credintei sale, ce se prezintd
drept certitudine ce nu exclude misterul. Cum
subliniaza Schuon, misterul este chiar infinitatea
internd a certitudinii.'’ Aceastd certitudine este una a
Principiului, dar si una a manifestirii. Prima enunti
existenta lui Dumnezeu, si faptul ci doar Dumnezeu
existd cu adevirat. A doua enunta ci toate lucrurile,
fiintele, existentele, toate vin de la EL.'* Altfel spus, nu
existd evidenta absolutd in afara Absolutului, iar orice
manifestare (ca relativitate) este dependentd de Absolut.
Acelasi lucru este exprimat de formula de invocare ce
deschide fiecare surd a Coranului: ,,in numele lui Allah
cel Bun si Milostiv”."> Cele doud principii exprima
deci un dublu raport de cauzi si de Enalitate, asa cum
se remarca in folosirea , Trimisului” din ce-a de-a doua
marturisire de credintd: el enunta o cauzalitate (pentru
lume) si o finalitate (pentru om). Cum spune Schuon,
toate adevirurile metafizice sunt cuprinse in primul
raport, toate adevirurile escatologice in cel de-al doilea.

Prima Shahidah este o formula de discernamant, a
doua este una de integrare, de analogie. ,Divinitatea”
din prima mdrturisire desemneazi lumea ca ireal, ca
iluzie, pentru ca singurul care existd cu adevirat este
El, in timp ce numele Profetului Muhammad din a
doua mirturisire reprezintd lumea ca real existent,
caci nimic nu poate fi in afara Lui. Realizarea celor
doud Shahidah inseamna a deveni constient ci singur
Principiul este real, apoi ci lumea, intreaga manifestare
,nu este alta” decdit Dumnezeu, Principiul. Oriunde
existd realitate, ea nu poate fi decit divind, decAt
ceea ce existd, caci doar El existd. A vedea in toate
lucrurile manifestarea Supremului, inseamni a intelege
perfectiunea existentei, apoi perfectiunea lumii, a
expresiei sale. Puterea islamului vine, subliniaza Schuon,
din forta de convingere despre realitatea Absolutului
si despre dependenta tuturor lucrurilor de acest
Absolut. Sintetizind, islamul este religia Absolutului,
asa cum crestinismul este religia iubiril, a sacrificiului
si a miracolului — iubire §i miracol ce apartin si ele
Absolutului — o atitudine pe care Absolutul o are fata
de oameni.'*

Dificultatea de intelegere vine din faptul ci,
in crestinism, credinciosu% se concentreaza asupra
vointei (care este chiar el), el aflindu-se in fata unui
spatiu vocational deschis, in care isi manifestd credinta
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Sursa foto: https://oumma.com/le-coran-une-meditation-continuelle/

si erqismL}’l.' De aceea, islamul si preceptele sale
sexterioare” i se par o expresic a mediocrititii gata
de orice concesie, incapabila de vreun elan. Virtutea
musulmani, la reindulP el, 1i apare ca artificiald si
vand. Insi musulmanul nu are in fata lui un spatiu
volitiv, ¢i un spatiu de echilibru a vietii volitive,
un echilibru care nu este un scop, ci o conditie de a
scipa, prin contemplarea eliberatoare a Imuabilului,
de incertitudinile si vartejurile egoului. Cum remarci
Schuon, daci atitudinea de echilibru specificd islamului
le apare crestinilor drept o mediocritate calculatd,
rezervatd si incapabila de supranatural, idealismul
sacrificial al crestinismului le apare musulmanilor
drept un individualism dispretuitor al acestui dar divin
care este intelegerea, inteligenta."

Atitudinea rezervati a islamului fag de miracol
este tot o consecintd a predominantei polului
Jntelegere” in fata polului existentd”. Islamul
este fondat pe evidenta spirituali, pe sentimentul
Absolutului, conform naturii omului ca inteligenta
teomorfd, si nu ca vointa care se indreaptd intr-un sens
sau altul sub impusul miracolului sau tentatiei. Desi
admite miracolul, islamul nu se bazeazi pe acesta, caci
Antihrist va face mari minuni prin care-i va seduce
si amdgi pe oameni. Islamul ofgri, prin certitudinea
spirituald opusi destabilizarii miracolului, o credinti
unitard, cu un sentiment al Absolutului ce-l face
inaccesibil demonilor. Acestia pot imita un miracol,
dar nu pot produce o evidenta intelectuald, pot imita
un fenomen, dar nu Sfantul Spirit. Ei nu-i pot insela
dect pe cei care vor s fie ingelati, si care oricum nu au
nici sentimentul adevarului, nici pe cel al sacrului.'®
Fondat pe caracterul absolut al lui Dumnezeu, ce nu se
lasd imaginat si reprezentat, islamul nu poate accepta
caracterul direct divin al nici unei realititi din afgra
Principiului unic, ce rezultd din prima marturisire
de credintd. Islamul refuzd atit caracterul divin al lui
Mesia, cit si dogma trinitard, cici ele nu pot exista in
,Dumnezeu asa cum este”, cel ce este, Absolut, care

este dincolo de orice distinctie, de orice raport relativ.

Schuon nu uitd sd insiste asupra faptului ca islamul
este 0 societate traditionald. Ref;giile sociale, morala,
dar si perceptia timpului, toate sunt specifice unei astfel
de societati, de unde sporeste si dificultatea multor
europeni de a intelege o astfel de civilizagie. Inchistati in
cliseele modernitdtii, occidentalii o numesc chiar ,pre-
civilizagie”, comparind dispretuitor Frogresele tehnicii
si viteza lumii moderne cu ritmurile lente ale islamului.
Lentoarea vietii, perceptia irelevantd a timpului,'” sunt
pentru occidentafi semne de slibiciune si inadecvare la
realitatea fizica, la lumea datd, ce trebuie transformati,
standardizatd, mecanizata, robotizatd.'® Dar, ca orice
societate traditionald, islamul este mai curind un
yspatiu” decat un ,timp”, adicd traditie invariabila ce
invaluie comunitatea musulmand ca un simbol, un
simbol ce_este o privire catre Cer, o deschidere citre
Infinit."” In acest spatiu existi o relatie de solidaritate
intre omul ca atare, inteles individual, si omul
colectiv, colectivitatea ca aspect al omului. In aceastd
interdependenti si reciprocitate, tot ce este in beneficiul
colectivititii (dijma pentru sprijinirea nevoiasilor,
rizboiul sfant) are o vaI%are spirituald pentru individ.*°
De aceea musulmanii nu renuntd la riturile exterioare,
in favoarea unor metode spirituale compensatorii.*!
Rugiciunea canonica rimine o obligatie si o ocazie
de a se ruga, chiar si pentru un sfant. Participind la
rugiciune, ei se roaga toti si in toti, ei toti rugandu-se
in el, in cel sfant. Astfel, sfantul rimAne o fiinta sociald
si continua si se roage ca un exemplu viu. El contribuie
a mentinerea corpului mistic, ce cuprinde orice
comunitate credincioasd, in care sfantul incarneazd
Legea, traditia si rugiciunea.””

Cei cinci stalpi %arkﬁn) pe care se asazd ferm islamul
sunt: dubla marturisire de credinta (shahidatan),
rugiciunea canonici ce ritmeaza ziua credinciosului de
cinci ori (alit), postul Ramadanului (¢iyAm, ¢awm),
dijma (zeciuiala, pomana facuti siracilor - zakat)
si pelerinajul la Mecca (hajj). La acestea se adaugi,
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in functie de contextul istoric si local, rizboiul sfant
(jihad). Schuon evidentiazi simbolistica lor si relatiile
subtile care se tes intre ele. Marturisirea de credinta
este discernimantul intre Real si ireal, atasamentul
lumii citre Dumnezeu, sub dublul aspect al originii
si finalititii. Rugiciunea il integreazi pe credincios in
ritmul si directia centripetd (orientata citre kaaba de la
Mecca) a ordinii adoratiei universale. Postul, la rAndul
lui, retrage omul din fluxul continuu si devorator al
vietii carnale, induce o purificare §i o mortificare a
carnii.*® Dijma, zeciuiala, pomana saracilor invinge
egoismul si avaritia si actualizeazd solidaritatea tuturor
creaturilor. De altfel, spune Schuon, pomana este un
post al sufletului, la fgl cum postul este o [fomani
pentru corp. Pelerinajul la Mecca prefigureaza
calatoria interioard catre kaaba inimii. Acesta purificd
comunitatea, asa cum circulatia sanguind, circulind
prin inimd, purificd corpul.?* Rizboiul sfant, in cele
din urmd, sub aspectul sdu exterior si colectiv, este o
manifestare a discerniméntului intre adevir si eroare.
El este complementul centrifug al pelerinajului,
complement si nu contrariu, cici razboiul sfint riméane
atasat de centru i este pozitiv prin continutul siu
religios.”

Un rol central in islam il ocupd Coranul. Acesta este
marea teofanie a islamului, precum si discerniméantul
(furgan) intre adevar si eroare. Unul dintre numele
atribuite Coranului este chiar El-Furqin. Vizut ca
o recitare, ca o rostire de adevir, el nu este decit o
parafrazi multipli a discerndmantului fundamental
care este Shahidah.”® Astfel se exprimi Coranul:
,Adevirul a invins eroare, cici eroarea este efemerd”.?’

Coranul se prezintd nu doar drept cuvantul lui
Dumnezeu, cuvant necreat ci doar exprimat prin
clemente ale manifestarii, precum cuvintele, sunetele,
literele. El este astfel modelul perfect al limbajului,
subliniazd Schuon.*® Ca orice scriere sacrd, el este o
totalitate, o imagine diversificatd a Fiintei, transfigurati
pentru intelegerea receptacolului uman, o lumina care
vrea si devind vizibila agilei, care vrea si ia forma
acesteia. De aici vine aparenta incoerentd a textelor
coranice citite in primd Ezcturi, chiar din disproportia
incomensurabila dintre Spirit si resursele limitate ale
limbajului omenesc. Este precum limbajul coagulat si
saracacios al muritorilor s-ar zdrobi sub formidabila
presiune a Cuvantului ceresc in mii de bucag, sau
cum Dumnezeu ar folosi, pentru a exprima mii de
adevaruri, doar citeva zeci de cuvinte disponibile.”’
Precum lumea manifestatd, Coranul este unul si
multiplul, cel care disperseazi si divide, o multiplicitate
care reuneste partile si conduce la unitate. Aceastd
multiplicitate inunda sufletul, il absoarbe si-I translpune
imperceptibil in atmosfera senindtatii si a imuabilului.
Prin mozaicul textelor, frazelor, cuvintelor, Dumnezeu
stinge agitatia mentald luind el insusi aparenta agitatiei
mentale. Astfel, El anuleazd nelinistea omeneasci si

aduce credinciosului liniste, seninatate, pace.”’

O altd propozitie esentiald, cea mai importanta
dupd dubla marturisire de credinta, este Basmalah.
Aceasta este formula Revelagiei, plasata in deschiderea
tuturor surelor Coranului, cu exceptia uneia singure,
considerata a fi continuarea precedentei sure. Bismi
"Llahi ‘Rrahmani ‘Rrahim, (,,in numele lui Dumnezeu,
cel infinit de Bun si intotdeauna Milostiv”) este de fapt
o consacrare. Acestea sunt primele cuvinte ale Cartii
revelate, formula de deschidere a primei sure (Strat
Al-Fatihah), prin care se incepe. Din punct de vedere
esoteric, Fatthah contine intreg Coranul, Basmalah
intreaga Ftihah, Basmalah este cuprinsa ea insasi in
litera Eé si aceasta este continuti chiar de punctul siu
diacritic.’" Acest punct diacritic*? corespunde simbolic
primei picituri de Cerneala divina (Midad) cizuta din
Calam (penita), simbolizind Spiritul divin (Er-Rh),
prototip al intregii lumi.*?

Basmalah este un complement la Shahidah.
Basmalah ~consacra actiunile, sanctifici lumea,
amintind permanent ci totul este Spirit. Aici Schuon
face o paraleld cu Vedanta.?* Astfel, Shahadah distruge
lumea (este deci sivaitd), cici ,lumea este iluzie,
Brahma este adevirul”; Basmalah sanctificd lumea
(este deci visnuitd), cici ,toate lucrurile sunt Atma”.*
Mai poetic, continud Schuon, Basmalah este lumina
divina si revelatoare care aduce lumii adevarul dublei
mérturisiri de credingd. Basmalah este raza de lumind
descendentd, iar Shahidah este continutul siu,
imaginea orizontald care reflecta in lume adevarul lui
Dumnezeu. Consacrarea pe care o produce Basmalah
este generald, cci Basmaﬁlh consacra totul, mesele si
ablutiile zilnice, inclusiv functiile vitale cu bucuriile
inevitabile si legitime. Prin consacrare, in plicerea
lumeasca intra ceva din Beatitudinea divina.

Precum Basmalah, multe alte formule jaloneaza
viata cotidiana a musulmanilor. Formula ,Marire lui
Dumnezeu” (Hamd) vine sa inchidd actiunile pe care
ce dinainte le deschidea®® Ea reaminteste ci toate
se fac prin gratia lui Dumnezeu, ca El participa prin
beatitudine la toate actiunile prinse in manifestare.
Formula de mirire a lui Dumnezeu este adesea
completata de Takbir, de enuntul ,Dumnezeu este
cel mare” (in sensul de suprem).” Aceasta deschide
rugiciunea canonicd si marcheazd schimbarile de
pozitie ritualicd. Ea este in fapt o parafraza la Shahadah.
Toate aceste formule, precum si cea legati de vointa
divind in viitor®® i in prezent (inteleasd ca destin, kina
makt(ib)*, toate recunosc slibiciunea omeneasci,
ignorantasi dependenta de Dumnezeu. Ele tes o retea de
simboluri ca o hart de semnificatii pentru conduita si
intelegerea credinciosilor. Alturi de rugaciunile zilnice,
ele rup spatiul si timpul profan si amintesc necontenit
de situatia omului in lume, de existenta izbavitoare
a Supremului. Coranul, ca orice Revelatie, chiar asta
este, 0 expresie a ceea ce este in mod ,supranatural
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natural” omului, anume constiinta situatiei omului in
Univers, a dependentei, a inldnguirii sale ontologice si
escatologice.”” Prin aceasta Coranul este discernamént
(furgn) si ,avertisment” (dhikrd), poetic subliniat de
Schuon, o lumini (nfir) in intunericul exilului nostru
terestru. El este expresia esentialului si a universalului,*’
care se impun constiintei noastre mai cu seama acum,
cand triim intr-o lume de suprasaturare filosofica si de
prabusire spirituald.*?

Tar cel care aduce Cuvéntul universal este Profetul.
Daraici trebuie facutd o distinctie intre mesajul universal
al credintei si manifestarea lumeascd a invagiturii, prin
intermediul exemplului pe care Mohammed I-a dat de-a
lungul vietii sale. In comparatie cu alti profeti, mai ales
in comparatie cu fondatorii de religii care sunt lisus si
Buddha, ce reprezinti perfectiuni imediat inteligibile
si convingitoare, Mohammed apare complex si inegal
si nu se impune ca simbol in afara universului sau
traditional.** Realitatea sa spirituald se inconjoard de
un voal omenesc prin functia sa de legislator al lumii de
aici. Astfel, Profetul este mai asemanator lui Avraam si
Moise, lui David si Solomon, lui Rima si Krisna. Dupa
cum subliniaza Schuon, se dovedeste ca nu existd doar
autori ai Revelatiei ce reprezintd ,lumea de dincolo”, ci
si cei a cdror atitudine este divin contemplativa si uman
combativi si constructiva.*

Pentru Schuon, trei elemente se degaja din viata lui
Mohammed: pietatea, combativitatea, magnanimitatea.
Prima este atasamentul deplin fatd de Dumnezeu,
deplina sinceritate, trisitura generald pentru sfingi si
mai ales pentru mesagerii Cerului, expresie a iubirii si
fricii de Cel de Sus. A doua este vizibild in actiunea
de nestavilit, in intransigenta si chiar duritatea actiunii
sale inspirate divin, asemanitoare cu caracterul
implacabil al judecitii. Ultima este o expresie a picii
sufletesti, reflectatd in numeroase acte de clementd,
uneori chiar impotriva opiniei exprimate de armata
sa victorioasd, precum in momentul cuceririi Meccii.
Cele trei elemente sunt vizibile de-a lungul participarii
sale la lumea terestrd si sociald, > de unc%e si caracterul
,avataric” al existentei sale pamantesti, marcatd de
dragostea pentru simplitate si chiar de saricie, de veghe
si post ind[z:lungat.47 X

Profetul este islamul. In timp ce islamul apare ca o
manifestaredeadevir, frumusetesi putere, pecareislamul
tinde si le realizeze pe diverse planuri prin chiar prin
natura sa, Profetul reprezinta serenitatea, generozitatea
si fora.® Forta este afirmarea Adevirului in suflet si in

ume, in timp ce generozitatea (karam)* compenseazi
din agresivitatea uneori inerentd fortei. Impreund,
cele doua calititi se dizolva in cea de-a treia virtute,
care este serenitatea, detasare de lumea manifestatd si
de ego, dizolvarea in fata lui Dumnezeu, cunoasterea
Divinului si uniunea cu El Toate cele trei virtuti au
componentele lor dinamice si statice. Forta, spune
Schuon, calitatea ,rizboinici”, are drept complement

static, pasiv, o valoare precum sobrietatea, simplitatea,
dragostea pentru siracie si post, incoruptibilitatea,
toate acestea find calitdti ,pacifiste”, neagresive. La
rindul ei, generozitatea, care este dinamica %care ,d3),
are o laturd statica, anume nobletea. Aceasta este o

enerozitate contemplativi, anume dragostea pentru
%rumos in cel mai larg sens posibil.”® De aici derivi
in islam estetismul, dar si dragostea pentru curitenie.
Cea din urma inlaturd lucrurilor si mai ales corpului

ecetea terestrului si le readuce simbolic la prototipul
For imuabil si incoruptibil, la esenta lor. Serenitatea are
si ea complementul sdu, anume veracitatea. Aceasta nu
este decAt partea dinamici si distinctivd a serenitatii, a
detagirii, adica dragostea pentru adevar si inteligentd,
ca intelegere a lumii, ceea ce este specific islamului. Dar
veracitatea inseamna si pretuirea pentru impartialitate
si dreptate. Nobletea compenseaza sobrietatea si
impreund se revarsa in veracitate, inchizind cercul
celor trei virtuti.”!

Nu putem enumera in acelasi mod virtutile lui
lisus, crede Schuon.>* Cici lisus manifestd divinitatea
si nu perfectiunea umand, cel putin nu de manierd
explicitd. lisus este divinitatea, crragostea si sacrificiul,
asa cum Gautama Buddha este renuntarea, extinctia
ego-ului separator, compasiunea desdvarsita. Profetul
este insd natura umanai in starea sa de manifestare a
perfectiunii. Imitarea Profetului, scopul oricirui
credincios, ca expresie supremd a naturii umane, implici
fortd fatd de sine-insusi si de toate slabiciunile inerente,
generozitate fatd de ceilalti, serenitate in Dumnezeu
si prin Dumnezeu. Asta inseamnd si sobrietate in
raport cu lumea, noblete interioard in fiinta noastrd,
veracitate in Dumnezeu si prin Dumnezeu. La fel,
forta este specifica si necesara oricarei evolutii pe calea
spirituald, generozitatea inseamnd dragoste pentru
suflecul nostru nemuritor, iar serenitatea devine o
perspectivd, anume de a vedea totul prin Dumnezeu,
a-L vedea pe Dumnezeu in toate. Seninitatea poate
insemna constiinta existentei reale a lui Dumnezeu si
ireale a lumil, cu toate schimbrile si inconsistentele
sale, dar si acceptarea lumii asa cum ne este ea datd,
acceptarea cd totul este vointa divina, ci nimic nu exista
in agra lui Dumnezeu, ci El nu lipseste din nici un
lucru.>® Pietatea este cea care ne leagi de Dumnezeu,
iar in islam pietatea inseamnd, in masura posibilului,
intelegerea evidentei Unitdti. De aceea pietatea are aici
caracterul unei serenititi,”* o pietate ce se revarsi in
contemplare si gnoza.”

Profetul, ca si islamul, este un model, o schema
gata si primeascd influxul, impulsul inteligentei si
vointei credinciosului. In acest cadru dat, chiar i
efortul necesar devine un fel de odihna supranaturala.>®
Ca principiu spiritual, Profetul nu este doar Totalitatea
ale cirei parti suntem noi, dar si originea fagd de care
noi, fiinte incarnate, suntem atatea (izvieri. In calitate
de Norma, se exprimd poetic Schuon, Profetul este
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,Omul Total” (el- Insﬁn el-Kamil), dar si ,Omul
Primordial” (lInsan el-Qadim).”” A realiza Omul
Universal (Total) inseamna a iesi din tine-insuti, a te
rispandi in viaga universald care este a tuturor fiintelor,
a-si proiecta vointi in ,celilal” absolut. A realiza
,,Omul Primordial” (Stravechi, Cel al inceputurilor),
inseamnd a ne intoarce la originea pe care o purtim in
noi-insine, o reintoarcere la copilaria etern, inseamna
a ne odihni in arhetlpul in forma noastra primordiali
si normativd, in substanta deiforma. Pentru sufisti,”®
a-l urma pe Profet inseamn3 a-si intinde sufletul asupra
vietii tuturor fiintelor, a-L ,servi pe Dumnezeu”, a se
ruga cu toti si in toti, a reduce sufletul la ,amintirea
divina” (dhikru ‘Llah) a suflecului unic si primordial.

Profetul  reprezintd  universalitatea i
primordialitatea.  EI ~este sinteza  ce  combina
Hinsuficienta” umand si misterul divin. Acest aspect de
sintez, de conciliere a opusurllor este specific islamului
si derivi din caracterul siu de ,ultimd Revelatie”.
Profetul fiind , pecetea profetici”, deci ultima Revefatle
si 0 sintezd a tot ce a fost inaintea lui, din Coran
transpare un aspect izbitor de ,nivelare”, ,anonim” si
Hfard numar”.>” Aceasta virtute a islamului de a i, prin
Coran, ultima Revelatie si sinteza ciclului profetic, se
manifestd nu doar in simplitatea externd a unei dogme
deschise interior tuturor profunzimilor, dar si- in
capacitatea sa de integra atitia oameni in centrul siu,
de a le oferi o credingd de nezdruncinat, de a-i face s
participe, in mod virtual, dar eficace la natura semi-
divind si semi-umand a Profetului.® De aici Vltahtatea
islamului i capacitatea sa de expansiune,”’ dar si
dificultatea de intelegere pe care o au azi europeni,
incapabili sa mai inteleagi modul in care credinta
religioasi autentici modeleazi existentele indivizilor si
ale comunitagilor.
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